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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
iZMiR VE CEVRESINDE MELAMILIiK
Fatma Nur YOLDAS
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Bu calisma Izmir ve cevresindeki melamilik anlayisini, izmir’deki giiniimiiz
sahsiyetlerini ve glinlimiiz ile ilk iki donem melamet diisiincesinin benzer ve farkl

yonlerini arastirmay1 amaglamaktadir.

Melamilik, iyi davranislar1 agiklamaktan ziyade, kotii davraniglari ortadan
kaldirmay1 ifade etmektedir. Melametin diisiince tarzinin temelinde riya, kendini

begenme ve kibir gibi kotii hasletlerden sakinma bulunmaktadir.

Bu o6zellikleri ile melamiler halleri, davraniglari, sozleri ve anlayislartyla dis
goriiniislerinden i¢ halleri belli olmayan bir ziimredir. Toplum igerisinde kilik-kiyafet

ve goriiniisle ayirt edinmemeyi anlayislarinin esasi olarak belirlemislerdir.

Melamilik ii¢ dénemde ele alinan bir anlayis/mesrep/tarikattir. ilk dénem
melamiligi Nisdbur’da yasayan Hamdin Kassar ve arkadaslarinin olusturdugu
Melamiyye-i Kassariyye, ikinci donem Haci Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Dede
Omer Sikkini ile olusan Melamiyye-i Bayramiyye, ii¢iincii donem ise Seyyid
Muhammed Nuru’l-Arabi ile baglayip giinimiizde de devam eden Melamiyye-i
Niriyye’dir.

Horasan’da ortaya ¢ikan oradan Anadolu’ya ve Balkanlar’a yayilan melamilik,
Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’nin halifeleri vasitasiyla Izmir ve cevresinde
yayginlik gdstermistir. Izmir’de silsilelerini Muhammed Niiru’l-Arabi’ye ulastiran iki
farkli grup bulunmaktadir. Izmir ve gevresindeki melamiler ilk iki dénemde oldugu
gibi nefis tezkiyesi, nefsini géormeme, sohbet seyhi-miirid/miirsid-miirid iliskisi, zikir,

sohbetlere katilma ve tevhid inanc1 tizerinde durmuslardir.



Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Melamet, Horasan, Balkanlar, {zmir.



ABSTRACT

Master’s Thesis
Malamatiyya in And Around Izmir
Fatma Nur YOLDAS
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

This study aims to research the understanding of melamet in Izmir and its
surroundings, today's melami personalities in 1zmir, and similar and different aspects

of today's and the first two periods' melamet thought.

Melami culture expresses the elimination of bad behavior rather than explaining
the good. The basis of melamet is the avoidance of bad traits such as hypocrisy, self-

conceit, and arrogance.

With these characteristics, the melamis are a group whose inner states cannot be
known from their outer appearances with their attitudes, behaviors, words, and
thoughts. As the basis of their understanding, they have determined not to be

distinguished by their dressings and appearance in society.

Melami culture is an understanding/discretion/tariqa that is dealt with in three
periods. The first period was Melamiyye-i Kassariyye, which was formed by Hamdun
Kassar and his friends who used to live in Nishapur, the second-period Melamiyye-i
Bayramiyye, which was formed by Dede Omer Sikkini, one of the caliphs of Haci
Bayram-1 Veli, and the third period, Melamiyye-i Niriyye, which continues today,
began with Muhammed Niru'l-Arabi.

Melami culture, which emerged in Khorasan and spread from there to Anatolia
and the Balkans, became widespread in and around Izmir through the caliphs of Seyyid
Muhammed Nuru'l-Arabi. There are two different groups in Izmir whose lineage
reaches Muhammed Nuru'l-Arabi. As in the first two periods, the melamis in lzmir

and its surroundings focused on self-purification, denying one's ego, the teacher-



student/murshid-disciple relationship, dhikr, participating in religious conversations,
and belief in tawhid.

Keywords: Sufism, Malamatiyya, Khorasan, Balkans, Izmir.
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ON SOz

Tasavvuf, Islami hayatin ve kiiltiiriimiiziin bir parcasini olusturmaktadir.
Miisliiman toplumlar Islam’1 anlatmak igin bazen farkli sehirlere go¢ etmis, bazen
Ogrenci/miirid yetistirmis bazen de cihat yoluyla seferler diizenlemislerdir. Bu hususta
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Horasan erenlerinin biiyiik bir dnemi

bulunmaktadir.

Horasan, melamet anlayisinin ortaya c¢iktigt bir bdlgedir. Bu anlayis
baslangigta Horasan erenleri vasitasiyla Anadolu’ya gelmis olsa da zamanla bu
erenler, farkl iilkelere ve sehirlere giderek bu anlayis1 o bolgelere gotiirmiislerdir.
Izmir ve ¢evresine de melamilik diisiincesi Horasan’dan Balkanlar’a kadar giden
mutasavviflar araciligiyla getirilmistir. Melamilik, nefsin kinanmasini, Hak ile beraber

olmay1, her an zikretmeyi barindirmaktadir.

Bu calismayr genel bir melamet anlayisini zikretmekten ziyade Izmir’de
varligini siirdiiren melamet diisiincesinin bu bolgeye nasil geldigi, izmir ve ¢evresinde
yayiligi, bu siiregte etkili olan sahsiyetler, bu anlayisin genel melamet diisiincesi ile

benzerlik ve farkliliklarini ortaya koymak suretiyle ele aldik.

Calismamiz bir giris, lic ana boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
aragtirmanin konusu, amaci, yontemi ve kaynaklart hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde melamet kavrami ele alinarak kavramsal ve istilahi anlamlari, melamet
kelimesinin kokii olan levm teriminden tiireyen ayet ve hadislere deginilmis
sonrasinda melamiligin tarihsel gelisimi ele alinmis, her donemin O6nemli bazi
sahsiyetleri, Balkanlar’da melamilik hakkinda bilgi verilerek {igiincii devre
melamiliginin son donem 6nemli isimleri zikredilmis ve bu sahislar hakkinda agiklama
yapilmustir. Ikinci boliimde ise Izmir’deki melami gruplar arastirilmis ve iki grup tespit
edilmistir. Tespit edilen gruplarin silsilesinin Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi’ye
olan silsilesi zikredilerek bu sahislar ve giiniimiiz temsilcileri hakkinda bilgiler
verilmistir. Uciincii boliimde ise izmir’deki gruplarin diisiinceleri bes baslik altinda
toplanmis, bu diisiinceler zikredilmeden once ilk ve ikinci donem melamiliginin bu
konudaki diislincelerine yer verilerek {tgiincli devre melamiliginin diisiinceleri

hakkinda bilgi verilmis ve iic donem arasinda karsilastirma yapilmistir.



Bu caligmanin her asamasinda tesviklerini ve desteklerini esirgemeyen,
danisman hocam Sayin Dog. Dr. Hamide Ulupinar’a, 6te yandan ¢alismanin son halini
almasi ve sonuglanmasinda vakitlerini ayirarak kiymetli tavsiyelerde bulunan Dog. Dr.
Siileyman Gokbulut ve Dr. Ogr. Uyesi Halil Ibrahim Senavcu’ya siikranlarimi
sunarim. Ayrica ¢alismamizda yardimlarint  esirgemeyen Hasan Fehmi

Kumanlioglu’na ve fedakarliklarindan dolay1 kiymetli aileme tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Fatma Nur YOLDAS
[zmir-2022
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMI VE
KAYNAKLARI

a) Arastirmanin Konusu

Hicri 1.-11. yiizyillarda zahidler ve abidler, Hz. Peygamber’i ve ashabi 6rnek
alarak onlar gibi yasamaya 6zen gostermislerdir. Ziihdiin bireysel olarak yasandigi bu
donemde zahidler tarafindan bazi mektepler ortaya konulmustur. Bu mekteplerden biri
olan Horasan mektebi, III. asirda Nisabur mektebinin olugsmasina zemin hazirlamistir.
Bu mektep, zaman igerisinde dervislere has kiyafetlerin, tekke-zaviye adiyla bazi
mekanlarin bina edilmesi ve dini hayatin yasanmasinda zahire olan 6nemin artarak
batina olan énemin azalmasina karsi tepkisel bir hareket olan melamet diislincesini

ortaya koymustur.

Anadolu’da dini hayatin olusmasinda biiylik bir 6éneme sahip olan Horasan
stfiliginin belirgin 6zelliklerinden olan melamet, kinamak, ayiplamak gibi anlamlara
gelmektedir. Melamet, halkin rizasini talep etmeyi terk ederek, kinayanin kinamasina
aldirig gostermeden Allah’in istekleri dogrultusunda yasamay: ifade etmektedir ve bu

diisiince zamanla tiim tarikatlari etkiyen bir nes’e haline gelmistir.

Calismamizin konusunu Horasan’da ortaya c¢ikan oradan Anadolu’ya ve
Balkanlar’a yayilan melamet yolunun izmir’e gelisi, Izmir ve gevresindeki faaliyetleri
ve bazi diisiinceleri olusturmaktadir. Ayrica li¢lincli ddonem melamiliginin, birinci ve
ikinci donem melamilik anlayislarindan benzerlik ve farkliliklarinin ortaya konulmasi

da ¢alismamizin konusudur.



b) Arastirmanin Amaci

Tiirklerin Islamiyet’i segmesinde biiyiik bir dnemi bulunan Horasan mektebinde
melamet fikri 6ne ¢ikmaktadir. Bu diisiince zahire 6nem vermeyi birakip 0ze
ehemmiyet vermis, pek ¢ok tarikatta bir nes’e olarak ortaya ¢ikmis hem bir mesrebin

hem de tarikatin adi olmustur.

Calismamizin amacini Izmir ve cevresindeki melamet diisiincesi, kiiltiirii, bu

anlayisin Izmir ve cevresine nasil geldigi olusturmaktadar.

c) Arastirmanin Yontemi

Calismamizda oOncelikle literatiir taramasi ve degerlendirme yaparak
kullanmamiz gereken eserleri belirledik. izmir ve cevresinde melamiligin konu
edinilecegi bu c¢aligmada literatiir tarama, agiklama, tahlil ve miilakat metotlarini

kullandik.

Ik dénemden baslayarak iigiincii devre meladmiliginin yer aldig klasik
kaynaklardan giiniimiize kadar yapilmis calismalar1 inceledik. Tarihsel kronoloji
hakkinda bilgi verdikten sonra Balkanlar’daki melamet yapis1 hakkinda bilgi vererek
melamiligin Izmir’e gelisini zikrettik ve &nemli isimler hakkinda bilgi verdik.
Izmir’deki melami gruplar hakkinda saha ¢alismasi yaparak goriisebildigimiz kisilerle

miilakat gerceklestirdik ve melamet hakkindaki diistinceleri hususunda bilgi aldik.

d) Arastirmamin Kaynaklar

- Risaletii’l-Melametiyye

Bu ¢alismada melamilik hakkinda kaleme alinmis ilk kaynak olan Siilemi’nin
Risaletii’l-Melametiyye adl1 eserinden melamiligin ilkelerini ortaya koyma, melamet
tanimlarina ve melamilerin 6zelliklerine ulasma bakimindan yararlanilmistir. Eser
melamilik hakkinda yazilmis ilk eser olmasi, ilk melametilerden aktarilan rivayetleri
icermesi hasebiyle dnemlidir. Bu eser, Omer Riza Dogrul tarafindan Tiirk¢e’ye
cevrilerek nesredilmistir (islam Tarihinde ilk Melamet, istanbul, 1950).



- Tomar- Turuk-i Aliyye (Melamilik)
Sadik Vicdani’nin Tomdr-: Turuk-1 Aliyye adli eserinin birinci bolimii
melamilik hakkinda bilgiler vermektedir. Bu eserden melamiligin tarihi ve gelisimi

hakkinda bilgi verilirken yararlanilmigtir.
- Melamilik ve Melamiler

20. yiizyillda kaleme alinmis olan Abdiilbaki Golpinarli’'nin Melamilik ve
Melamiler adli eserinde birinci, ikinci ve tgiincii donem melamiligi, sahsiyetleri
hakkinda yazilmig kapsamli bir eserdir. Calismamizin birinci bolimiinde Bayrami
Melamileri ve Muhammed Niiru’l-Arabi’nin halifeleri hakkinda bilgi vermesi yoniiyle

bu eserden istifade ettik.
- Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik

Melamet hakkinda yazilmis bir doktora tezi olan Ali Bolat’in Bir Tasavvuf
Okulu Olarak Meldmetilik adli eserinde melametiligin dogusunda etkili olan
sahsiyetler, melamiligin ilkeleri, diger tarikatlarla olan iligkisi hakkinda bilgi
verilmigtir. Caligmamizin girig kisminda ve birinci boliimiinde bu eserden ¢ogu defa

yararlandik.
- Izmir’de Tasavvuf Kiiltiirii

Mehmet Demirci’nin yazmis oldugu /zmir’'de Tasavvuf Kiiltiirii adli eserde de
[zmir’deki melamilik hakkinda bilgi verilmis olsa da verilen bilgi dort sayfayla
sinirlandirtilmis, Izmir’deki grup hakkinda bilgi verilmemis, tek bir isimden (Hasan

Fehmi Kumanlioglu) bahsedilmistir.

- Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri

Muhammed Nuru’l-Arabi hakkinda yazilmis olan Ali Bolat’m Muhammed
Niru’l-Arabt  Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri ile Hasan Fehmi
Kumanlioglu’nun Hz. Pir Seyyid Muhammed Niir el-Melami el-Arabi Hayat,
Sahsiyeti ve Bazi Tasavvufi Goriigleri adli eserlerinden Muhammed Naru’l-Arabi’nin
hayat1 ve gortisleri hakkinda bilgi alabilmek adina istifade ettik.

- Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani ve Akl-1 Selime Hitap

Hiiseyin Sabri Soyyigit’in kaleme aldig1 Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani ve Akl-1

Selime Hitap adli eserlerden giiniimiiz melamet diislincesi hakkinda yararlanilmistir.



Divan’da kendisinin ilahileri bulunmaktadir. Akl-z Selime Hitap adli eserinde ise

kendisinin nitelendirmis oldugu basliklarla okuyucularina 6giitler vermektedir.



BiRiINCIi BOLUM

MELAMET KAVRAMI ve MELAMILIGIN TARIHI

1.1. MELAMET KAVRAMI

1.1.1. Kelime ve Istilah Anlam

Melamet (<3) kelimesi Arapga “»s” kokiinden tiireyen bir kelimedir.
Sézlikkte kinamak,! ayiplamak,? korkmak,® azarlamak,* serzeniste bulunmak,’

kotiileme ve karalama® anlamlaria gelmektedir.

Istilahta yaygin olan tarifi ise “Yaptig1 iyilikleri gosteris olur endisesi ile

gizlemek, yaptigi kotilikleri ve hatalar1 ise ortaya koymaya c¢alismamak.”
seklindedir.”

Tasavvufta melamet, selameti terk etmeyi ve kinayanlarin kinamasindan
cekinmeden dogru yol iizere ilerlemeyi ifade etmektedir.? Genellikle melamet, nefsi

dizginlemek, kinamak, itham etmek, siirekli bir Ozelestiride bulunmak seklinde

9

anlasilagelmistir.” Melami batinlarinda olani agiga vurmayan, ihlasin kemalini

! Ebu’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. El-Enséari ibn Manzir, Lisanu I-Arab, thk. Abdullah Ali el-
Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed es-Sazeli, Daru’l-Ma’arif, s. 4100; Halil
b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi-Ibrahim es-Samerrai, Mektebetii’l-
Hilal, Beyrut, 2007, c. 8, s. 343; Ragib Isfahani, el-Miifreddt Elfizu’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
Davidi, Daru’s-Samiyye, Beyrut, s. 751; Muhammed b. Yakub Fir(izabadi, el-Kdamiisu I-Muhit,
Daru’l-Hadis, Kahire 2013, s. 1496; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tdcu’l-Luga ve
Sthahu’l-Arabiyye, Daru’l-Hadis, Kahire 2011, s.1054.

2 Fir(izabadi, el-Kamiisu 'I-Muhit, s. 1496;

3 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, s. 343; Ibn Manzir, Lisanu'I-Arab, s. 4100.

4 Cevheri, es-Sthah, s. 1054; Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, Dersaadet 1317, s. 1248.
5 Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1248.

® Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 1977, s. 355.

7 Mustafa Kara, “Melametiyye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, sy. 1-4, Istanbul,
1987, s. 561.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 355-356.
® Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Istanbul 2014, s. 94.



gerceklestirmeye calisan, ilimleri ve iradesi Hakk’in iradesi ve ilmine mubhalif

olmayan, sebeplere sarilmayan kimsedir.°

Hicvir’ye gore melamet, Hak dostlarinin mesrebidir. Melamette kabul
alametleri mevcuttur. Ciinkii melamette kurb, yani Allah’a yakilik alameti
bulunmaktadir. Melametiler halk tarafindan reddedilmis olmaktan seving duyarlarken,

baskalar1 halkin yaninda makbul olmaktan hoslanirlar.!

Melamet kavrami bir terim, bir kavram ve bir tasavvuf anlayis1 olarak
kullanilmaktadir. Bu tasavvuf anlayisini benimseyen kimselere ilk donemde
melami/melameti denilirken, bu akima da melameti/melametiyye kelimeleri
kullanilmistir. Osmanli donemine gelindiginde ise bu gruba mensup kisilere melami,

tarikatlarina ise Melamiyye ad1 verilmistir.!2

Hamdiin el-Kassar melamiligi, “Halk i¢in siislenmeyi, fiil ve ahlak bakimindan
halkin rizasini talep etmeyi terk etme ve kinayanin kinamasinin Allah’in senden

9513

istedigi seylerden seni alikoymamasidir.”* seklinde tanimlamis ve “Melamet selameti

terk etmektir”** demistir.

Abdullah bin Miibarek’e melamet hakkinda soruldugunda, onlarin zahirde
halka gosterecekleri bir isaret, batinlarinda Hakk’a kars1 iddiada bulunacaklar1 bir
davanin olmadigini sdylemistir.'®

Melametiler hakkinda onlar1 tanimlayacak bazi ifadeler kullanilmistir. Bu

ifadeler su sekildedir:

Melami: ibadetini, takvasini, ziihdiind, ilmini veya halini ag¢iga vurmamakla
sorumlu olan, ihlastan ziyade ziddi olan riyadan bahseden, faziletleri ifade etmek

yerine kotiiliikleri zemmeden, nefsin arzularina kars1 gelmekle mesgul olan kimsedir. '

10 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlar, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Istanbul 2021, s. 84.

11 Hiicviri, Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, Kesfii I-Mahciib, haz. Silleyman Uludag,
[stanbul 2018, s. 122.

12 Nihat Azamat, “Melamet”, DI4, Ankara 2004, c. 29, s. 24-25.

13 Siilemi, er-Risdletii’l-Melametiyye (Ebi’l-Ald Afifi, el-Melametiyye ve 's-Siifiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve
iginde), Daru Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye Yay., 1364/1945, s. 90; Hamide Ulupmnar, “illk Dénem
Melameti Seyhlerinden Hamdiin Kassar’in Tasavvuf Anlayis1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi,
2017, c. XVII, say1: 1, s. 71.

14 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 125.

15 Siilem, er-Risdletii 'I-Meldmetiyye, s. 90.

16 Ebi’l-Ala Afifi, el-Melametiyye ve 's-Sifiyye ve Ehlii 'I-Fiitiivve, Daru Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye Yay.,
1364/1945, s. 13.



Ebi Hafs el-Haddad melamileri soyle tarif etmistir: Melamet ehli, sirlarin
saklamak ve vakitlerini korumak bakimindan Hak ile beraberdirler. Onlar, Allah’a
yaklasmak tizere yaptiklar1 her ibadet sebebiyle kendilerini kinarlar. Halka kars1 biitiin
kotiiliiklerini  gosterirlerken biitiin ~ glizelliklerini  gizlerler. Halk onlarin dis
goriinlislerine bakarak onlari kimnar. Onlar da i¢ yiizlerini bildikleri i¢in kendi

nefislerini kinama ile mesgul olurlar.t’

Bazi kimseler ise melametiligi su sekilde tanimlamislardir: “Melamilik, iyiligi

belli etmemek ve kotiiliigii gizlememektir.”®

Ebi Hafs soyle ifade etmektedir: Nefisleri kendilerinde tehlike olusturmamasi
bakimindan melamet ehlinin miiridlerinde degiskenlik s6z konusudur. Nefislerinden

ortaya ¢ikan seyler, makamlarini etkilemez. Ciinkii zahirleri acik, hakikatleri gizlidir.!°

Ebl Hafs’a, “size melamet ismi verilmis bu nedir?” diye soruldugunda su
cevabi1 vermistir: “Melametiler, vakitlerini koruma ve sirlarina riayet etme bakimindan
Hak ile beraberdirler. Onlar, kurb ve kulluk bakimindan aciklamis olduklari seyler i¢in
kendilerini kinarlar. Halka hatalarin1 gosterirler ve iyiliklerini gizlerler. Oyle ki halk
zahirleri sebebiyle onlar1 kinar, onlar ise batinlarmi bildikleri i¢in kendilerini
kinarlar.”?° demistir. Siihreverdi ise melamiyi, ihlas1 tanimis ve ona tutunmus kimse
olarak tamimlamakta, ihlasin melametinin hali oldugunu ifade etmektedir.?! Yine
Siihreverdi, meldmet ehli kimselerin sahip olduklar1 hal ve amellerin gizlenmesini,
bunlarin ortaya ¢ikmasi hususunda sug isleyen kimselerin sugunun ortaya ¢ikmasindan
korktugu gibi korktugunu ve melametinin ihlast her seyin {stlinde tuttugunu

belirtmektedir.22

Bazilarna melametilerin  hali sorulunca, onlar soyle demislerdir: “Oyle
kimselerdir ki, Allah onlarin sirlarin1 korur ve zahirlerini Orterek sirlarini kapatir.
Onlar halk agisindan halk ile beraberdirler. Carsilarda ve kazang saglamada onlardan

ayrilmazlar. Hakikat ve dostluk bakimindan Allah (c.c) ile beraberdirler.”?

17 Afifi, el-Melametiyye, s. 16.

18 Afifi, el-Melametiyye, s. 16.

19 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, S. 88.

20 Siilemi, er-Risdletii’I-Melametiyye, S. 89.

2L Afifi, el-Melametiyye, s. 22.

22 Siihreverdi, Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer, Avdrifii I-Madrif, trc. Dilaver Selvi, Istanbul 2021, s. 108.
23 Siilemi, er-Risdletii’I-Melametiyye, s. 91.



Stilemi ise melametinin vasiflarint su sekilde ifade etmistir: Melametinin
batininda davasi, zahirinde ise riyds: bulunmamaktadir. Onlar kendilerine hizmet
olunmasini ve yiiceltilmeyi istemezler. Insanlarin ayiplari ile mesgul olmay1 terk

ederler ve nefislerinin ayiplar1 ile mesgul olurlar.?

Yapilan melamet tanimlarindan anlasilacagi tizere kelimenin literal anlami
korunarak, iddia sahibi olmama, riyddan sakinma, sohretten uzak durma, nefsi itham

ederek onun ayiplar ile mesgul olma, amelleri gérmeme anlamlarini igermektedir.?

1.1.2. Melamet Kelimesinin Gegtigi Ayetler

Melamet kelimesi “»5” (le-ve-me) kokiinden tiireyen bir kavram olmakla birlikte
kinama, ayiplama gibi anlamlara gelmektedir. Bu mektep ismini Kur’an’da levm
kelimesinin de gectigi iki ayete dayandirmaktadir. Bu ayetler Maide suresi 54. ayet ile
Kiyamet suresi 2. ayettir.® Bu iki ayet disinda Kur’an’da levm teriminin bulundugu
yedi ayet bulunmaktadir. Ayetlerdeki ifadeler su sekildedir:

Maide suresi 54. ayet:

G Gl 15t 555 s 0 i b o W 5y dnd s AT I Gt 330
sl G BRI (53015 b e i V3 (558180 a3 Y G (Jmd b 453 B B0 A5 5 e

Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse Allah dyle bir kavim getirecektir
ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler; miiminlere karsi alcak goniilli,
kafirlere karsi sereflidirler; Allah yolunda cihat ederler ve kinayanin kinamasindan

korkmazlar. Bu Allah’1n liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, her seyi bilir.
Kiyamet suresi 2. ayet:
sl G L8 Y
Kendini kinayan nefse yemin ederim.

Icinde “levm” kokiiniin gectigi bazi ayetler ise su sekildedir:

24 Afifi, el-Melametiyye, s. 28.
% Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, Istanbul 2011, s. 15-16.
% Bolat, Melamerlik, s. 17.
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Is bitirildiginde seytan soyle dedi: Allah size gergek bir sdz verdi, ben de size
s0z verdim ama yalanci ¢iktim. Benim size kars1 giicim yoktu ancak sizi davet ettim
ve sizde bana icabet ettiniz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Ben size
yardim edemem siz de bana yardim edemezsiniz. Ben daha 6nce, beni Allah’a ortak

kosmanizi kabul etmemistim. Siiphesiz zalimler i¢in elem verici bir azap vardir.
28] ) gtz Lo sha 208 Jaral) 08 gt vy claiz b A e ot a3
Eli sik1 olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin.
298050 56 2418 2HAT E8L L 31 eal3 3 e Y
Esleri veya ellerinin altinda bulunanlar (cariyeler) disinda. Onlar kinanmazlar.
030 5 sl Al
Kendini kiniyorken balik onu yuttu.
320 5h 5zl 6 AL 33544 5 50T
Kendini kinama halindeyken onu ve ordularini tutup denize attik.
Onlardan yiiz ¢evir, sen kinanacak degilsin.
380 535 ks Sl adlais Jla
Birbirlerini kinamaya basladilar.

Ayetlerden de anlasilacag: lizere bazi ayetlerde levm kelimesi isim olarak
kullanilirken baz1 ayetlerde ise fiil olarak kullanilmistir. Ayetlerde kisinin seytana
uyup, inkarct bir davranis ortaya koydugunda seytanin kendisine dair bir kinama
gerceklestirilmemesini istemesinden, cimrilik sebebiyle kisinin kinanabileceginden,

mii’minlerin cariyeleri ve esleri ile olan iligkileri sebebiyle kinanmayacaklarindan, Hz.

27 fbrahim Stresi, 14/22.

28 fsra Sdresi, 17/29.

23 Mearic Saresi, 70/30- Mii’minan Saresi, 23/6.
30 Saffat Saresi, 37/ 142.

31 Zariyat Siresi, 51/40.

32 Zariyat Siresi, 51/54

33 Kalem Siresi, 68/30.



Yunus’un rabbinden izin almadan yola ¢ikmasindan dolayr kendini kinamasindan,
Firavun’un denizde bogulacagini anlamasiyla birlikte yaptiklarindan pigmanlik
duymasindan, inanmayan kimselerden yiiz ¢evrildiginde herhangi bir pismanligin s6z
konusu olmamasi gerekip bundan dolayr kinamanin s6z konusu olmayacagindan

bahsedilmistir.

1.1.3. Melamet Kelimesinin Gegtigi Hadisler

Melamet kelimesi levm kokiinden tiireyen bir isimdir. Levm teriminin gectigi
bazi1 hadisler bulunmaktadir. Bu hadisler ise sunlardir:

SN ST Bl o A5 Ll e R 5 ) e ol ade i Lo 1 05l L 06
3an 5y Ao gl ) b Calas Y UK Wdia Al - O 1. a8 4l A

Biz Rasulallah (sav)’a hem neseli hem kederli zamanimizda emirlerini dinleyip
itaat edecegimize, ehil olanlarla miinakasa etmeyecegimize ve sdyledigimiz,
bulundugumuz her halde gercegi sdyleyecegimize ve Allah yolunda higbir kimsenin
kinamasindan korkmayacagimiza dair s6z verdik.

S U3k iy a5 ol o Al 08 ) oilie 5 OB sl G ol 02 555
(o3 o itld Adandel G W) gln 8 (gaie G RAT 3558006 A Ga ) i R (ot 1508
Sa1 3 ey I, &5 o) (atie 5 AT 3 LG HEE (Y e 2K Goatie | sl
3 gate Ll sl 3 a5 b pK sy JA5 B BT e )18 2K 5 &0 5 28045 o051 G
O 31 oalie g Ui Sl (e D Gl Lo a5 A5 ol S8 e 15008 a8 280315 8085 24051 G
e s GIS Gl L Al o) (8 il o flid anl 5 i 815306 &5 &0 5 20 KT
2adal 158 05 5 (b B a5 26 280 ga ailee T a ) (aie G oAl 3an 1y Tl i g )
o ALk ) Ga sl S8 Al 5 55 bas

(Allah) buyurdu ki: Ey kullarim ben zulmii kendime haram kildim. Onu sizin
aranizda da haram kildim. Kullarim zulmetmeyin. Ey kullarim! Hepiniz dalalettesiniz,
ancak benim hidayet verdiklerim disinda. Benden hidayet isteyin bende sizi hidayete
erdireyim. Ey kullarim! Benim sizi doyurmam disinda hepiniz agsimmiz. Benden

yiyecek isteyin ki, sizi doyurayim. Ey kullarim! Benim giydirmem olmasa hepiniz

34 Buhari, Ahkam, 93.
35 Miislim, Kitabu’l-birr ve’s-sila ve’l-adab, 45.
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¢iplaksiniz. Su halde benden giyecek isteyin ki, sizi giydireyim. Ey kullarim! Siz gece-
giindiiz glinah isliyorsunuz. Tlim giinahlarinizi bagislarim. Su halde benden af dileyin
ki, sizi affedeyim! Ey kullarim! Sizin bana zarar vermeye giiciiniiz yetmez. Bana fayda
vermeye de giicliniiz yetmez ki, fayda veresiniz. Ey kullarim! Sizin evveliniz ahiriniz,
insiniz cinniniz sizden takva sahibi bir adamin kalbi tizere olsalar, bu benim
miilkiimden bir sey arttirmaz. Ey kullarim! Sizin evveliniz ahiriniz ve insiniz cinniniz
giinahkar bir adamin kalbi {izere olsalar, bu benim miilkiimden bir sey eksiltmez. Ey
kullarim! Sizin evveliniz ahiriniz ve insaniniz cinniniz bir toprakta dursa benden istese
her insana ben istedigini veririm; bu bende olandan ancak ignenin denize girdiginde
ondan azalttig1 kadar azaltir. Ey kullarim! Bunlar ancak sizin amellerinizdir. Onlari
size addederim. Onlart size veririm. Hayir bulan kimse Allah’a hamd etsin. Hayirdan
baska bir sey bulan ise kendini ayiplasin!

G OS5 pas ) (ot S0 W e £l 08 1A (48 b oy el JLua 01 G
30,085 g5 0 (ks 088 3l e V48 iy ol (05 53 e g &) ol s e il Lm0

Rasulullah (sav) iki kisi arasinda hiikiim vermisti. Hakkinda hiikiim verilen
adam giderken “Bana Allah yeter, O ne giizel vekildir.” dedi. Peygamberimiz ise s0yle
buyurdu: Siiphesiz ki Allah acziyeti kinamaktadir ancak aciz kalip bir emir sana
verildigi zaman “Bana Allah yeter, O ne giizel vekildir” de.

37y Bl 8 a0AE Y5 iy a8 8 0 3500 1l s ade 1 a1 5 06

Allah’mn belirledigi sinirlari size yakin olsun uzak olsun herkese oldugu gibi
uygulaym. Kmayanin kinamasi sizi bundan alikoymasin.

D8 5 6y 3 Cpaliadl) plisa S 586 B KB 245 Y 1 g e i Lm0 35 06
aalidy a1 3 Gshi &Y v 08 3l L 08 gl Bate Ble o dlasade di La.
Undaibrdl & AR Y LaT N 3 5 A0 Y Gl aal) JAT Sy 435 2 7 535 S i e Gl
o £ 3B gl ) k8 ol (25 3 G 1 sl s el | ol 2 2 0 s 015 el
38 205 & A FOE A5Y6 A =Y 9i RSN

3 fbn Ebl David, Kaza (3=8Y1), 28.
37 {bn Mace, Hudud, 20.
38 Tbn Mace, Fiten, 36.
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Bevla’da silahli Miisliimanlar algak duruma diisiinceye kadar kiyamet kopmaz.
Sonra Hz.Muhammed sdyle soylemistir: Ya Ali, Ya Ali, Ya Ali. Hz. Ali: anam, babam
i¢in soyle. Resul-i Ekrem (sav):

“Siz Beni’l-Asfar ile savasacaksiniz. Sizden sonra gelenler de onlarla
savasacaktir. Oyle ki Allah yolunda hicbir kinayanin kinamasindan korkmayan,
Islam’m en hayirlilarindan olan Hicaz halki onlarla savasacaklar ve Allah’1 zikir ve
tekbirle Kostantiniyye’yi fethedecekler. Daha 6nce elde etmedikleri kadar bolca
ganimet mallarin1 elde edecekler dyle ki kalkanlar1 boliisecekler. Bir adam gelir ve
sOyle der: Mesih sizin iilkenizden ¢ikti. Ancak bu dogru degildir. Buna inanan veya

terk eden kimse de pisman olur.”

Yukarida zikredilmis olan hadislerden ilki Buhari’nin el-Camiu’s-sahih adli
eserinin ahkam kisminda geg¢mekte olup, bu hadis alimlerce sahih hadis kabul
edilmektedir. Ikinci hadis ise Miislim’in el-Camiu’s-sahih eserinde yer alip sahih hadis
derecesine sahiptir. Ugiincii hadis, Ibn Daviid’un es-Siinen adli eserinde yer almakta
ve hadis alimlerince zayif olarak kabul edilmektedir.’® Dérdiincii hadis ise Ibn
Mace’nin es-Siinen adli eserinde yer alip hadis alimleri tarafindan hasen hadis olarak
nitelendirilirken,*® besinci hadis de bu eserin fiten boliimiinde yer almakta ve alimlerce

zayif olarak kabul edilmektedir.*!

Hadislerde ~% 4231, 25k, s kelimeleri kullanilmistir. Hadislerden de anlasilacag
tizere Hz. Peygambere bir s6z verilmesinden ve bu sdzden kinayanin kinamasina
aldirmaksizin soziin yerine getirileceginden, Allah’in bize hayir verdiginden, onun
hayr1 disginda gordiigiimiiz seyler sebebiyle kendimizi kinamamiz gerekliliginden,
Allah’mn acziyeti kinamasindan, kisinin bagina bir is geldiginde bu basina gelen seyin
kendisinden kaynaklanmasindan ve kinamasi gereken kisinin kendisi olmasindan,
Allah’1n ¢izmis oldugu sinirlarin belli olup bu sinirlarin herkese karsi uygulanmasinin
lizumlulugundan ve kimsenin kinamasmna dikkat edilmemesinin gerekliliginden,

Allah yolunda bagkalari tarafindan kinanmanin 6nemli olmadigindan bahsedilmistir.

39 https://sunnah.com/abudawud:3627.
40 https://sunnah.com/ibnmajah:2540.
41 https://sunnah.com/ibnmajah:4094.
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1.2. MELAMILIGIN TARIHi

Ziihd donemi ilk iki asirlik zaman dilimini kapsayan ve tasavvuf teriminin
olustugu doneme kadar devam eden bir donemi ifade etmektedir. Ziihdiin bireysel
olarak yasandigi bu donemde zahidler tarafindan bazi mektepler ortaya konulmustur.

Bunlar Medine, Basra, Kiife ve Horasan mektepleridir.*?

Horasan,*® Hicaz bolgesinden uzak bir bdlgede yer alip bu dénemde toplumsal
olarak farkli bir yapiya sahiptir. Miisliimanlar ilk olarak burada farkli topluluklarla
karsilasmis, Islamiyet’in nasil anlasilacagi 6nem kazanmustir. Horasanlilar, ilk
Miisliimanlarda gérmiis olduklar1 kendi sartlarina uymayan dini alg1 ve davranislar
fark ederek dinin evrensel sartlari ile degisenlerini birbirinden ayirt etmeyi gerekli
gormiislerdir. Bu sorunu ¢ozebilmek adina ziihd, takva ve dinin ahlaki esaslarina
yonelmiglerdir. Daha sonrasinda ise kendilerine uygun olan anlayis ve yorumlari
olusturmaya baslamislar ve bu sayede Islam’mn farkli yapidaki topluluklarda ortaya
ctkan problemlerin nasil ¢oziilebilecegini gdstermislerdir.** Bu sebepten &tiirii
Horasan hicri II. asirda tasavvufun 6nemli merkezlerinden birini olusturmakla beraber
I11. asirda fiitiivvet ve melamet mesrep olan Nisabur mektebinin olugsmasina da zemin

hazirlamistir.

Bagdat, Sam, Nisabur ve Misir’daki zahidler Ill. asirdan itibaren dini hayata dair
olan i¢ yasantilarini, kendilerine 6zgii disiincelerini, kendilerine has terimlerle
aciklamaya c¢alismiglardir. Bu faaliyetleri ise zaman igerisinde bdlgesel nitelik
kazanmis ve birer akim haline donilismiis; ancak bu donemde heniiz tasavvuf
kurumsallasmamis oldugundan bu bolgelerde gelisen iki ziihd akimi ortaya ¢ikmustir.
Irak bolgesinde gelisen akima Sifiyye, Horasan bolgesinde gelisen akima ise

Melametiyye ad1 verilmistir.*® Bu akim zaman icerisinde dervislere 6zel kiyafetlerin,

2 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2017, s. 101.

43 Horasan, giinesin dogdugu yer, giines iilkesi; dogu bolgesi anlamlarina gelmektedir. Tarihte Iran’in
kuzeydogusunda yer alan ¢ok genis bir cografi bolgenin adi olmakla beraber giiniimiizde
topraklarinin biiyiik bir kismi fran’a aittir. Bu bdlge Anadolu’nun Islamlagsmasinda biiyiik bir neme
sahip olmustur. Bkz. Osman Cetin, “Horasan”, DI4, Istanbul 1988, c. 18, s. 234-241.

4 Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V. asirlar)”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1: 21, s. 4-24,

4 Abdiilmelik b. Muhammed Ibrahim Nisabtri el-Hargisi, Tehzibii’I-Esrar, thk. Bisam Muhammed
Barud, Abu Dabi: el-Mecmeiis'-Sekafi, s. 39; DIA, “Melamiyye”, DIA, Ankara 2004, c. 29, s. 25-
29.
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tekke-zaviye adiyla ortaya konan mekanlarin, bazi kaide ve prensiplerin ortaya
cikmasina, dini hayatin yagsanmasinda zahire olan dnemin artarak batina olan énemin

azalmasina kars1 olusan tepkisel bir harekettir.

I11. asirda Horasan bolgesinin dort biiyiik sehrinden biri olan Nisabur, ¢esitli dini
akimlarin varhigmi siirdiirdiigii ve melamiligin ortaya cikisindan énce Ibrahim b.
Edhem (v. 161/778?),% Abdullah b. Miibarek (v. 181/797),* Fudayl b. Iyaz (v.
187/803),*® Sakik-1 Belhi (v. 194/810),° Hatim el-Esam (v. 237/851)°° gibi taninmus
zahidlerin yetistigi bir bolgedir. 1ll. asirda Nisabur Maliki, Hanbeli ve Zahirilerin
azinlikta, Hanefi ve Safiilerin catismali oldugu bir sehirdir. Melametiyye de bu
catismalarin siiregeldigi bir ortamda zuhur etmis ve bu asirdan itibaren Islam
diinyasinin gesitli bdlgelerine yayilmustir.>!

Baslangig itibariyle tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ikan melametilik daha
sonralar1 tasavvufi sistem i¢inde bir mesrebin ismi olmasinin yani sira bir tarikatin da
ad1 olmustur.® Birgok tarikatta varligin siirdiiren melamiligin tarihsel gelisimi ise ii¢
donemde ele almmustir. Ilk donem melamiligi Nisabur’da yasayan Hamd{in Kassar ve
arkadaglarinin olusturdugu Melamiyye-i Kassariyye, ikinci donem Haci Bayram-i
Veli’nin halifelerinden biri olan Dede Omer Sikkini (v. 880/1475) 6nderliginde olusan
ve Osmanli donemi melamiligi olarak da bilinen Melamiyye-i Bayramiyye, ligiincii
donem ise 19. asirda yasayan Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi (v. 1305/1887) ile

baslay1p giiniimiizde de devam eden Melamiyye-i Niriyye’dir.>

1.2.1. BiRINCi DONEM MELAMILIiGI

Hicri II1. yiizyildan itibaren tasavvufi hayatta sekil ve merasime verilen 6nemde

artisin goriilmesinden dolay1 ihlasla amel etmenin zarar gorecegi diisiiniilmiis, bu

46 Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA, Istanbul 2000, c. 21, s. 293.

47 Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, DIA, Istanbul 1988, c. 1, s. 122.

48 Osman Tiirer, “Fudayl b. Iyaz”, DIA, istanbul 1996, c. 13, s. 208.

49 Ali Bolat, “Sakik-1 Belhi”, DI4, Istanbul 2010, c. 38, s. 305.

50 Mustafa Bilgin, “Hatim el-Esam”, DI4, Istanbul 1997, c. 16, s. 470.

51 DIA, “Melamiyye”, s. 25-29.

52 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 113; Hatice Cubukcu, “Nisabur Ekoliine Mensup

Hanim Safilerde Gérilen Fiitiivvet ve Melamet Anlayist”, Fatih Sultan Mehmet Ilmi Arastirmalar
Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 2017, say1: 9, s. 101.

53 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 19.
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sebeple de sckilcilige karsi melametiyye akimi dogmustur. Melamet, nefsi
olgunlastirma, riya ve kibirden kurtulma yontemidir. Horasan’da hicri III. ylizyildan
itibaren yayilan ekollerin iki ilkeye dayandigi goriilmektedir. Bu ilkelerin ilki nefsin
isteklerinden korunmak, ikincisi ise kulun Rabbiyle olan baglantisin1 gizlemektir ki
melamiler de bu iki esasa 6nem vermektedirler.>* Bu akimin temsilcileri arasinda
Hamdan Kassar (v. 271/884), Yahya b. Muaz (v. 258/871-72), EbG Hafs el-Haddad
(v. 260/874), Ebti Osman el-Hiri (v. 298/910), Ahmed b. Hadraveyh (v. 240/854),%
Ebl Tiirab en-Nahsebi (v. 245/859), Bayezid-i Bistami (v. 234/848), Sah b. Siica‘-1
Kirmani (v. 270/883) yer almaktadir. Calismamizda ilk defa melameti unvaniyla
taninmas1 hasebiyle Hamdiin Kassar, ondan 6nce melameti egilime sahip zahidlerden
olan Ahmed b. Hadraveyh ve Yahya b. Muaz, ilk kusak melametilerden sayilan Ebi
Hafs el-Haddad ve Ebi Osman el-Hiri hakkinda bilgi verilmistir.

1.2.1.1. Hamdiin Kassar (v. 271/884)

Tam adi Eba Salih Hamdn b. Ahmed b. Umare en-Nisabiri’dir.>® Melamet
diisiincesi Nigablir’da onun sayesinde yayilmis ve melamet ehlinin 6nderi olarak kabul
edilmistir.>” Alim ve fakih olmakla beraber Siifyan es-Sevri’nin (v. 161/778) yolunu
benimsemis;*® Eba Tiirab en-Nahsebi’nin (v. 245/859) miiridi olmustur. Onun tariki
melameti ortaya koyma ve yayma esasina dayanmaktadir;®® kendisinin nasihatleri
bulunmakta ve nasihatlerini de yerine gore vermektedir.®® Kendisinden halka nasihat
etmek lizere minbere ¢ikmasi istendiginde, kendisinin konugmasinin caiz olmadigini,
kendisinin diinyaya bagli oldugunu; diinyaya bagli olan kimsenin goniillere

giremeyecegini, boyle s6z sOylemenin ise seriati hafife almak oldugunu ifade

5 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf-Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, Istanbul
2012, s. 245-246.

% Bolat, Melametilik, s. 77.

% Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, thk. Nureddin Siireybe, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 2014, s. 39; Mustafa Kara, “Hamdn el-Kassar”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s. 455-456.

5" Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, thk. Ma’r(if Mustafa Zerrik, el-Mektebetii’I-Asriyye,
s. 426.

%8 Siilemi, Tabakdtu 's-Sifiyye, s. 123.

% Hiicvird, Kesfii I-Mahcib, s. 246-247.

80 Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf el-Miinavi, Tabakdzu s-Sifiyve: el-Kevdkibii'd-Diirriyye, thk.
Muhammed Edip el-Cadir, Darii’s-Sadir, Beyrut, 2012, c. 1/2, s. 591.
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etmektedir.? O o6zellikle nefsin isteklerine karsi ¢ikma, tevazu ve ihlas iizerinde
durmaktadir. Nefsi yenmenin yolu, iyi ve giizel olan davranislari agiga vurmamak ve

kotii olan seyleri insanlara gostermeye ¢alismamaktir.?

Melamiligin ilkelerinden de biri olan, kisinin kendinden kaynaklanan amelleri
kiiciik gormek ve nefsine bir varlik izafe etmemek hakkinda Hamdan Kassar’in soyle
bir sozii bulunmaktadir: Kisi, nefsini Firavun’un nefsinden daha iyi oldugunu

zannederse onda Kibir zuhur eder.%?

Melamilikte kisinin kendi yapmis oldugu amellerde iyi tarafi gormeme kotiiliigi
ise gizlemeye calismama diistGru vardir. Hamdin Kassar, “Sizden biri nefsinin
kotiiliiklerini gdrmekten geri kalmiyorsa bunu yapmaya devam etsin”®* diyerek nefse
kars giizellikleri ortaya koymaktan ziyade bu giizellikleri gormeye devam etmemenin

daha dogru oldugunu ifade etmektedir.

“Melamet selameti terk etmektir’®®

soziiyle de halkin kinamasindan
korkmamayi, riyddan sakinmayi kastetmistir. O, bir fiil yapildiginda 6nemli olanin
Hakk’in rizas1 oldugunu, insanlarin kisi i¢in ne diislindiigiiniin énemli olmadigini

vurgulamastir.

Kendisine melamet hakkinda soruldugunda bu yolun halk i¢in zor ve kapali
oldugunu ifade etmis, ancak bu sdzlerin ardindan da sunlar1 sdylemistir: Miircie®
kadar Allah’a karsi iimit beslemek, Mu’tezile®” kadar da Allah’tan korkmak

melametilerin sifatidir. Melametiler, Allah’in keremine sartlmada o kadar ileri giderler

81 Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 190.

62 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Kelamu, istanbul 2012, s. 398.

63 e]-Miinavi, el-Kevdkib, s. 592.

84 Siilemi, Tabakdru ’s-Sifiyye, s. 129.

8 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, s. 125.

% Bu kelime ertelemek, sonraya birakmak anlamlarina gelen irca kelimesinden tiiremistir. Hz. Osman
ve Hz. Ali basta olmak iizere biiyiik giinah igleyenlerin durumunu Allah’a birakan itikadi ve siyasi
bir firkaya verilen ismi ifade etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Emrullah Demir, Ibn Teymiyye'den
Vehhdbilige Degisen Miircie Yaklasimi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2021, s. 11-13.

87 Ayirmak, uzaklastirmak anlamlarina gelen azl kokiinden tiireyen mu’tezile, ayrilip bir koseye gekilen,
uzaklasan anlamina gelmektedir. Siinni kaynaklarda Vasil b. Ata’nin bilylik giinah isleyenlerin
durumu hakkinda hocas1 Hasan Basri’den farkli diisiinmesi ve onun ders halkasindan ayrilmasi
sebebiyle ortaya ¢iktigi gegmektedir. Terimsel olarak da itikadi problemler hususunda selefi
anlayisin aksine akli esaslar1 6n plana alan dini bir harekettir. Ayrimntili bilgi igin bkz. Bekir Toklu,
Ehl-i Siinnet Kelam Ekolii olusum baglanminda Kiillabiyye-Mu 'tezile Etkilesimi, Yiksek Lisans Tezi,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Canakkale 2022, s. 16-22.
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ki Miircie taraftarlar1 onlar1 kinar, Allah’tan korkma hususunda da o kadar ileri giderler
ki Mu’tezile mensuplari onlar1 kinar. Bu durumdan 6tiirii melametiler kinanma okunun

hedefi olurlar.%®

1.2.1.2. Yahya b. Muaz er-Razi (v. 258/871-72)

Ebi Zekeriyya Yahya b. Muiz b. Ca‘fer er-Razi,%® sistemli olarak seyr ii siilik

makamlar1 hakkinda konusan ilk safidir.”®

Vaazlarinda tarikat esaslarini ortaya
koymas1, mahabbet diliyle konusmasina istinaden “Vaiz Yahya” olarak anilmistir.”
Kaynaklarda gecen Yahya b. Muaz’in sozlerinde ziihd doneminden tasavvuf donemine
gecisin izleri goriilmektedir. Fakr yerine ginayi tercih etmesi, muhabbetle ilgili
yorumlar1 bu duruma 6rnektir.’? Reca/iimit yolunu tutmus, reca halinde olan kimsenin

ibadetini, vuslati iimit ederek yapacagini sdylemistir.”

Yahya b. Muaz, ziihde 6nem veren sifilerdendir. Zahidin batininin saf, zahirinin
karisik oldugunu; arifin batininin saf, zahirinin ise karisik oldugunu ifade etmektedir.”
O, kendisinde vera® olmayan kimsenin zahid olamayacagini, kisinin kendisinde var
olmayan seyi zikretmekten sakinmasi ve yalnizca kendisinde var olan seylerde zahid
olmasi gerektigini dile getirmistir.”

Ona, recadan ¢ok fazla bahsetmesi sebebiyle neden bdyle konustugu hakkinda
soruldugunda “benim gibi mert ve fiitlivvet ehli ancak kerem ve liituftan bahseder”
demistir.”® Yahya b. Muaz kendisinden tavsiye isteyenlere Allah’in edebiyle

edeplenmeye calismay1 0giitlemis, seven kimsenin sevdigine benzemeye calisacagini

8 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Siileyman Uludag, Istanbul 2012, s. 374.

%9 Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, s. 110; Salih Cift, “Yahya b. Muaz”, DIA, Istanbul 2013, c. 43, s. 257-
258.

0 Abdiirrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa 2016, s. 132.

L Attar, Evliya Tezkireleri, s. 339.

2 Cift, “Yahya b. Muaz”, s. 257-258.

73 Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, s. 107; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 187-188.

" Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, s. 112.

® Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 414.

76 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 348.
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ifade etmistir.”’ Ona gore velilerin ii¢ 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar, her seyde

Allah’a giivenmek, her seyden yiiz ¢evirip O’nunla yetinmek ve O’na ydnelmektir.’

Yahya b. Muaz, 6liimiin Hak ile bulusmaya bir yol oldugunu diisiinmektedir ki
birisi onun yanindayken “bu diinya, 6lim melegi varken bir zerreye degmez”
dediginde o, “asil bu diinya, 6liim melegi olmasa bir zerreye degmez. Dostu dosta

ulastiran sey 6liimdiir” demistir.”

1.2.1.3. Ebi Hafs el-Haddad (v. 260/874)

Ebti Hafs Omer b. Mesleme el-Haddad, sifilerin imamlarindan ve
ulularindandir.®’ Nisabur’da dogmus ve zamaninin ¢ogunu burada gegirmis; meslegi
sebebiyle ise haddad (demirci) olarak anmilmistir. Keramet, riydzet ve miiriivvet
bakimindan bir benzeri bulunmamaktadir. Ahmed b. Hadreveyh’in sohbetinde
bulunmus, Eb&i Osman el-Hiri’ye miirsidlik yapmistir.8? Melamet diisiincesine sahip
olmasi sebebiyle ona gore zahirle batin, s6z ve 6z birbirine uygun olmali; taninmamalk,
nefsin isteklerine uymamak, nefsi kinamak ise kisideki baslica ozeliklerden

olmalidir.8?

Ebi Hafs’in tovbesiyle ilgili bir rivayet bulunmaktadir: O bir kadina asik olmus
ve onun askiyla yanmaktadir. Bir ¢are bulabilmek iimidiyle Yahudi bir biiyiiciiye
gider, biiyiici ondan kirk giin boyunca ibadet etmemesini, iyi davraniglarda
bulunmamasini ve bu kirk giiniin sonunda yanina gelmesini ister. Bunlar1 uygulayan
Ebi Hafs kirk giiniin sonunda Yahudi’nin yanina gider ve ondan biiyiiyii ister ancak
hal budur ki biiyii ise yaramaz. Eb{i Hafs bunun {izerine biiyiiciiye gider ve bu durumu
ona anlatir. Yahudi biiyiiniin ise yaramama gibi bir durumunun olmadigini, mutlaka
yanlis bir seyler yapmis olabilecegini sdyler. Bunun tizerine EbG Hafs yolun ortasinda

bir tag gérdiiglinii ve onu ayagiyla kenara ittigini belirtir. Yahudi ona sdyle der: kirk

7 Salih Cift, “Mevlana’nin Onciilerinden Biri: Yahya b. Muaz er-Razi”, Siifi Arastirmalar:, 2010, cilt:
I, sayi: 2, s. 48.

78 Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, s. 110.

9 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 340.

8 Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 406.

81 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 363.

8 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126-127.
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giindiir emrini tutmadigin halde Allah seni terk etmemistir. Allah’a asla darilma!

Bunun iizerine Ebsi Hafs, Yahudi biiyiiciiniin elinde tevbe eder.®®

Fiitlivveti hayatinin merkezi haline getiren Ebli Hafs el-Haddad’a gore fiitiivvet
comertlik, sikdyeti terk, nefse hakimiyet ve tahammiil manalarini tasimaktadir.3
Fiitiivveti insafla muamelede bulunmak, ancak kendisine insafla muamele edilmeyi
terk etmek seklinde ifadelendirmektedir.®> O, comertligi fiitiivvetin temeli saymakta
ve herkese kars1 iyilik yapilmasi gerektigini ancak bu iyilikleri de ortaya koymamak

gerektigi iizerinde durmaktadir.®

Eba Hafs, kisinin lehine olan seyleri birakmasi ve emrolunmus oldugu hususlara
sikica baglanmasini kullugun geregi olarak gormektedir. Ona gore kisi nefsini
suclamayip ona muhalefette bulunmuyorsa aldanmakta ve mahvolmaktadir.8” O,
fiillerinde Olcii olarak Kur’an ve siinneti kabul etmekte; bid’atten sakinmaya 6zen
gostermektedir. Kendisine velinin kim oldugu hakkinda bir soru yoneltildiginde
velinin, kerametlerle desteklendiginde bunlardan uzak tutulan kimse oldugunu ifade

etmektedir.®®

1.2.14. Ebid Osman el-Hiri (v. 298/910)

Tam adi Ebi Osmén Said b. Ismail b. Said b. Manstr el-Hiri’dir.2° O, Yahya b.
Muaz, Sah el-Kirmani ve Ebl Hafs el-Haddad’in sohbet meclislerinde bulunmustur.
Bu ii¢ biiyligiin vasitasiyla Allah onu iic makamdan gecirmistir. Yahya b. Muaz ile
recd makamini, Sah el-Kirmani ile gayret makamini, EbQ Hafs ile sefkat makamini
gecmistir.*® Vefatina kadar Nigabur’un Hire mahallesinde yasamasindan dolay1 “el-

Hiri” olarak taninmig, meldmetin yayilmasinda oOnciiliik eden kisiler arasinda yer

8 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 363.

8 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126.

8 Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 406.

8 Tahsin Yazici, “Ebt Hafs el-Haddad”, DA, Istanbul 1994, c. 10, s. 127-128.

87 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 369.

8 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, s. 121; Ahmet Subhi Furat, “Ebi Hafs el-Haddad en-Neysabtri”, Isldm
Medeniyeti Dergisi, 1967, cilt: 1, say1: 2, s. 10-11.

8 Siilemi, Tabakdru s-Sifiyye, s. 170.

% Hiicvird, Kesfii I-Mahciib, s. 197-198.

19



almis; melamet ve fiitiivvetin temsilcilerinden biri olmustur.”* Tasavvuf anlayisinda

hiiziin, havf, riyadan sakinma, fiitiivvet ve tevekkiil yer almigtir.%

Kuseyri risalesinde bu diinyada dordiinciisiiniin olmadigt ii¢ kisi vardir diyerek
su iic kisiyi zikretmektedir: Sam’da Ibnii’l-Cella, Bagdat’ta Ciineyd, Nisabur’da Eba
Osman.*

Ebd Osman, nefsi disiplin altinda tutmak gerektigine inanmaktadir ki bir
kimsenin nefsine ait olan seyleri giizel gordiigii takdirde, nefse ait kusurlar
goremeyecegini; nefsin kusurunu ancak kendini su¢layan kimsenin gorebilecegini

ifade etmektedir.%

Ona gore, soz ve davraniglariyla nefsine karst ¢ikip siinnete uyan bir kimse
hikmetle konusmakta, so6z ve davranislartyla nefsine uyan kimse ise bid’atle

konusmaktadir.®

1.2.15. Ahmed b. Hadraveyh (v. 240/854)

Tam ismi EbG Hamid Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi iken kiinyesi Ebi
Hamid’dir. Eb( Tiirab en-Nahsebi ve Hatim el-Esam’in sohbetlerine katilmis, Horasan
seyhlerinin ulular arasinda yer almistir.%® Kendi cagindaki stifiler ona tabi olmuslar ve
melamet tarikini tutarak avam ve havas tarafindan makbul sayilmistir. Kendisine ait

oldukc¢a 6nemli sozleri ve pek cok eseri bulunmaktadir.®’

Eba Hafs el-Haddad, Ahmed b. Hadraveyh i¢in “O olmasaydi miiriivvet ve
fiitiivvet ortaya ¢ikmazdi.”%® diyerek onun biiyiikliigiinii ortaya koymaktadir. Ahmed
b. Hadraveyh’in diisiincesinde marifet ve tevekkiiliin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Gergekte Hakk’1 tanimanin onu kalple sevip, dille zikrederek ve onun disindaki

seylerden himmeti keserek olacagimi ifade etmektedir.®® Allah’in iradesine karsi

9 Erhan Yetik, “Eba Osman el-Hiri”, DA, istanbul 1994, c. 10, s. 208.
%2 Bolat, Melametilik, s. 135-136.

9 Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 407.

% Attar, Evliya Tezkireleri, s. 439.

% Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 408.

% Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, s. 103.

 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 185-186.

%8 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 186.

9 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 331.
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¢ikmama hususunda davraniglara dikkat edilmesini, Allah’a muhalefet etmek
istemeyen kimsenin nefsini tanimasi gerektigini, diinyaya aldanan kimsenin nefsini
tantyamayacagini diisiinmektedir.!® Bir kimse nefsini taniyamadigi zaman gaflet
uykusuyla hayatin1 gegirmektedir. Ahmed b. Hadraveyh gafletle ilgili olarak gafletten
daha agir bir uykunun, sehvetten daha malik bir koleligin olmadigini; kiside gafletin

agir bastiginda sehvetin ortaya ¢ikacagimi sdylemektedir.'%

Ona gore kalpler birer kaptir. Hak ile doldugu zaman nurlarinin fazlalig
uzuvlarda ortaya ¢ikmakta, batil ile doldugu zaman ise batilin karanliginin fazlasi

uzuvlarda ortaya ¢ikmaktadir.%?

Yukarida zikrettigimiz iizere nefsin isteklerinden korunma ve kulun Rabbiyle
olan baglantisin1 gizleme esaslarina dayanan melamilik, tasavvufun teskilatlanmaya
basladigt donemden itibaren tarikatlar icinde bir nesve olarak yer edinmistir.
Naksibendiyye, Kiibreviyye ve Mevleviyye gibi biiylik tarikatlar1 etkileyen
melamiligin 15. yiizyilda Haci Bayram-1 Veli’nin 6nderliginde olusan Bayramiyye

tarikatinin icinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.1%®

1.2.2.iKiNCi DONEM MELAMILIGI

Anadolu’nun tarihsel gelisimine bakildigi zaman toplumun Tiirk-islam
kiiltiirinii benimsemede rol alan baz1 6nemli mutasavviflarin yetistigi goriilmektedir.

Bu kisilerden biri de Hac1 Bayram-1 Veli'®®dir (v. 833/1430). O tevazu, hosgorii, irfan,

100 Bolat, Melamerilik, s. 82.

101 Ruseyrd, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 410.

102 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, s. 105.

103 DIA, “Melamiyye”, s. 29.

104 Ankara’min Solfasil kdyiinde 1357 yilinda dogan Hac1 Bayrdm-1 Veli’nin asil adi Numan’dir.
Cocuklugunda iyi bir 6grenim gdérmiis, Bursa ve Ankara’da miiderrislik yapmistir. Adi, ailesi ve
hayatiin diger kismu hakkinda pek bir bilgi bulunmamaktadir. Kurban Bayrami’nda Hamidiiddin
Aksaray1’ye intisap etmesinden dolay kendisine seyhi tarafindan “Bayram” ismi verilmistir. Hac1
Bayram-1 Veli, seyhinin vefatina kadar onun yaninda kalmis, sonrasinda ise Ankara’ya gelerek
burada kurmus oldugu tariki yaymaya baslamis; 833/1430 yilinda Ankara’da vefat etmistir. Ayrintili
bilgi icin bkz. Osmanzdde Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz,
Istanbul 2015, c. 2, 434-437; Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, Ankara 2004, s. 7-23; Fuat
Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli Yagsami-Soyu-Vakfi, Ankara 1989, c. 1, s. 11-48; Nihat Azamat,
“Hac1 Bayram-1 Veli”, DIA, Istanbul 1996, c. 14, s. 442-447,
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yardimlasma gibi pek c¢ok giizel davraniglarin Ogretilmesinde Onciiliik etmis

kisilerdendir.1®®

Haci Bayram-1 Veli tarafindan kurulan Bayramiyye tarikati, Ankara ve
cevresinde yayilmistir.’% Haci Bayrdm-1 Veli’nin vefatindan sonra onun fikirleri
Ankara disinda Beypazar1 ve Goyniik’te Aksemseddin ve Omer Sikkini; Balikesir’de
Seyh Liitfullah; Gelibolu’da Yazicioglu Mehmed ve kardesi Ahmed Bican; Iskilip’te
Muslihuddin Halife; Bursa’da Akbiyik ve Hizir Dede; Larende’de Ince Bedreddin;
Bolu’da Uzun Selahaddin ve Molla Zeyrek; Kiitahya’da Sair Seyh adli halifeleri
tarafindan temsil edilmistir.!%” Seyhi Hamidiiddin Aksarayi’nin silsilesi ile ilgili iki
ayr1 kol bulunmaktadir. Safiyyliddin Erdebili’nin torunu Aldeddin Erdebili (0.
832/1429) vasitastyla’®® Halvetiyye, seyhi Sadi-i Rami vasitasiyla ise
Naksibendiyye’dir. Bu sebeple Bayramiyye tarikati, Naksibendiyye ile Halvetiyye

tarikatinin esaslarim birlestiren bir tarikat olma 6zelligine sahiptir.%®

Haci Bayram-1 Veli’nin vefatindan sonra hilafet makamima kimin gececegi
hususunda Aksemseddin ile Omer Sikkini arasinda gectigi rivayet edilen iki ayri
menkibe bulunmaktadir.’'® Sar1 Abdullah Semerdtii’l-Fu’dd’inda Aksemseddin’in
Omer Sikkini’ye “ta¢ ve aba bizdedir” demesi iizerine Omer Sikkini’nin herkesin dag

etegine odun tasimasini ve yakilmasini istedigini ifade etmistir. Omer Sikkini’nin

105 Mahmut Ulu, “Hac1 Bayram-1 Veli ve Melamilik”, Hact Bayram-1 Veli: 1V. Uluslararast Haci
Bayram-: Sempozyumu, 2019, s. 181.

106 Fyat Bayramoglu- Nihat Azamat, “Bayramiyye”, DIA, Istanbul 1992, c. 5, s. 269-273.
107 Ulu, “Hac1 Bayram-1 Veli ve Melamilik”, s. 186.

108 Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-Uns, ¢ev. Lamii Celebi, IBB Atatiirk Kitapligi, MC_Osm_0.00233,
S. 683.

109 La’lizade Abdiilbaki, Tarikat-: Aliye-i Bayramiyeden Taife-i Melamiyenin anane-i iradetleri ve
keyfiyet-i sohbetleri ve ask-i muhabbetullaha ciimleden ziyade ragbetleri beyanindadir (Sergiizest),
IBB Atatiirk Kitapligi, HCE Osm, 00316, s. 15-16; Bayramoglu, “Bayramiyye”, s. 269-273; Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 264.

110 Rivayet olunan hadiseler ile ilgili La’lizAde’nin Sergiizest adl1 eserinde de bazi degisikliklerle bu
olay anlatilmistir. Soyle ki; Aksemseddin’in Hac1 Bayram-1 Veli’nin vefati sonrasi post-nisin olmus,
Goyniik’e gitmis, Emir Sikkini’nin herkesi etkiledigini gérmesi iizerine onun iimmi oldugunu ifade
ederek egitim vermeye izni olmadigini sdylemistir. Sonrasinda Emir Sikkini’nin sohbet cemiyetine
giderek stfilerin uygun davranislar sergilemediginden yakinmis ve miirsidinden bdyle gérmedigini
belirtmistir. Emir Sikkini ise miirsidinin kisinin durumuna gore egitim verdigini belirtmistir.
Aksemseddin’in tac ve hirkayr istemesine karsilik ise kendisinin avam kiyafeti giydigini ehli
melamette 6zel bir elbisenin olmadigini sdylemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. La’lizade, Sergiizest, s.
20-22.
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atesin i¢ine girmesine ragmen kendisine bir sey olmadigini, yalnizca tag ve abanin

yandigimi belirtmistir. !

Vicdani, Tomdr-i Turuk adli eserinde Kefevi’nin Ketdib adli eserinden

alintiladign Omer Sikkini ile Aksemseddin arasinda vuku bulan olay 6zetle su
sekildedir:

Omer Sikkini’nin Aksemseddin’in de bulundugu mescide gittigini, diger
kisilerin Aksemseddin’in elini opiip zikrettiklerini, Omer Sikkini’nin zikir halkasina
girmeyip kosede oturdugunu, bu durumdan Aksemseddin’in rahatsiz oldugunu ve
Omer Sikkini’ye zikre girmedigi takdirde tacimi alacagmi belirttigini ifade ettikten
sonra Omer Sikkini’nin Aksemseddin ve miiridlerini evine davet ederek evinin
avlusunda bir ates yaktirdig, o atese girdiginde de tac ve abanin yandigini ancak Omer
Sikkini’ye bir sey olmadigmi belirtmistir. Bu iki ayr1 rivayet sonrasinda ise Emir
Sikkini ile miridlerinin tac ve hirka giymeye karst olduklari, giindelik hayattaki

kiyafetleri ile hayatlarina devam ettikleri belirtilmistir.1*2

Aksemseddin ile Omer Sikkini arasinda gegen bu olaylar rivayet bakimindan
farklilik gosterse de Bayramiligin bu olaydan sonra iki kola ayrildigi bilinmektedir.
Bu iki kol Semsiyye-i Bayramiyye ve Melamiyye-i Bayramiyye seklindedir.
Aksemseddin tarafindan kurulan Bayramiyye tarikatinin devami niteligindeki

AAY

Semsiyye-i Bayramiyye, ziihd ve takvaya dayaliyken; Emir Sikkini’nin tesis ettigi

Melamiyye-i Bayramiyye ise ask ve cezbeye dayalidir.!!3

Hicri 3. asirda Horasan’da giiglii bir tasavvuf akimi olarak ortaya cikan
melametilik, hicri 9. asirda kismi olarak Hurufiligin de etkisiyle vahdet-1 viictidcu bir
egilimle birleserek Bayrami Melamiligi seklinde ortaya ¢ikmistir.!** Ikinci dénem

melamiligi, orta devre veya Bayrami Melamiligi olarak adlandirildigi gibi Osmanlt

11 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdti’l-Fu’dd fi’l-Mebde’ ve’I-Medd, IBB Atatiirk Kitapligi, HP Osm
000686, s. 241-244.

12 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-i Aliyye (Melamilik), IBB Atatiirk Kitapligi, OE_ TK_02190/01, s. 38-
39.

13 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Siifiligine Bakiglar, Istanbul 2010, s. 55; Hasim Sahin, “Hac1 Bayram-
1 Veli’nin Halifesi Emir Sikkini ve Bayrami Melamiliginin Olusum Siireci”, Hact Bayrdm-1 Veli
Uluslararast Sempozyumu 14-16 Aralik 2012, s. 140.

114 Ahmet Yasar Ocak, “Bayramilik ve Osmanli Tasavvuf Tarihindeki Yeri” Haci Bayrdm-1 Veli
Uluslararast Sempozyumu 14-16 Aralik 2012, s. 15; Hasim Sahin, “ikinci Devre (Bayrami)

Melamiligine Genel Bir Bakis”, Uluslararasi Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi 1,
25-26 Mays 2016, c. |, s. 55.
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donemi melamiligi olarak da adlandirilmaktadir.®® Omer Sikkini’nin  6nderligi
dogrultusunda, ilahi ask ve cezbeyi siilikun esasi olarak kabul eden Bayrami
Melamiligi, klasik Horasan Melametiligi’nin bir anlamda devami olarak tarih

sahnesine ¢ikmustir,''®

orta devre melamiliginin birinci donem melamiliginden farki
zikretmis oldugumuz ilahi ask ve cezbenin varligidir. Orta devre melamiliginde de ilk

donemde oldugu gibi riyadan sakinma, zahire/sekle nem vermeme s6z konusudur.tt’

Orta devre melamileri, mensup olduklart gelenegin en basindaki kisiye “seyh”
yerine “kutup” tabirini kullanmiglar, Emir Sikkini’yi de ilk kutup olarak kabul
etmiglerdir. Kutup kavramini mistik organizasyonun basindaki manevi otoriteyi temsil

eden kisiyi ifade etmek iizere kullanmislardir. '8

Melami olmak isteyenler i¢in herhangi bir zaman veya mekan olmadig1 gibi
belirli bir erkan, zikir ve evrdd da yoktur. Miirsid, kisinin isti’datina gore karar
vermektedir. Melamilerin seyr i stiliklart miirside sevgi duymak ve ihvan ile sohbet
etmektir. Gaflet uykusundan uyanip huzur haline zikr-i daim ile ulasmaktadirlar ki
zikirleri bazen hafi, bazen de cehridir. Melamilerde keramete 6nem verme gibi bir
durum s6z konusu olmadigindan bu mesrebin amaci yalnizca irfan ve Allah’a
ulasmaktir. Sohbete &nem verilmis, goniil bekleme diisturu benimsenmistir.}*®
Bayrami Melamileri’nin tasavvuf yolunu cezbe, muhabbet ve sirr-1 ilahi olmak iizere
tic temel esas olusturmaktadir. Tarikat ayini ve zikir merasimleri olmamasindan dolay1
Bayrami Melamiligi’nde musikiye de pek dnem verilmemistir.*2°

Bayrami Melamiligi’nin  fikir yapisim  Muhyiddin  ibnii’l-Arabi’nin
temellendirdigi  vahdet-i viicid ve hakikat-t Muhammediyye diisiincesi
olusturmaktadir.?* Ehl-i beyt taraftarligi, Hz. Peygamber ve Hz. Ali ittihadindan

bahsetmeleri, hakikat-1 Muhammediyye anlayisi, kendilerini itikadi ve fikhi higbir

115 Bolat, Melamerilik, s. 20.

116 Hagim Sahin, “Bayramiyye”, Turkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiltiir, ed. Semih Ceyhan, ISAM
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2018, s. 836.

U7 Vicdani, Tomdr, s. 42-43; Oguz Yi1lmaz, Son Donem Meldamiligi Sairlerinden Ali Orfi 'nin Hayat ve
Eserleri, Doktora Tezi, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2019, s.
26.

118 Bolat, Melamerilik, s. 249.
119 La’lizade, Sergiizest, s. 66-67, 69.
120 Kadir Ozkose, “Bayrami Melamilerinin Tasavvuf Cizgisi”, Hact Bayram-1 Veli V, 2020, s. 92.

21 Halim Giil, “Bayramilik-Melamilik Iliskisi”, Uluslararasi Hact Bayrdm-1 Veli Sempozyumu
Bildiriler Kitabt 1, 25-26 Mayis 2016, 2016, c. 1, s. 534.

24



122

mezhebe bagl gérmemeleri, tevella?? ve teberra?® sahibi olmalari, ser‘i cezalari kendi

i¢clerinde uygulamalar1 gibi 6zelliklere sahiptirler.!?

Bayrami Melamiligi'nin seyhlerini su sekilde siralamamiz miimkiindiir: 1.
Omer Sikkini (v. 880/1475), 2. BiinyAmin Ayasi (v. 926/1520), 3. Pir Ali Aksarayi (v.
945/1538), 4. Ismail Ma‘stki’ (v. 945/1539), 5. Hayrabolulu Sarban Ahmed (v.
952/1545), 6. Hiisameddin Ankaravi’ (v.964/1557), 7. Hamza Bali (v.969/1561), 8.
Hasan Kabadiz (v. 1010/1601), 9. Idris-i Muhtefi (v. 1024/1615), 10. Hac1 Kabayi
Efendi (v. 1037/1627),% 11. Besir Aga (v. 1073/1662), 12. Bursali Seyyid Hasim
Efendi (v. 1088/1677), 13. Pasmakgizade Ali Efendi (v. 1124/1712), 14. Seyyid Ali
Aga (v. 1134/1722), 15. Dilaverzade Omer Vahid (v. 1172/1759), 16. Zaim Ali Aga
(v. 1178/1765), 17. Seyh Abbas Efendi (v. 1220/1805), 18. Hafiz Ali Efendi
(v.1247/1831), 19. Ibrahim Baba-yi Veli (v.1264/1848), 20. Seyyid Bekir Resad
Efendi (v.1292/1875), 21. Abdiilkadir-i Belhi (v. 1923).12

Calismamizda Bayrami Melamiliginin kurucusu sayilmasi hasebiyle Omer
Sikkini, Oglu Ismail Ma‘s0ki’yi Istanbul’a gondermesi ve bu bdlgede tarikatin
yayilmasi sebebiyle Pir Ali Aksardyi, Rumeli’de melamiligin temellerini atmasi
sebebiyle Hayrabolulu Sarban Ahmed, tarikatin Bayrdmi-Hamzavi olarak
adlandirilmasina sebebiyet veren Hamza Bali ve son Bayrami Melamiligi seyhlerinden

biri olan Abdiilkadir-i Belhi hakkinda bilgi verilecektir.

122 yakinlhk anlamma gelen ve-le-ye kokiinden tiireyen tevella, herhangi bir seyi siirdiirmek, birine
yardim etmek, biriyle dost olmak ve birini dost edinmek anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi
kullanimda ise Hz. Ali ve soyunu sevmek, onlari dost edinmek, onlardan yardim istemek
seklindedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, Mu ‘cemii ’I-Vasit, Mektebetii's-
Surtik ed-Devliyye, Kahire 2014, s. 1058; Feyzullah Diindar, Anadolu Aleviliginde Tevelld ve
Teberrd Inanci, Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Usak 2017, s. 43.

123 Sevilmeyen biriyle ilgiyi kesip ondan uzaklasmak, sifa bulmak anlamlarina gelen ber’ kokiinden
tiireyen teberrd, Imamiyye siasinda siyasi hakimiyet hususunda kendileri gibi diisiinmeyen
kimselerle iliskiyi kesmek anlamindadir. Mustafa Oz, “Teberri”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 214.

124 Sahin, “Bayramiyye”, s. 797.
125 DIA, “Melamiyye”, s. 25-29.
126 Ulu, “Hac1 Bayram-1 Veli ve Melamilik”, s. 193; Bolat, Melamerilik, s. 21.
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1.2.2.1. Omer Sikkini (v. 880/1475)

Bayrami Melamiliginin piri olan Omer Sikkini’nin'?” hayati hakkindaki bilgiler

oldukca azdir.'?® Mir’atii’l-Isk adli eserde adi Sultan Amir Dede seklinde
130

2~

gecmekteyken'?®; kendisine seyyidii’n-neseb olmasindan dolay1 “Emir” denilmekte
ve hayatini bicakeilik yaparak gegirmesi sebebiyle “bigak¢i” anlamina gelen “Sikkini”

unvaniyla da bilinmektedir. '3

[k tasavvuf terbiyesini Somoncu Baba’dan alan Omer Sikkini seyhinin vefat:
sonras1 halifesi Hac1i Bayram-1 Veli'ye intisap etmis, tasavvufi merhaleleri onun
yaninda tamamlamistir. Aksemseddin ile Omer Sikkini’nin yasadiklar1 olay
sonrasinda Bayrami Melamiligi’nde klasik melam1 ¢izginin bir yansimasi olarak tac
ve hirka giyilmemeye baslanmis, tarikat sembollerine 6nem verilmemis, mal ve
mevkiye olan digkiinliik azaltilmaya c¢aligilmistir. Boylece sembolik tarikat anlayist

yok sayilarak zikrin olgunlastirici mahiyeti {izerinde durulmustur.t32

Omer Sikkini, 880/1475 tarihinde vefat etmis ve Goyniik’e defnedilmistir.t®3
Dede Omer Sikkini’nin vefati sonrasinda kutupluk makamina énce Biinyamin Ayasi,

daha sonra ise Pir Ali Aksarayi gecmistir.'>*

1.2.22.  Pir Ali Aksarayi (v. 945/1538)- ismail Ma‘saki’ (v. 945/1539)

Melamilik, Orta Anadolu, Istanbul ve Edirne bélgelerinde Pir Ali Aksarayi
doneminde yayilmistir.}3 Abdiilbaki Golpmarl, Aksaray’daki tiirbesinde bulunan

127 Vicdani, Tomdr, s. 46.
128 Hagim Sahin, “Omer Dede Sikkini”, Istanbul 2007, c. 34, s. 55-56.

129 fsmail E. Eriinsal, XV-XVI. Asir Bayrdmi-Melamiligi'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-
Askeri’nin Mir’ati'l-Isk 1, Ankara 2003, s. 201-202.

130 \assaf, Sefine-i Evliyd, s. 469.

181 Askeri, Mir’atii’I-1sk, s. 201-202.

132 La’lizade, Sergiizest, s. 67-69; Sahin, “Haci Bayram-1 Veli’nin Halifesi Emir Sikkini ve Bayrami
Melamiliginin Olusum Siireci”, s. 141-145; Bolat, Meldmetilik, s. 320; Ozkose, “Bayrami
Melamilerinin Tasavvuf Cizgisi”, s. 93.

133 Vassaf, Sefine-i Evliyd, s. 470; Hasim Sahin, “Ikinci Devre (Bayrami) Melamiligine Genel Bir
Bakis”, Uluslararst Melamilik ve Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi Sempozyumu Bildirileri, 9-10
Mayis 2015, Antalya, s. 59.

134 Abdiirrezzak Tek, Miistakimzdde Siileyman Sadeddin’in Risdle-i Melamiye-i Bayramiye Adh
Eserinin Metni ve Tahl{li, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa
2000, s. 15.

1% Abdiilbaki, Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler, Istanbul 2017, s. 170.
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kitabeye gore asil isminin Bahaeddin®*®

oldugunu ifade etmis olsa da kaynaklarda asil
ismi Alaaddin Ali**" olarak gegmektedir. Mehdilik anlayisiyla ortaya ¢ikmasindan
kaynakl1 olarak saray tarafindan faaliyetleri izlenmistir. Yetistirdigi kisiler arasinda
Seyh Yakup Efendi (v. 1588) ve Seyh Hasan Efendi bulunmaktadir ki bu iki halife

Istanbul’da ilk merkezi sayilan Helvayi tekkesini yapmislardir.t3

O, Ibrahim b. Edhem hakkinda “Benim devrimde yasamis olsaydi hiikiimdarlig
terk etmesine izin vermezdim, sadik bir miiridin diinya saltanatin1 terk etmesi
gerekmez.”"*® diyerek mal-miilk sahibi olunarak da bir kimsenin Hakk’a vasil
olacagini, O6nemli olanin kisinin diinyaya tamah etmeden bir hayat yasamasi

gerekliligini dile getirmektedir.

Pir Ali Aksarayi oglu Ismail Ma’s(ki’yi Istanbul’a gondererek tarikatin burada
yayilmasini saglamis boylece tarikat kirsal alandan Osmanli Devleti’nin merkezi olan
Istanbul’a gegmistir. Boylelikle tarikat yalnizca kirsal kesime hitap etmekten ziyade

sehirli kesime de hitap eder hale gelmistir.14°

Pir Ali Aksarayi’'nin vefat tarihini Golpinarli ve Askeri 9 Saban 945/17 Ocak
1539 olarak vermektedir. Cenazesi Aksaray’a defnedilmistir.'** Pir Ali Aksarayi’den

sonra oglu Ismail Ma’ski tarikatin basina gegmistir.

Ismail Ma’stiki “Oglan Seyh” olarak sohret bulmustur. Bayezid ve Ayasofya
camilerinde vaazlar vermis bdylelikle biiyiik bir hayran kitlesi toplamistir. Onun
doneminde melamilik, sipahi ocagi biinyesinde Orgiitlenmis; ulema tarafindan
davraniglar1 izlenmis, zindiklik su¢lamasindan dolay1 21 yasinda Atmeydani’nda idam

edilmistir.1*? Oglan Seyh’in idamindan sonra halk onun idam edilisini siradan

136 Golpinarl;, Melamilik ve Melamiler, s. 45.

187 Sar1 Abdullah, Semeratii'I-Fu’ad, s. 246; La’lizade, Sergiizest, s. 26.

138 Tek, Miistakimzdade Siileyman Sadeddin’in Risdle-i Melamiye-i Bayrdmiye Adli Eserinin Metni ve
Tahlili, s. 15.

139 Vicdani, Tomadr, s. 50; Hasim Sahin, “Pir Ali Aksardyi”, DIA, istanbul 2007, c. 34, s. 273-274.

140 Tek, Miistakimzdade Siileyman Sadeddin’in Risdle-i Meldmiye-i Bayrdmiye Adli Eserinin Metni ve
Tahlli, s. 15-16.

141 Askerd, Mir atii ’I-1sk, s. 200; Yilmaz, Son Dénem Melamiligi Sairlerinden Ali Orfi, s. 40; Gélpinarl,
Melamilik ve Melamiler, s. 44-45.

142 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul 1998, s. 274-290; Tek,
Tek, Miistakimzdde Siileyman Sadeddin’in Risdle-i Meldmiye-i Bayrdamiye Adl Eserinin Metni ve
Tahlili, s. 16; Kara, “Melametiyye”, s. 581.

Oglan Seyh’in sdyle goriisleri bulunmaktadir: Insan, insan olduktan sonra ona higbir sey haram degildir.
Seriatin haram dedikleri helaldir. Oliimden sonra miikafat veya ceza yoktur. Ahirette sorgulamay1
kabul etmemektedir. Ruh, 6lmemekte bir bedenden digerine gegmemektedir yani ruh gogline
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gérmemis, zulmen bu durumun yasandigi diisiiniilerek tarikat egitimine dahil olan kisi

sayisi artmistir. 143

1.2.2.3. Sarban Ahmed (v. 952/1545)

Hayrabolu dogumlu®#*

olan Sarban Ahmed’in kimin halifesi oldugu hususunda
farkli bilgiler bulunmaktadir. Semerdt’ta miirsidinin Pir Ali Aksarayi oldugu ifade
edilirken; Golpmarh eserinde miirsidinin Ismail Ma’suki oldugunu ifade etmektedir.}4
Kaygisiz mahlasiyla siirler yazmistir.1*® Ismail Ma’stki’den sonra halife olan Sarban
Ahmed 952 yilinda vefat etmis ve cenazesi Hayrabolu’ya defnedilmistir.*4’

Bayrami Melamiligi, ismail Ma’s0ki’nin idami sonrasi siyasi ve dini ihtilaf
sebebiyle kendi i¢cine kapanmis ve faaliyetlerini sehir digina kaydirmistir. Bu donemde

Ozellikle tarikat Rumeli menseili tasavvuf akimlariyla iligkiye girmistir. Boylece

Sarban Ahmed, Rumeli Melamiliginin temellerini atmistir.!4®

Sarban Ahmed’in halifelerinden biri de Alaaddin Efendi (v. 970/1562-63) dir.
Alaaddin Efendi’nin de yetistirmis oldugu Gazanfer Dede (v. 974/1566-67) ve onun
da halifesi olan Osman Hasimi (v. 1002-1003/1594) Istanbul’da Sacli Emir Tekkesini
kurmuslardir. Helvai Tekkesi’nin faaliyetlerinin sona ermesiyle Sac¢li Emir Tekkesi
Istanbul’daki tek melami merkezi haline gelmis, bu tekke 18. asra kadar bu niteligini

devam ettirmistir.}4°
Sarban Ahmed’den sonra Hiisameddin Ankaravi ile melamilik devam etmis,

melamilik Hayrabolu’dan Ankara’ya tagmmistir. Ankaravi hakkinda pek bir bilgi

bulunmamaktadir.**®® Tarikat: ve Ankaravi hakkinda fitne ve fesadin cogalmas iizerine

inanmaktadir. Mahmut Ay, “Osmanli’da itikadi Alanda Aykiri Bir Diisiince: Seyh
Ismail Masuki”, Islami Arastirmalar, 1999, c. XII, say1: 1, s. 34-35.

143 Golpiarh, Melamilik ve Meldmiler, s. 50; Y1lmaz, Son Dénem Meldamiligi Sairlerinden Ali Orﬁ, S.
46.

144 Nihat Azamat, “Sarban Ahmed”, DI4, Istanbul 2009, c. 36, s. 132-133.

145 Sar1 Abdullah, Semeratii 'I-Fu’ad, s. 253; Golpmarl, Melamilik ve Melamiler, s. 55.
18 Vicdani, Tomdr, s. 52-53.

147 Saban Er, Meldmilik ve Osmanli Devri Meldmileri, Istanbul 2015, s. 79.

148 Bolat, Meldmetilik, s. 327; Yilmaz, Son Donem Melamiligi Sairlerinden Ali Orfi, s. 48-49; Ali Bolat,
Muhammed Niiru’l Arabi Hayati, Eserleri ve Gériisleri, Istanbul 2015, s.10.

19 Y1lmaz, Son Donem Melamiligi Sairlerinden Ali Orfi, s. 49-50.

150 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fu’dd, s. 256-257; Bolat, Melamerilik, s. 328; Yilmaz, Son Dénem
Melamiligi Sairlerinden Ali Orfi, s. 51.
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padisah fermanmiyla teftis edilmis, aragtirmalar devam ederken Ankara Kalesi'ne
hapsedilmis ancak burada 964-1556/1557 yilinda vefat etmistir.’® Hiisameddin
Ankaravi’den sonra miiridleri Idris Muhtefi (v. 1024/1615),*>?> Hasan Kabadaz'® ve

Hamza Bali (v. 969/1561) arasindan Hamza Bali kutbiyyet makamina gegmistir.*>*

1.2.2.4. Hamza Bali (v. 969/1561)

Bosna’li’® olan Hamza Bali Efendi, Hiisameddin Efendi’den sonra Bayrami
Melamiligi’nin kutbu sayilmistir. Pirinin vefatindan sonra bir siire Istanbul’da kalmis
olsa da takibata ugrayacagimi anlaymca memleketi Bosna’ya gitmistir.’®® Hamza
Béli’nin Bosna’daki faaliyetlerine bakildigi zaman, O meyhanelere gitmis, sarhos
kimseleri bu illetten kurtarmaya calismis, donemdeki sorunlara ragmen etrafina
binlerce miirid toplamis; miiridlerine baskalarima karst sirlarin1  agmamalari
gerektigini, giinliik isleri yapmalarini ve yararl birer kisilik olarak topluma hizmet
etmelerini sdylemistir. Bu donemde kadinlarin mecliste bulunmasi su¢ sayilmasina
ragmen o, bu durumu g6z ardi ederek miiridleri arasinda kadinlarin bulunmasina izin

vermistir.®’

Bosna’daki ulema, immi olmasi sebebiyle irsada yetkili olmadigin1 ve bazi
hallerinin istidrac'®® oldugunu sdyleyerek kadiya basvurmuslar ve kadi Istanbul’a
durumu arz ederek Hamza Bali, Istanbul’a gotiiriilmiistiir. Istanbul’da zmdiklik

sucuyla yargilanmis ve Siileymaniye’de Deveoglu Cesmesi dniinde idam edilmistir.!>

151 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fu’ad, s. 256; Er, Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri, s. 200.

152 Sar1 Abdullah, Semerdtii’I-Fu’dd, s. 257; La’lizade, Sergiizest, s. 41; Bursal,, Osmanli Miiellifleri, s.
21,

153 Hamza Bali’nin vefat: sonras1 Hasan Kabadiiz kutbiyet makamma ge¢mistir. Bkz. Sar1 Abdullah,
Semeratii'I-Fu’ad, s. 255.

154 Bolat, Melamerilik, s. 328.

15 |a’lizade, Sergiizest, s. 36.

156 Kazim Hacimeylic, “Bosna’da Bayrami izler: Hamza Bali ve Hamzavilige Dair Baz1 Notlar”, Haci
Bayram-1 Veli Uluslararasi Sempozyum 14-16 Aralik 2012 Ankara, s. 189.

157 Amina Siljak-Yesenkovic, “Hamza Bali ve Bosna Hamzevilerine Ait Notlar”, Kiitahyali Bilge Sdir
Sun 'ullah Gaybi ve Donemi, 2016, s. 62-63.

158 [stidrac, yiikseltmek, sonuca ulagtirmak anlamalarma gelen bir kelimedir. Allah’in baz1 kisilere
sapikliklarini arttirmak, onlari cezalandirmak amaciyla basari ve olaganiistii haller vermesini ifade
eden bir terimdir. Bkz. Fatma Sen, Kelam Literatiiriinde Meiinet Kavrami ve Imkdnina Dair
Tartismalar, Yiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Samsun 2021, s. 20.

19 La’lizade, Sergiizest, s. 39-40; Golpmarli, Melamilik ve Meldmiler, s. 72; Selim Sabitogullari,
Balkanlar'da Melamilik ve Osmanli yonetimi (XVI.-XVII. Yiizyillar), Yiksek Lisans Tezi, Hacettepe
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Hamza Bali’nin vefat1 sonras1 kutbiyyet makamina Hasan Kabadiiz ve sonrasinda ise
Idris-i Muhtefi gegmistir.

Hamza Bali’nin idam edilmesinin sebepleri arasinda riyazet, ¢ile, esma ve ezkari
kabul etmemesi, tarikat silsilesinin Safeviler’e ulasmasi, yenigerilerden, devlet

adamlarindan ve saraydan pek ¢ok miiridinin bulunmas1 yer almaktadir.'®°

Bayrami Melamiligi, 1561 yili sonrasi yani Hamza Bali’nin vefati sonrasi
Hamzavilik olarak adlandirlmistir.’®® Hamza Bali, melamiligin Bosna-Hersek
bolgesinde yayillmasinda en 6nemli sahsiyet olmus; idamina ragmen Hamzaviler,
devlet tarafindan gozlemlenmeye devam edilmis ve pek c¢ok miirid idam

ettirilmistir.162

Idris-i Muhtefi’nin vefat1 sonrasi sirasiyla Hac1 Kabayi Efendi, Besir Aga,
Bursali Seyyid Hasim Efendi, Pasmakgizade Ali Efendi, Seyyid Ali Aga, Dilaverzade
Omer Vahid, Zaim Ali Aga, Seyh Abbas Efendi, Hafiz Ali Efendi, ibrahim Baba-yi
Veli, Seyyid Bekir Resad Efendi ve son olarak Abdiilkadir-i Belhi kutupluk makamina
gecmistir.

1225  Abdiilkadir-i Belhi (v. 1923)

1839 yilinda Belh civarindaki Hankah kasabasinda diinyaya gelen Abdiilkadir-i
Belhi, Seyh Siileyman Efendi’nin ogludur. Tiirkistan bdlgesinden ailesi ile
Anadolu’nun cesitli vilayetlerini dolastiktan sonra Istanbul’a gelen Abdiilkadir-i

Belhi’ye yorenin sivesiyle Abdiilkadir denilmis olsa da asil ismi Gulam-1 Kadir’dir.13

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2019, s. 24; Hacimeylig, “Bosna’da Bayrami
Izler: Hamza Bali ve Hamzavilige Dair Baz1 Notlar”, s. 189.

Hamza Bali, hakkindaki s6zler ve fetva soyledir: Seyhilislam, onun durumunu baz tarikat seyhlerine
sormus ve onlar da “Cahil ve nakistir ve dordiincii esmada kalmustir. Oglan Seyh -ismail Ma’stiki-
tarikatindandir” demislerdir. Bunun tizerine, Ebiissutid Efendi de “Fazil-1 Ram Ibn Kemal merhum
fetvasiyla katl olunan ismail’in Katli, zendeka ve ilhada bina olunmus idi. Seyh Hamza dahi ol tarikte
zindik ise, katli mesrudur.” diyerek idamina fetva vermis ve bu fetva iizerine idam edilmistir. Bkz.
Nihat Azamat, “Hamza Bali”, DIA, istanbul 1997, c. 15, s. 503-505.

160 |_a’lizade, Sergiizest, s. 36; Azamat, “Hamza Bali”, s. 503-505; Bolat, Melametlik, s. 330.

161 Mustafa Kara, “Melametiyye”, s. 581.

162 Aysemin Canak, “Bayrami Melamiligi ve Hamza Bali”, Cappadocia: Journal of History and Social
Sciences, 2018, s. 95; Yilmaz, Son Dénem Melamiligi Sairlerinden Ali Orfi, s. 55.

163 Golpnarl, Melamilik ve Melamiler, s. 181; Ismail Avci, “Abdiilkadir-i Belhi’nin Esrar-1 Tevhid’i
ve Nazim Pasa’nin Tiirk¢e Terciimesi”, Sifi Arastirmalari, 2015, cilt: VI, sayi: 12, s. 39; Nurgiil
Bagci, “Melamilik ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, Akademik Tarih
ve Diistince Dergisi 2019, c. VI, say1: 1,s. 172.
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Belhi Seyyid, Gulam-1 Kadir, Belhi, Kadir-i Hikmet, Kadir-i Belhi ve Kundzi,
siirlerinde kullandig1 mahlaslaridir.1%4

Abdiilkadir-i Belhi, Seyyid Bekir Resad Efendi’nin miirididir. Hocasindan
Hamzavi-Melami tarikatlarinin benimsedigi fikirlerle kainata bakmayi 6grenmis,
Naksiliginden ziyade Hamzavi kutbu olmasi ile 6n plana ¢ikmustir. Abdiilkadir-i Belhi
babasindan Naksibendi-Miiceddidi icazetini almisken Melami-Hamzavi icazetini ise
donemin kutbu ve kendisinin de piri olan Seyyid Bekir Resad Efendi’den almistir.
Pirinin vefat1 sonras1 Bektasiler ve Mevleviler de Abdiilkadir-i Belhi’yi kutup olarak

kabul etmislerdir.'®

Babas1 Seyh Siileyman Belhi vefat ettikten sonra Naksibendi ve Melami-
Hamzavi seyhi Seyyid Abdilkadir-i Belhi tarikatin basina atanmis ve Eyiip
Nisancasindaki Seyh Murad Dergahi’nin basma gecmistir.!®® Vefat edinceye kadar
dergahta naksi-melami usuliince irsad faaliyetlerini siirdiirmis; 17 Mart 1923 yilinda
vefat etmis ve cenazesi Murad Dergéhi’nin haziresine defnedilmistir. Oglu Seyyid
Ahmed Muhtar (v. 1933) ise Abdiilkadir-i Belhi’nin vefatindan sonra Hamzavilerce
mukteda olarak tanmmus'®’ ancak Hamzavilik, Cumhuriyet déneminde Ahmed

Muhtar’da kesintiye ugramigtir.16

1.2.3. UCUNCU DONEM MELAMILiGi VE MUHAMMED NURU’L-
ARABI

Son Devre Melamiligi olarak da adlandirilan bu tarikatin kurucusu Seyyid
Muhammed Niru’l-Arabi el-Bedri el-Hiiseyni el-Misri’dir. 1228/1813 yilinda
Misir’in Mahalletii’l-Kiibra/Kebir adli kasabada dogmus,'®® Misitli olmas itibariyle

164 Bagc1, “Melamilik ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, s. 178-179.

165 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 182; Bagc1, “Melamilik ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh
Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, s. 184-185.

1686 Emirhan Kapdan, Seyyid Abdulkddir Belhi'nin “Kuniizu'l-Arifin” adli Fars¢ca mesnevisi, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2020, s. 24; Bagc1, “Melamilik
ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, s. 185.

187 Bagc1, “Melamilik ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, s. 186.

168 Njhat Azamat, “Abdiilkadir-i Belhi”, DA, Istanbul 1988, c. 1, s. 231-232.

189 Vicdani, Tomdr, s. 80; Bursali Mehmed Tahir, Mendkib-1 Seyh Seyyid Hdce Muhammed Niru “I-
Arabi Beydn-i1 Melamet ve Ahvdl-i Meldmiyye, haz.: Mustafa Tatci-Burak Anilir, istanbul, 20186, s.
5; Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 231; Hasan Fehmi Kumanhoglu, Hz. Pir Seyyid
Muhammed Niir el-Melami el-Arabi Hayati, Sahsiyeti ve Bazi Tasavvufi Gériisleri, 1zmir 2015, s.
11.
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Arap Hocal’® veya Hz. Ali’ye isnat edilen Nokta Risalesi’ni serh etmesinden dolay1

Noktac1 Hoca olarak anilmistir.t’

Muhammed Niru’l-Arabi, babasinin vefati sonras1 yedi yasina kadar dayisinin
yaninda kalmis bu yastan itibaren ise egitim hayatina baglamistir. ilk olarak 1235/1820
yilinda Kahire’ye gelmis ve Cami’ii’l-Ezher’de Hasan el-Kuveysni’den (v.
1254/1838) 9 yi1l boyunca ders almis ve hocasinin emri iizerine Yanyali Seyh Ahmed
Efendi’nin (v. 1265/1848) yanina gitmistir. Yanya’da bulundugu sirada Naksibendi
Seyhi Yusuf Efendi’ye biat etmis; hacca gitmis ve burada Seyh Ibrahim es-Semariki
el-Halveti’den Halvetiyye-i Sa’baniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye tarikatlarina intisap
ederek icazet almistir.}’? Ayrica hacdayken Hz. Peygamberi riiyasinda gormiis; bu
riiya sebebiyle hocas1 Hasan el-Kuveysni ona vehbi ilimlerin verildigini sdylemistir.
1253 yilinda yeniden riiyasinda peygamberi gordiiglinii ve ona peygamberin hirka
giydirdigini ifade ederken; 1254 yilinda ise Hz. Eb( Bekir’in kendisine tevhid-i ef’al,
tevhid-i sifat ve tevhid-i zat’1 verdigini belirtmistir.}”® 1259/1843 yilinda Istanbul’da
Naksibendi-Miiceddidi seyhi Abdiilhalik Kazani’ye intisap ettikten sonra hacca gitmis
ve burada seyhin halifesi Mustafa b. Mahmut et-Trabzoni’den icazetname almustir.}’
Hacdayken Muhammed el-Mekki adinda melami bir dervisle karsilasmis ve ondan
etkilenmis; beka makamlarim Hz. Peygamberden telkin almistir.1” 1268/1851 yilina
kadar diger tarikatlar adina ders verirken bu tarihten itibaren melamilik nes’esini

telkine baslamigtir.1’®

Muhammed Niru’l-Arabi pek c¢ok seyahat gerceklestirmistir. 1259/1843 de
karsilasmis oldugu melami dervisten ve telkin almis oldugu makamdan sonra gitmis

oldugu bu yerler su sekildedir:

170 Byrsali, Mendkib, s. 5.

1 Vicdani, Tomdr, s. 81; Ali Bolat, Muhammed Niiru’|-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Istanbul 2015, s. 17.

172 Muhammed Niru’l-Arabi, Menbau’'n-Nur fi ~Ru'veti’r-Resul, IBB Atatirk Kitaplig1,
BEL_Yz_O_0123 01, s. 2a-2b; Tahir, Mendkib, s. 5; Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 18-19, 21.

178 Muhammed Niiru’l-Arabi, Menbau 'n-Nur, s. 3a-3b; Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, s. 25.

174 Vicdani, Tomdr, s. 91; Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, s. 21; Kumanlioglu, Hz. Pir Seyyid
Muhammed Nur, s. 14.

175 Muhammed Niru’l-Arabi, Menbau n-Nur, s. 4a-4b.
176 Kumanlioglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Niir, S. 24.
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1843 yilinda Mekke’den sonra Uskiip’e gegmis; 1850 yilinda Uskiip valisi
tarafindan davet edilmesi iizerine Istanbul’a gelerek burada pek cok kisiyle goriismiis
ve alti ay kadar Istanbul’da kalmistir. Sonrasinda ise Uskiip’e donse de sehir
merkezinin degismesinden dolay1 Prizren’e gitmistir, ancak 1852 yilinda Rus Savasi
nedeniyle Uskiip’e geri donmek durumunda kalmistir. 1868-1869 yillarinda Zaptiye
maresalinin davetiyle tekrar Istanbul’a gelmis, seyhlerle goriismiistiir. 1870 yilinda
Manastir’a seyahat gerceklestirmis ve bu yolculuk esnasinda kendisine kutupluk
makaminmn verildigini ifade etmistir. 1871-1872 yillarinda yeniden Istanbul’da
bulunmustur. 1874 yilinda Usturumca halkinin istegi iizerine Usturumca’ya gitmis;
1879 ve 1884 yillarinda ise hacca gitmistirr. Muhammed Niru’l-Arabi’nin
gerceklestirmis oldugu bu seyahatlerde pek c¢ok kisi, seyh ve bilginle goriismiis ve
kendisine biat edilmistir. 1 yil kadar siiren hac ibadetinden sonra ise Usturumca’ya

donmiis ve bir daha da Rumeli’den ayrilmamigtir.}’’

Muhammed Naru’l-Arabi, 29 Cemaéziyelahir 1305/12 Mart 1887 yilinda
Usturumca’daki evinde vefat etmis ve cenazesi 6ldiigli odaya defnedilmis olsa da
Osmanli’nin bu bdlgeden ayrilmasindan sonra cenazesinin oldugu yer harap olmus ve

kabri kaybolmustur.!’®

Muhammed Niru’l-Arabi’nin pek ¢ok halifesi bulunmaktadir. Bu isimlerin
hepsini ifade edemesek de bazi halifelerinin isimlerini su sekilde siralayabilmemiz

miimkiindiir:1"®

1. Abdiirrahim b. Ali Prizreni (v. 1303/1886)%
2. Ali Urfi Efendi (v. 1305/1887)!8!
3. Salih Rifat Efendi (v.1326/1908)!82

177 Bursali, Mendkib, s. 5-7; Golpinarl,, Melamilik ve Meldmiler, s. 237-240; Kumanlioglu, Hz. Pir
Seyyid Muhammed Niir, s. 25-28; Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 29-32.

178 Vicdani, Tomar, s. 93; Bursali, Mendkib, s. 7.
179 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 47-72; Golpnarli, Meldmilik ve Meldmiler, s. 304-337.

180 Muhammed Niiru’l-Arabi’nin damadi ve énde gelen miirididir. Seyhi ile gitmis oldugu hac yolculugu
doniigiinde Siiveys kanalindan gecerken vefat etmis ve Ayn-1 Musa olarak adlandirilan yere
defnedilmistir. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag, Ankara 2016,
c.1,s. 141

181 Ticaret ile ugrasan Ali Urfi Efendi, Selanik’te Muhammed Niru’l-Arabi ile tanismis ve kendisinden
hilafet almig, yalisini ise melami tekkesi haline getirmis; 1887 yilinda vefat etmistir. Bursali,
Osmanly Miiellifleri, s. 142; Bursali, Mendkib, s. 11.

182 Bursall, Osmanli Miiellifleri, s. 113.
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Filintazdde Hace Mahmud Efendi (v. 1310/1892)#3
Muhammed Faik Bey (v. 1319/1901)8

Haci Siileyman Bey (v. 1307/1889)1

Hac1 Abdiilkadir Bey*®®

Hac1 Kani Bey (v. 1341/1922)®7

Ali Riza Vasfi Efendi (v. 1331/1913)%8

10. Hac1 Hasan Dede Efendi (v. 1824)

11. Hoca Abdullah Hulisi Efendi (v. 1302/1885)%°

12. Ahmed Safi Efendi (v. 1310/1892)%

13. Seyh Kemal Efendi (v. 1332/1914)1%?

14. Vehbi Efendi (v. 1323/1905)!%

15. Seyh Abdiilkerim Ruhi Efendi (v. 1323/1905)%
16. Manastirli Hact Ahmed Baba (v. 1308/1890)*%°

17. Haririzade Seyyid Mehmed Kemaleddin Efendi (v. 1299/1882)'%

© © N o 0 &

183 Byrsali, Mendkib, s. 11.

18 Dogum yeri Ustrumca olan Faik Bey’in asil ismi Mehmet Faik’tir. Siirlerinde Faik mahlasim
kullanmaktadir. 1319/1897 yilinda Selanik’te vefat etmis ve Yenikapt digindaki kabristana
defnedilmistir. “Serh-i Risile-i Gavsiyye”, “Tahkikat-1 Faikiyye Alad Akaid-i Islamiyye” gibi
eserleri bulunmaktadir. Bursali, Osmanli Miiellifleri, s. 153; Osmanzide Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Istanbul 2015, c. 3, s. 126.

185 Byrsal1, Mendkib, s. 12.

186 Golpiarly, Melamilik ve Meldamiler, s. 313.
187 Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, s. 314.
188 Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, s. 314.

189 Egkisehir dogumlu olan Hac1 Hasan Dede buradaki Mevlevihane nin yeniden faaliyete gegmesi igin
caba gdstermis ve bu isteginde basarili olmustur. Istanbul’dayken Muhammed Niiru’l-Arabi ile
tanismig ve kendisine biat etmistir. Tire mevlevihanesinin son seyhi olan Hayrullah Dede Efendi,
kendisinden melami nesveyi almustir. Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 314-315.

190 Mirahtali olan Abdullah Huliisi Efendi Istanbul Fatih’de Kadigesmesi Medresesi’nde egitmenlik
yapmis; 1890 yilinda ise vefat etmis ve Sart Abdullah’in kabri yanina cenazesi defnedilmistir.
Vassaf, Sefine-i Eviiya, s. 125; Bursali, Osmanli Miiellifleri, s. 141.

191 Golpimarly, Melamilik ve Meldamiler, s. 317.
192 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 56.

193 Golpmarly, Meldmilik ve Melamiler, s. 317.
19 Golpmarl, Melamilik ve Melamiler, s. 318.
195 Golpimarly, Melamilik ve Melamiler, s. 322.

1% Muhammed Niru’l-Arabi’nin onde gelen halifelerindendir. Tarikatlara dair Tibydnii vesd ili’l-
haka ik adli eseri bulunmaktadir. 1882 yilinda vefat etmis ve Eyiip’teki Seyh Hasib Efendi Riféi
Dergahi haziresine defnedilmistir. Bursali, Mendkib, s. 10; Yakup Cicek, “Haririzade”, DIA,
Istanbul 1997, c. 16, s. 192.
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18. Bursali Mehmet Tahir (v. 1344/1925)%
19. Hac1 Maksud Efendi (v. 1929)9
20. Ahmed Amis Efendi (v. 1920).1%°

Muhammed Niiru’l-Arabi’nin pek ¢ok eseri bulunmaktaysa da eserlerinin sayisi
hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler adli
eserinde 55,%%° Kumanlioglu eserinde 64,%°! Bolat ise 66 eser tespit edebildigini ifade

etmistir. 202

Eserlerindeki tasavvufi diisiincelerine bakildiginda vahdet-i viicad, hakikat-1
Muhammediyye, insan-1 kamil, tevhid mertebeleri, zikir, seriat-tarikat-hakikat vb.

konularinin iglendigi goriilmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde seriat-tarikat-hakikat iliskisi hususunda farkli diisiince
tarzlar1 bulunmaktadir. Bazi kimseler seriat-hakikat dengesini kuramamis olsa da
bazilar1 bu dengeyi saglayabilmislerdir. Bu konu da melamiler de dinin emirlerini
yerine getirmeyi 6nemli goérmiisler ve gosteristen kacinilmasi gerekliligi iizerinde
durmuslardir. Muhammed Naru’l-Arabi, ilmi seriat-tarikat-hakikat olarak ti¢e ayirmis
ve bunlarin birlikteliginin olmasi gerekliligi {izerinde durmustur.?®® O kulun Allah’m
emirlerine uymas1 gerektigini, kisiyi dogru yola iletecek olanin Kur’an ve siinnet
oldugunu ifade etmistir.?* Ona gdre herkesin mesrebi ve karakteri farklilik
gostermektedir; kendi yolunun tevhide dayali oldugunu, tarikinde esma zikrinin
olmayip, bu yolun temelinin sohbete dayali oldugunu belirtmistir. Ayrica Muhammed

Niru’l-Arabi, hakikat mertebesindeki kulun seriatla miikellef oldugunu, seriatsiz

197 Bursa dogumlu olan Mehmet Tahir, tasavvufa olan meraki sebebiyle Istanbul’daki tekkeleri

AA_A

dolagmis, bu esnada Haririzade Seyyid Mehmed Kemaleddin Efendi ile tanisarak kendisine biat
etmis ve ondan meldmet zevkini almigtir. Seyhinin vefati sonrasi Ahmet Amis Efendi’ye intisap
etmistir. Sonraki yillarda Usturumca’ya giderek Muhammed Niru’l-Arabi’ye intisap etmistir. Farkli
yerlerde gorevde bulunduktan sonra Istanbul’a dénmiis ve 1925 yilinda vefat etmistir. Omer Faruk
Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, DIA, istanbul 1992, c. 6, s. 452-455; Vicdani, Tomdr, s. 78.

198 Bolat, Muhammed Niiru’'I-Arabi, s. 66.

199 Vicdani, Tomdr, s. 78.

200 Golpiarly, Melamilik ve Melamiler, s. 287-290.

201 Kumanlioglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Niir, s. 30-35.

202 Bolat, Muhammed Niiru’'I-Arabi, s. 45.

203 Bolat, Muhammed Niiru’'I-Arabi, s. 132-134.

204 Muhammed Nru’l-Arabi, Ddiretii’l-Viiciid fi Beydni Makami’l-Mahmiid, IBB Atatiirk Kitaplig1,
OE_Yz_0702_04, s. 23.
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hakikatin batil olacagini ifade etmistir.2%® O, ibadetin kabul olunabilmesi igin yapilan
taatten Allah disinda baskasinin haberi olmamas1 gerektigi iizerinde durmustur. Ona
gore ibadetleri ortaya koymak gizli sirktir, ¢linkii kiside zamanla bir varlik gérmesine
sebebiyet verecektir. Muhammed Niru’l-Arabi, ibadeti de lic kisma ayirmaktadir ki
bunlar, taabbiidiin ednasi, ubtdiyet ve ubtdettir. Ibadet, ilme’l-yakin; ubudiyet,
ayne’l-yakin; ubtidet, hakka’l-yakin mertebelerine denk gelmektedir. Kisi ibadetlerine

takilip kalmamali, Hakk’a vasil olma gayreti icerisinde olmalidir.?%®

Insanin kendi zayifliklar1 ve hatalarim1 tek basina gorebilmesi ve bunlari
diizeltmesi oldukg¢a zor bir durumdur. Kisinin hatalarin1 gérmesini saglayacak ve
bunlar1 diizeltmesine yardimci1 olacak bir rehbere ihtiyaci bulunmaktadir. Muhammed
Niru’l-Arabi de mahlukatta Hak disinda bir seyin goriilmemesi i¢in seyhe ihtiyag
oldugunu, makamlardaki zevkin miirsidin telkiniyle alinacagim ifade etmektedir.?%’
Muhammed Niru’l-Arabi, miirsid-i kdmilin bir g6z doktoru gibi olup gézdeki hicabi
kaldirdigini, onun kisiyi dogru yola ¢agirdigim belirtmektedir.?%® Miirsid, seriat, tarikat
ve hakikat bilgisine sahip olmali, insanlar onu gérdiigii zaman Hakk’1 hatirlamali ve
Hakk’1 konusmalidir. Miirsidin herhangi bir keramet gostermesine gerek yoktur; o
kendi iradesinden kurtulmus, Hakk’in iradesi ile bir olmustur. Boylece miirsidde bir

varlik kalmamus, ihtiyari 6liim ile 6liimii yasamgtir.?%°

Bir kimse miirsidini buldugunda o kimse miirside baglanmakta ve belirli olan
usul ile Allah’a vuslat yolunda manevi bir yolculuga baslamaktadir. Ancak bu kisinin
baz1 dzelliklere sahip olmasi gerekmektedir ki Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi, bir
kisinin manevi egitime baslamadan dnce o kisinin ehl-i siinnetin ibadet ve itikadini
bilmesi gerektigini ve cehri zikir almasinin liizumlu oldugunu sdylemekte; cehri zikrin
de yeterli olmadigindan kisinin daimi zikre ulagsmasi1 gerektigini ifade etmektedir.

Muhammed Nuru’l-Arabi, tevhid/stiluk makamlarin lige ayirmaktadir. Bu ayrim ise

205 Muhammed Niaru’l-Arabi, Serh-i Divan-i Niydzi-i Misri, IBB Atatiirk Kitapligi, OE_Yz 0240, s. 57;
Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 137-142.

206 Muhammed Niiru’l-Arabi, Serh-i Evrad-1 Usbiiiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, OE_Yz 0808, s. 11a-
11b; Hasan Fehmi Kumanlioglu, /hsanii’r-Rahman: Serh-i Muhammed Niru I-Arabi ‘ala Risaleti
Sehri Arslani, Tzmir 2015, s. 17, 54-55.

27 Muhammed Naru’l-Arabi, Delilii'I-Ussdk, IBB Atatiirk Kitaphg, OE Yz 0702/21, s. 87b; Bolat,
Muhammed Nuru’l-Arabi, s. 152.

208 Kumanlioglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Nir, s. 48.

209 Bolat, Muhammed Niiru'l-Arabi, s. 155; Muhammed Noru’l-Arabi, Serh-i Divan-: Niydzi-i Misri, s.
1la.
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su sekildedir: {igii terakki (tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat), ticii tedelli (cem’,
hazretii’l-cem’, cem’ii’l-cem’) ve sonuncusu ise ehadiyyet makamidir. Ayni1 zamanda
terakki makamlar1 ve cem’ii’l-cem’ telvin®’® makamlari, cem’, hazretii’l-cem’ ve

211

ehadiyyet temkin“** makamlaridir. Temkin makamina eren kimse telvin makamlarina

geri dénmemektedir.?!?

Kisi bu makamlar1 miisahede ettiginde dnce varligindan fani olmakta sonrasinda
Hakk’1n varligiyla var olmaktadir. Kul artik tiim varliga Hakk’in goziiyle bakmakta ve
her seyin hayalden ibaret oldugu diislincesine ermekte; tecellilerin Hakk’a ait

oldugunu fark etmektedir.

Muhammed Nuru’l-Arabi’nin varlik diislincesine bakildiginda ise varligin
birligi anlamina gelen vahdet-i viicid etrafinda varlig: sekillendirdigi goriilmektedir.
Vahdet-i viicid, “Allah’tan baska bir varlik yoktur” diisiincesi geregince hakiki
varligin Allah’in varligr oldugunu, diger varliklarin ise izafi oldugunu ifade
etmektedir.?'®* Muhammed Niru’l-Arabi, Hakk’in viicudundan baska bir viictid
olmadigini, kisilerin Hakk’1in viicuduyla var oldugunu ancak burada bir ittihad veya
hulilin s6z konusu olmadigini, bunlarin iki varlik arasinda olabilecegini ifade
etmektedir. Mevcud olan yalnizca Hak’tir ve ondan baska bir varlik olmadigindan iki
varligin s6z konusu olmas1 miimkiin degildir. Huldli siit i¢indeki yag gibi iki sey olup
birbirinin i¢ine karigmast; ittthadi da soguk suyun sicak suya karigmasi ve ayrilmamasi
olarak orneklendirebiliriz.2* Ntiru’l Arabi’nin anlayisini kavrayabilmek icin ise kar
ornegini vermek bu durum i¢in aydinlatici olsa gerektir. Kar gergekte sudur ancak

dondugunda bu ismi almaktadir. Yani isim olarak farklilik olugsa da gercekte su ile

210 Bir halden diger bir hale gegmeyi veya bir makamdan diger bir makama gegmeyi ifade etmektedir.
Telvin hal ehlinin sifatidir. Kul terbiye yolunda oldugu siirece telvin sahibi olmakta; bir sifattan
digerine intikal etmektedir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara
2020, s. 487; Kuseyri, Risaletii’I-Kuseyriyye, S. 154.

21 istikamette derinlesmek, sabitlesmek anlamina gelmektedir. Temkin, makam sahiplerinde
olmaktadir. Temkin sahibi Hakk’a ulasmis ve O’nunla birlikte olmustur. Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 487; Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, S. 155.

212 Muhammed Niru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niydzi-i Misri, s. 52b-53a; Bolat, Muhammed Niiru’l-
Arabi, 5.159-160.

213 Yasemin Koker, Muhyiddin Ibnii'l Arabi'nin Vahdet-i Viicud Diigiincesinin Ayetleri Tefsirindeki Yeri
(Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2021, s. 41.

214 Kumanhoglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Niir, s. 72; ayrintili bilgi igin bkz. Bolat, Muhammed
Niiru’l-Arabi, s. 232-241; Omer S"ami Uzuner, Muhammed Nﬁru’l—Aral?f’nin Eserleri (metin ve
inceleme), Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2021, s. 98- 118.
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aynidir. Varlikta boyledir ki zahir olmas1 bakimindan Hak’tan farkli ancak hakikatte
Hakk’m aymdir.?®

Hakikat-1 Muhammediyye diisiincesi hicri iigiincii yiizyildan itibaren islam
diisiince yapisinda yer edinmis bir fikirdir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (v. 283/896),
Allah’in Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattigini ileri stirmiistiir. Bu anlayis1 su
sekilde agiklamak miimkiindiir: Allah disinda baska bir varlik yokken hakikat-1
Muhammediyye yaratilmis ve tim mevchadat bu hakikatten meydana gelmistir.
Allah’m ilk yaratmis oldugu sey Allah’in nurudur ve bu nur ise ilk olarak Hz. Adem’de
tecelli etmis, sonrasinda ise diger peygamberlere verilmistir.?!® Muhammed Naru’l-
Arabi’nin bu konu hakkindaki diigiincesi de bu sekildedir. Ona gore ilk olarak hakikat-
1 Muhammediyye varliga gelmis ve tiim varligin meydana gelmesinin sebebi olmustur.
Bundan o6tiirii  hakikat-1 Muhammediyye kainatin 6zii, alem ise tafsili
konumundadir.?!’ Ona gére insan-1 kamilin asli da hakikat-1 Muhammediyye’den
gelmekte ve insanin da ii¢ cesit oldugunu ifade etmektedir. Birincisi insanii’l-
hayvandir ki siilik egitimi almamis kimsedir. Ikincisi insan-1 nakistir ve bu kimseler
tevhid-i ef’al ve sifat makamlaria erismekle beraber zata ulasamamis kimselerdir.
Ucgiinciisii ise insan-1 kdmildir ki tevhid-i zat makamina ulasmis kimseleri ifade
etmektedir. Insan-1 kdmil Hakk’in sifatlariyla sifatlanmistir ve yalnizca nebilerde
degil, evliyalar arasinda da insan-1 kimil bulunmaktadir.?®* Muhammed N{ru’l-Arabi
insanlar1 siniflandirmis olsa da Muhammedi nurun bir sinir1 oldugunu diistinmemekte,

kafir de olsa miimin de olsa herkeste bu nurun var oldugunu belirtmektedir.?!°

Aciklamis oldugumuz diisiincelerinden de yola ¢ikarak Muhammed Niru’l-
Arabi’nin siilik egitimine 6nem verdigi, Hakk’a vasil olma yolunda kalbi zikrin
gerekli olup, zikri bir say1 ile sinirlandirmanin uygun olmadig,??° fenafillah ve
bekabillah makamlarina goére telkinde bulundugu, vahdet-i viicid disiincesini

benimsedigi, tarikatlardaki sekli uygulamalara 6nem vermedigi, onemli olan seyin

215 Muhammed Noru’l-Arabi, Risdletii’I-Ismdiliyye, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz 0542 07, s. 10a;
Uzuner, Muhammed Niiru'l-Arabi'nin Eserleri, 5. 115-116.

216 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DI4, Istanbul 1997, c. 15, s. 179.

27 Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, s. 242-244.

218 Muhammed Niru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi-i Misri, s. 67a, 48b.

219 Uzuner, Muhammed Niiru'l-Arabi'nin Eserleri, s. 124.

220 Njhat Azamat, “Muhammed Niru’l-Arabi”, DI4, Istanbul 2005, c. 30, s. 560-563.
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Hakk’a wvuslat oldugu, ibadetlerin halka agik olacak/gosterise sebebiyet verecek

sekilde yapilmamas1 gerektigi tizerinde durdugu goriilmektedir.

Muhammed Niru’l-Arabi’nin ortaya koymus oldugu son donem melamiligi
daha cok Rumeli ve Istanbul’da yayginlasmistir. O, kendini meldmi dervislere
tanittiktan ve hocaligini onaylattiktan sonra yavas yavas tarikini kurmaya baslamis ve
gergeklestirmis oldugu seyahatlerle de kendisini o bolgelerde tanitmistir. Bu yapisiyla
melamilik Selanik, Manastir, Uskiip, Edirne, Eskisehir, Izmir, Bursa ve Ankara’da

yayilmigtir.??!

1.2.4. BALKANLARDA MELAMILIK

Balkanlar??? farkl kiiltiirlerin bir arada yasadig bir bolge olmast itibariyle gesitli
din ve tarikatlarm bulundugu bir alandir. Hiristiyanlk, Yahudilik ve Islamiyet gibi
dinler;??® Naksibendilik, Kadirilik, Bektasilik, Mevlevilik, Halvetilik ve Melamilik
gibi Islam tarikatlar1 yer almaktadir.??

Balkan yarimadasi, Islamiyet ile X. ve XI. yiizyillarda Miisliiman Araplar ve
Miisliiman Bagkirtlar ile tanmismis, bu zamandan itibaren bolgede Islamiyet yayilma
gostermistir. Osmanlilar bu adaya gelmeden 6nce Pecenek, Oguz, Bulgar, Kuman
Tirkleri; 1292 yilindan itibaren ise Anadolu’dan gelen Selguklular bolgeye
yerlesmislerdir. 1336-1352’de Anadolu’dan gelen Osmanli, Araplar ve Kafkaslardan
gelen kisiler Islamiyet’i Balkanlar’a getirmislerdir. Bu bdlgede Islamiyet’in hizla

yayillmasinin nedeni ise tiiccarlarin, dervislerin ve din adamlarmin faaliyetleridir.??

221 Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, s. 299-300.

222 Balkan yarimadasi ismini Bulgaristan’1 ikiye bolen ve batidan doguya dogru uzanan daglardan
almaktadir. Balkanlar: Romanya, Arnavutluk, Bulgaristan, Yugoslavya, Yunanistan, Bosna-Hersek,
Hirvatistan, Karadag, Macaristan, Kuzey Makedonya, Sirbistan, Tiirkiye (Trakya) ve Slovenya
iilkelerinden olusmaktadir. Ali Yigit, “Balkan Yarimadasi’nin Beseri Cografya Ozellikleri ve Tiirk
ve/veya Miisliiman Niifus Varlig1”, Yeni Tirkiye Rumeli-Balkanlar Ozel Sayisi I, Say1: 66, 2015, s.
943.

223 K emal Karpat, “Balkanlar”, DIA, Istanbul 1992, c. 5, s. 27.

224 Metin Izeti, “Balkanlarda [slam’in Yapict ve Evrensel Paradigmasi ve Osmanli Déneminde
Giiniimiize Irfan Ocaklari: Tekkeler ve Tarikatlar (Arnavutluk, Kosova ve Makedonya
Ornegi)”, Balkanlar’da Islim: Miadr Dolmayan Umut, 2016, cilt: 11, s. 206.

225 Saide Yapici, Balkanlar'in Tiirk ve Islamlasmasinda Tasavvufun Onemi ve Bosnavi Hasan Kaimi
Efendi'nin “Risdle-i Tasavvuf” Adl Eserinin Transkripsiyonu, Yiksek Lisans Tezi, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale 2019, s. 5-6.
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Balkan yarimadasinda 12. yiizyildan itibaren etkin olan tasavvuf anlayisi, 18. ve
19. yiizyilda etkinligini arttirmig ve bina edilen tekkelerle bu anlayis biiyiik kitlelere
ulasmistir.??® Bu yiizyilda ii¢iincii devre melamiligi Seyyid Muhammed Niaru’l-
Arabi’nin sahsinda ortaya ¢ikmis ve Balkanlar’in farkli bolgelerinde yayginlagmus,
Istanbul’da etkili olmus, Osmanli aydinlar1 tarafindan hosgérii ile karsilanmistir.
Hamzavi-Melamileri Bosna-Hersek’te, Melamiyye-i Nuariyye ise Makedonya ve

Kosova’da etkinlik gostermistir. 227

Kosova ve Makedonya’da 19. asirda faaliyet gosteren Melami tekkeleri su
sehirlerde yer almislardir: Usturumca, Doyran, Kavadar, Istip, Uskiip, Manastir ve

Prizren.

Usturumca’da etkinlik gosteren iki tekke kurulmustur. Bir tanesi Muhammed
Niru’l-Arabi’nin ikamet ettigi ve kendisinin vefatindan sonra halifesi Haci Faik
Bey’in idare ettigi tekkedir. Digeri ise Muhammed Niru’l-Arabi’nin oglu olan Serif
Bey’in idare ettigi ve onun da vefatindan sonra Haci Abis Efendi’nin seyh oldugu

ancak Bulgarlar tarafindan kapatilan tekkedir.??8

Doyran’da da iki tekke insa edilmis ve bu tekkelerden birisine Muhammed
Niru’l-Arabi’nin halifesi olan Elmas Efendi (v. 1324) seyhlik etmistir. Kavadar’daki
(Tikves) tekke Hac1 Abdiilkadir Bey tarafindan kurulmus ve Balkan harbine kadar

faaliyet gdstermis, ikinci diinya savasindan sonra ise kapanmistir.?%°

Istip tekkesi ise Salih Rif’at Efendi tarafindan insa ettirilmis, 1908 yilinda ise
Bulgarlar tarafindan bu tekke yikima ugramistir. Uskiip’te Abdurrahim Fedai Efendi
tarafindan kurulmus olan tekke ise 1952 yilina kadar faaliyet gostermis, bu tarihten

sonra ise yikilmistir, ancak bu bélgede hala melami dervisleri mevcuttur.?*°

Prizren’de Haci1 Recep Efendi tarafindan kurulan tekkeye, seyhin vefati sonrasi

sirastyla posta Seyh Seyfuddin Tosko (v. 1913), Haci1 Omer Liitfii Pacarizi (v. 1929),

226 Metin Izeti, Balkanlar'da Tasavvuf, Istanbul 2004, s. 123.

227 Metin Izeti, “19. ve 20. Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayatin Olusmasinda Ugiincii Devre
Melamiligin Rolii ve Onemi”, Uluslararasi Meldmilik ve Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi
Sempozyumu Bildirileri, 9-710 May:s 2015, Antalya, 2015, s. 108.

228 Golpnarll, Melamilik ve Melamiler, s. 300-301; Eyiip Salih, “Makedonya’daki Tarikatlar, Silsileleri,
Maneviyat Biiytiklerinin Hayatlar1 ve Hizmetleri”, Uluslararas: Balkanlarda Tiirk Varlig
Sempozyumu Il Bildiriler: 13-15 Mayis 2010, 2010, c. II, s. 314.

229 Golpmarly, Melamilik ve Melamiler, s. 301.
230 Jzeti, “19. ve 20. Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayat”, s. 113.

40



Seyh Kamil Tosko, Seyh Salih Efendi, Seyh Hilmi Efendi, Seyh Hamdi Kagamak,
Seyh Hac1 ilyas Bardhi, Seyh Haci Idris, Hafiz Ridvan, Seyh idris Makstd ve Haci

Ya’kab Mucezi oturmustur.?®

Gilinitimiizde Kosova Bolgesinde aktif halde bulunan ii¢ tekke bulunmaktadir. Bu
tekkeler soyledir: Rahovga Seyh Molla Efendi tekkesi, Prizren Melami tekkesi ve
Mitroviga’nin Seyh Yunus Efendi ve Seyh Halil Efendi tekkesi.?®?

Ucgiincii devre melamiliginin son dénem dnemli isimleri arasinda Osman Kemali
Efendi, Hac1 Maksut Efendi, Hasan Fehmi Tezdogan ve Hiiseyin Semsi Ergiines

bulunmaktadir.?33

Osman Kemali Efendi, Erzurum’un Pasinler ilgesinde 1962 yilinda dogmus,
kiigiik bir yasta cicek hastaligi gegirmesi sebebiyle ama olmustur. Erzurum’da
medreseye giderek Seyhu’l-kurra Seyyid Mustafa Efendi ve Seyh Ahmed-i
Taskesan’dan egitim almistir. Burada bulundugu zaman diliminde hafiz olmus, Farsca
ve Arapca Ogrenerek Fuzuli ve Hafiz’in divanlarini, Mevlana’nin mesnevisini
ezberlemistir. Kolagas1 Ali Riza Efendi ile tasavvuf nesesini tatmis ve ilahi agkla
tanisarak bu askin cezbesiyle Erzurum’dan ayrilmis, Musul, Bagdat, Kerbela, Halep,
Konya, Diyarbakir, Istanbul ve Selanik’e gitmistir. Konya’ya geldiginde Mevlana
Dergdh1 postnisini Abdiilvahid Celebi kendisini misafir etmis ve kendisine
mesnevihanlik icazeti verilmistir. Istanbul’da bulundugu vakitte Eyiip ilcesindeyken
Seyyid Abdulkadir-i Belhi ile tanismis ve kendisine intisap etmistir. 1919 yilinda
Muhammed Nuaru’l-Arabi’nin miiridi olan Abdiirraif Efendiile tanismis ve
Abdulkadir-i Belhi’nin izniyle de Kemali Efendi, AbdiirraGf Efendi’den hilafet
almistir. 5 Ocak 1954 yilinda ise Seyh Murad Dergahi’nin yakinindaki evinde vefat

etmistir.?%*

231 Jzeti, “19. ve 20. Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayat”, s. 113-114.

232 {zeti, “19. ve 20. Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayat”, s. 114; Fehmi Ozden, “Kosova ve
Makedonya’da Yasayan Melami Tekkeleri”, Uluslararasi Melamilik ve Seyyid Muhammed Niiru’l-
Arabi Sempozyumu Bildirileri, 9-10 Mayis 2015, Antalya, 2015, s. 204.

233 Raif Virmiga, “Ugiincii Devre Melamiligin yayilmasinda Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi’nin

Faaliyetleri ve Halifeleri”, Uluslararas: Melamilik ve Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi Sempozyumu

Bildirileri, 9-10 Mayis 2015, Antalya, 2015, s. 135; https://www.dunyabizim.com/hikmet/3-devre-

melamiliginin-onde-gelen-isimleri-h12813.html (erisim tarihi: 20.02.2022).

Banu Biiyiik¢ingil, Osman Kemali’nin Siirlerinde Basiret Anlayis1 (Yiiksek Lisans Tezi), Uskiidar

Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 2018, s. 4-26; Bilal Kemikli, Bir Hak Agigi:

Osman Kemali Efendi, Erzurum 2015, s. 12-25; Nihat Azamat, “Kemali Efendi”, DI4, Istanbul

2002, c. 25, s. 234-235.
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Hac1 Maksut Efendi, Muhammed Nru’l-Arabi’nin Istanbul’daki énde gelen
miiridlerindendir. 1265/1849 yillarinda Pristine’de dogmustur. Burada ilkdgrenimini
tamamlayan Hulusi Maksut Efendi, sonrasinda Istanbul’a tasmarak Fatih
medresesinde egitim gdrmiis ve icazet almustir. Istanbul’dayken Seyh Ahmed Safi ile
tamismis ve kendisine intisap etmistir.?®® Bir miiddet sonra Usturumca’ya gitmis,
Muhammed Nuru’l-Arabi’nin oglu Serif Efendi ve damadi Abdiirrahim Efendi’den
melami negveyi almistir. Muhammed Niru’l-Arabi ile tanismis ve kendisine hilafet
verilmistir. Istanbul’da 6 Mayis 1929 tarihinde vefat etmistir.?®® Hac1 Maksut Efendi,
Hasan Liitfii Susud, Hac1 Cemal Bey ve Ankarali Arabaci Ismail (Giil) Aga’ya hilafet

vermistir. %’

Hasan Fehmi Tezdogan, Makedonya’nin Istip iline bagli Musansa k&yiinde 1885
yilinda dogmustur. Ailesi Bursa’nin Tomat nahiyesinden Makedonya’ya taginmistir.
Bunun sebebi ise Ikinci Kosova Savasi sonrasi Makedonya’nm Osmanli’nin
hakimiyeti altina girmis olmasi1 ve bolgede kaliciligi arttirmak adina Anadolu’dan
ailelerin bu bélgelere gog ettirilmesidir ki Hasan Fehmi Tezdogan’in ailesi Istip
bolgesine yerlestirilmislerdir. Ilkdgrenimini Tikves’te yapan Hasan Fehmi Efendi,
yiiksek tahsil igin Istip’e giderek medresede egitim almustir. Bu medrese de Haci Ali
Rahmi Efendi kendisine hocalik etmis, ondan zahiri ve batini ilimleri 6grenmistir.

Geng bir yasta hilafet alan Hasan Fehmi, divaninda seyhini sdyle nitelendirmistir:

Miirsidim Ali Rahmi

Bildirdi beni bana

Ol irsad-1 manevi

Bildirdi beni bana®3®

Hilafeti aldiktan sonra ¢evresi tarafindan da taninmaya baslanmis ve etrafina pek
cok kisi toplanmistir. Tevhid ile zevklenmeye son derece onem vererek, resmi bir
gorev almaktan kacinmistir. Balkan Savasi sonrast Anadolu’ya ailesi ile gelen Hasan
Fehmi Efendi, Ege Bolgesi’'nde izmir’in Tire ilgesine yerlesmis; Birinci Diinya Savasi

sebebiyle Yunanlilarin izmir’i ele gecirdigi haberini almast iizerine ailesiyle tekrar

235 Mahmut Sadettin Bilginer, Allah ve Insan, Istanbul 1969, s. 149-150.

236 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, s. 128-129; Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, s. 67.

237 http://melamidusuncesi.com/haci-maksut-efendi/ (erisim tarihi: 01.03.2022)

238 Hasan Fehmi Kumanloglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divani, Aydm 2010, s. 34.
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Musansa’ya donerek burada on yil kadar ikamet etmiglerdir. Sonrasinda ise
cocuklarini da alarak Izmir’in Menemen ilgesine yerlesmisler ve Hasan Fehmi Efendi
Menemen’de bakkallik, zahirecilik isleriyle ugrasmis ancak maddi durumun elverisli
olmamasi sebebiyle 1939 yilinda Izmir’in Daragaci semtine tasmmuslardir. 1951

yilinda ise vefat etmis ve cenazesi izmir’deki Kokluca Mezarligi’na defnedilmistir.3®

Hiiseyin Semsi Ergiines, 1288/1872 yillarinda Sofya’da dogmus; babasi
Geredeli halk sairi asik Hifzi, annesi ise Redife hanimdir. 1878 yilinda Bulgaristan’in
Sofya’y1 isgali sebebiyle Kopriilii’ye go¢ etmislerdir. Burada Haci Faik Bey’in
vasitastyla Muhammed Niru’l-Arabi ile tanismis ve sohbetlerine katilmistir. 18
yasindayken okulunu bitirdikten sonra Ustrumca Diiyin-1 Umimiye’ye muhasebeci
olarak gorevlendirilmigtir. Muhammed Naru’l-Arabi’nin vefati sonrasi Ustrumca
Tekkesi’nin seyhi olan Hac1 Faik Bey’e intisap etmis ve onun gézetiminde kalmistir.
Seyhinin vefati sonrasi ise Muhammed Niru’l-Arabi’nin oglu Serif Efendi’den ve
torunu Haci Kemal Efendi’den seyr ii siilikunu tamamlamistir. 30 Ocak 1968 tarihinde
ise Istanbul’da vefat etmis ve cenazesi Edirnekap: sehitligine defnedilmistir.
Kendisine ait pek ¢ok eser bulunmaktadir. Bunlar Hazinetii’l-Hakdyik, Divan,
Mektiibdat, Sohbetler, Fitiha Serhi, Nasihat, Varidat Serhi Terciimesi, Risale-i

Gavsiyye Terciimesi dir.?40

23 Kumanlioglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divanz, s. 15-18;

http://meksav.org/index.php/tr/publications/divanlar/hayati;
https://www.yeniasir.com.tr/yazarlar/mehmet.demirci/2017/12/29/melami-seyhi-hasan-fehmi-
tezdogan (erisim tarihi: 01.03.2022).

240 Muhiddin Ergiines, Semsi Divani, Ankara 1976, s. X-XII.
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IKiINCi BOLUM
iZMIiR VE CEVRESINDE MELAMILIK

Rumeli ve Anadolu’da yayginlik kazanan Son Dénem Melamiligi ozellikle
Selanik, Uskiip, Edirne, Istanbul, Izmir, Ankara, Antalya, Adana, Eskisehir, Kayseri,
Manisa, Mugla ve Usak’ta yayginlasmigtir.?4!

Edindigimiz bilgilere gore izmir’de iki farkli meldmi grup bulunmaktadir.
Melami gruplardan biri kendini Haci Salih Rif’at Efendi vasitasi ile silsilesini
Muhammed Niru’l-Arabi’ye dayandirirken diger grup kendini Haci Maksut Efendi

vasitasiyla Muhammed Niiru’l-Arabi’ye ulagtirmaktadir.

2.1. BIRINCi GRUP

Horasan’da ortaya ¢ikan oradan Anadolu’ya ve Balkanlar’a yayilan melamilik,
Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’nin halifeleri vasitasiyla Izmir ve cevresinde
yayginlik gostermistir. Bu silsilelerden birincisi Muhammed Nuru’l-Arabi, Salih
Rif’at Efendi, Hac1 Ali Rahmi Efendi, Hasan Fehmi Tezdogan, Ahmet Kumanlioglu
ve Hiiseyin Sabri Soyyigit seklindedir.

Muhammed Niru’l-Arabi (v. 1305/1887)

Salih Rif’at Efendi (v. 1908)

Hac1 Ali Rahmi Efendi

Hasan Fehmi Tezdogan (v. 1951)

Ahmet Kumanlioglu (v. 1978)

Hiiseyin Sabri Soyyigit

241 http://www.salihlimelamilerdernegi.com (erigim tarihi: 10.02.2022)
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2.1.1.Haci Salih Rif’at Efendi

Muhammed Niru’l-Arabi’nin halifelerinden biri olan Haci Salih Rif’at Efendi,
19. Yiizyllda Kuzey Makedonya’nin dogu kesimindeki Istip’te dogmustur. Istip
tekkesini insa ettirmis ve dgrencilerine burada dersler vermistir. 1908 yilinda Istip’te
vefat etmis ve cenazesi dergahin haziresine defnedilmistir. Miirettep Divangesi ve sufl
1stilahlarina dair risalesi bulunmaktadir.?*? Hasan Fehmi Tezdogan’in divaninda Salih
Rif’at Efendi’ye dair sdyle dizeleri bulunmaktadir:

“Naksibendi’nin salikleriyiz
2243

Rif’at Melami havzeleriyiz

2.1.2.Hac1 Ali Rahmi Efendi?**

Hasan Fehmi Tezdogan divaninda miirsidinin Ali Rahmi Efendi oldugunu su
sekilde dile getirmistir:

“Miirsidim Ali Rahmi

Bildirdi beni bana

Ol irsad-1 manevi

Bildirdi beni bana”24®

242 Bursali, Osmanli Miiellifleri, s. 113.

243 Kumanhoglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divam, s. 16. Havze: cemaat, topluluk anlamlarina
gelmektedir.

244 Kaynaklarda Haci Ali Rahmi Efendi hakkinda yeterli bilgi bulunamamgtir. Hasan Fehmi
Kumanlioglu ve Kemal Aydin ile yapmis oldugumuz goriisme neticesinde de kendilerinin de Hac1
Ali Rahmi Efendi hakkinda c¢ok fazla bilgi sahibi olmadiklari 6grenilmistir. Hiiseyin Sabri
Soyyigit’in oglu Hasan Hilmi Soyyigit ile 16.05.2022 tarihli goriisme neticesinde Hac1 Ali Rahmi
Efendi’nin, Istip medresesinde hocalik gorevini yiiriittiigli, bir miiddet sonra Balkanlar’dan
Anadolu’ya hicret ederek Ege Bolgesi’'nde Akhisar’a yerlestigi ve Hasan Fehmi Tezdogan’in Istip
medresesinde kendisinin 6grencisi oldugu bilgisi elde edilmistir. Ayrica Haci Ali Rahmi Efendi’nin
Hasan Fehmi Tezdogan Efendi’nin ilahisinde kendisinin Hasan Fehmi Efendi’nin miirsidi olduguna
dair bir bilgiye ulasiimstir.

245 Kumanlioglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divani, s. 34.
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2.1.3.Hasan Fehmi Tezdogan

Balkanlarda da onemli kisiler arasinda zikrettigimiz Hasan Fehmi Tezdogan
Efendi, Makedonya nin Istip sehrinde 1885 yilinda diinyaya gelmistir. ilkdgrenimini
Tikves’te, yiiksek tahsilini ise Istip’e giderek medresede tamamlamistir. Hac1 Ali
Rahmi Efendi kendisine hocalik etmis ve ondan hilafet almistir. Balkan Harbi
sebebiyle de Anadolu’ya ailesi ile gd¢ ederek Ege’de izmir’in Tire ilgesine
yerlesmislerdir. Ancak Yunanlilar’’in izmir’i isgal haberini alinca Makedonya’ya geri
donmiisler, sonrasinda ise tekrardan Anadolu’ya gd¢ ederek Izmir’in Menemen
ilgesinde ikamet etmeye baslamislardir. Maddi durumun yeterli gelmemesi sebebiyle
[zmir’in Daragac1 semtine tasinmislardir. Tasinmalarindan on iki yil sonra 1951
yilinda vefat etmistir. Hasan Fehmi Efendi hayattayken kendisinden sonra yerine
gececek olan kisinin Ahmet Kumanlioglu olacagini belirtmis ve sohbetleri onun

yapmasini istemistir.24°

2.1.4. Ahmet Kumanhoglu

Ahmet Kumanlioglu, 1921 yilinda Menemen’de dogmustur. Annesi Sevkiye
Hanim, babasi ise Hact Kamil Efendi’dir. Babasi, Manisa’dan Menemen’e go¢
etmistir. Haci1 Kamil Efendi, Tiirk boyu Kumanlardan olmasi hasebiyle Kumanlioglu
soyadini1 almigtir.  {lkdgrenimini Menemen’de tamamlayan Ahmet Efendi,
ortadgrenimini Karsiyaka’da tamamlamistir. Askerligini Istanbul-Emindnii subesinde
yapan Ahmet Efendi, buradayken Hiiseyni tarikati seyhlerinden Seyyid Ismetullah
Efendi ile tanisarak kendisinin miiridi olmustur. Sonrasinda izmir’e dondiigiinde
Menemen-Helvaci’dan Asiye hanimla evlenmis, bu evlilik neticesinde li¢ ¢cocuklari
olmustur. Cocuklarin isimleri Sadan, Hasan Fehmi ve Kamil’dir. Ahmet Efendi,
Hac1 Kéamil Efendi’nin de seyhi olan Hasan Fehmi Tezdogan ile tanisarak tevhid ilmini
tahsil etmeye baslamig; miirsidi de onu yetistirmek i¢in ¢aba sarf etmistir. Hasan
Fehmi Efendi bir sohbet esnasinda kendisinden sonra yerine gegecek olan kisinin

Ahmet Efendi oldugunu dile getirmis ve bundan sonra sohbet edecek kisinin o

246 Kumanlioglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divani, s. 15-18;

http://meksav.org/index.php/tr/publications/divanlar/hayati;
https://www.yeniasir.com.tr/yazarlar/mehmet.demirci/2017/12/29/melami-seyhi-hasan-fehmi-
tezdogan. (erisim tarihi: 05.03.2022)
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oldugunu belirtmistir. Hasan Fehmi Efendi 1951 yilinda vefatindan bir siire 6nce
Ahmet Efendi’ye {i¢ nasihatte bulunmustur. Bu nasihatler seriattan ayrilmamasi, ihvan
arasinda ikilik ¢ikarmamasi ve tasavvufi egitimi nasil aldiysa Oyle vermesi
hususundadir. 1956 yilinda Karsiyaka’ya tasinan Ahmet Efendi burada tevhid ilmine
hizmet edebilmek maksadiyla bazi hocalarin biatin1 almis ve pek ¢ok Ogrencisi
olmustur. Seriatsiz hakikatin olamayacagi iizerinde durmus, vatan sevgisi ve
cocuklarin yetistirilmesi hususlarina énem vermistir. Hakk’a vuslat etmek isteyen
kimsenin sadakat, sehavet ve cesaret sahibi olmasi gerektigini ifade etmistir. Evini
sohbet meclisi yapmis, gelen misafirlerini samimiyetle karsilamigtir. 28 Temmuz 1978

yilinda vefat etmis ve cenazesi Karsiyaka-Sogukkuyu kabristanligina defnedilmistir.

Ahmet Efendi kendisinden sonra yerine hizmet edecek bes kisiyi belirlemistir.
Bu kisiler: Hiiseyin Sabri Soyyigit, Hafiz Ahmet Soyyigit, Hasan Fehmi Kumanlioglu,
Yasar Ilaslan®*’ ve Kemal Aydin’dir. Merkeziyete bagl olma diisiincesi hasebiyle
basta bir kisinin oldugunu dile getirerek bu anlamda hizmet edecek kisinin Hiiseyin
Sabri Soyyigit oldugunu belirtmistir. Ahmet Efendi’nin oglu, Hasan Fehmi
Kumanlioglu, onun sohbet ve ilahilerini “Efendi Babamdan Mektuplar ve Ilahiler” ve

“Divan” isimleriyle yayimlamigtir.243

2.1.5. Hiiseyin Sabri Soyyigit

Ahmet Kumanlioglu’nun miiridi olan Hiiseyin Sabri Soyyigit, Ahmet Efendi
tarafindan kendisinden sonra yerine hizmet edecek kisi olarak belirlenmistir. Hiiseyin
Sabri Efendi, 1932 yilinda Trabzon’un Arakl ilgesinin Tosunlu kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babas1 Naksibendi seyhi Hact Muhiddin Efendi, annesi Fatima Hanim’dur.
[k egitimini babas1 Hact Muhiddin Efendi’den alan Hiiseyin Sabri Efendi, hafizlik

egitimini amcas1 Haci Tevtik Efendi’den almistir.

Dedesi Hiiseyin Sabri Efendi, Naksibendi tarikatinin Halidl kolunun

halifelerindendir. Babasi ve amcas1 da bu yolun sélikleri olmas1 hasebiyle Hiiseyin

247 Y agar Efendi, miirsidi Ahmet Kumanlioglu’nun vefatindan iki y1l sonra vefat etmistir. Bu bilgi Hasan
Fehmi Kumanlioglu ile yapilan goriigme neticesinde elde edilmistir.

248 Hasan Fehmi Kumanloglu, Efendi Babamdan Mektuplar ve Ilahiler, izmir 2015, s. 3-16;
https://www.yeniasir.com.tr/yazarlar/mehmet.demirci/2018/01/01/melami-seyhi-ahmet-
kumanlioglu; http://meksav.org/index.php/tr/publications/ahmet-kumanlioglu/hayati (erigim tarihi:
06.03.2022).
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Sabri Efendi’de Naksibendi tarikatinin esaslar1 {izere biiyliimistiir. 1948-1949
yillarinda Istanbul’a giderek hafizlik yapmus, ayrica Istanbul’da hadis ve tefsir
derslerine devam etmis, Arapca ve fikih dersleri almistir. Burada bulundugu yillarda
Kadiriyye tarikatina miintesip olan Semseddin Yesil Efendi’nin sohbetlerine katilmis

ancak herhangi bir ders almamugtir.?4°

1951 yilmin aralik ayinda amcasi Tevfik Efendi’nin kizi Saadet Hanimla
evlenmis ve bu evlilikten alt1 ¢ocuk diinyaya gelmistir. 1959 yilinda Karsiyaka’nin
Semikler il¢esinde bulunan Merkez Camii’ne Ramazan ayi vaizi olarak atanmustir.

Yukarida bilgisini verdigimiz iizere Hiiseyin Sabri Soyyigit Efendi Naksibend1
ve Kadiri tarikatlarinin sohbetlerine katilmis olsa da bu sohbetlerde aradigi nesveyi
bulamamistir. Ancak Semikler’de Ahmet Kumanlioglu ile tanisarak kendisinin
samimiyeti ve sohbetlerinden daha fazla etkilenmis, bdylece melamilige intisap
etmistir.”° Hiiseyin Sabri Efendi, 19 yil boyunca seyhinin yaninda bulunmus ve
Ahmet Kumanlioglu, oglu Hasan Fehmi Kumanlioglu'nu yetistirilmek iizere kendisine
teslim etmistir. 1966 yilinda hacca giden Hiiseyin Sabri Efendi’ye hac doniisiinde
miirsidi Ahmet Kumanlioglu tarafindan “Sen artik bu ihvanin Haci Baba’sisin”
denilerek kendisine ‘“Haci Baba” lakabi verilmistir. Ahmet Kumanlioglu, Haci
Baba’ya kendi ailesini kastederek “sen bu ailenin hem seriat hem de tarikat babasisin”
diyerek ailesini ona emanet etmis ve tiim thvanini da Hiiseyin Sabri Efendi’ye teslim
ederek ihvanin seyr ii siiliiklarmin onun tarafindan devam ettirilecegini belirtmistir.?5!
Ahmet Kumanlioglu, vefatindan bir giin once Hiiseyin Sabri Efendi’yi ¢agirarak
kendisine bazi nasihatlarda bulunmustur. Ona seriata bagli kalmasini, ihvan arasinda
herhangi bir ayrim gozetmemesini, telkini nasil aldiysa dyle vermesini ogiitlemistir.

99252

Bu olaydan sonra Hac1 Baba “Ey miirsidim cansin bana”~>“ ilahisini yazmustir.

249 Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan gdriisme neticesinde bu bilgi elde edilmistir.
250 Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan gériisme neticesinde bu bilgi elde edilmistir.
251 Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan gériisme neticesinde bu bilgi elde edilmistir.
252 By miirsidim cansin bana

Canlar feda olsun sana

Ettin himmet ben kuluna

Sensin hayat veren bana

Hem arifsin hem kamilsin
Sahadetle bilinirsin
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Hiiseyin Sabri Efendi ve esi Saadet Hanim Kur’an 6grenimine énem vermisler,
evlerinde ¢ocuklara ve gencglere Kur’an okutmuslar, onlar1 ilim 6grenmeye tesvik

etmislerdir.?>

Hiiseyin Sabri Efendi, ihvanina daima sabirli, ahlakli; abdestli, zikir ehli olmay1
tavsiye etmis; seriatsiz bu tarikte gidilemeyecegini ifade etmistir. Kendilerini melam1
olarak tanitip, her tiirlii hatayi, giinah1 yaparak, seriatin emirlerini yok sayan gruptan
ayrilma maksadiyla, Kur’an ve silinnet rehberliginde kendi tanimiyla “Muhammedi
Melamiligi” ortaya koymustur. Hiiseyin Sabri Efendi’nin en ¢ok iizerinde durdugu
konular arasinda halkin sevilmesi, halkin yiiziinden Hakk’in sevilmesi, sabirh
olunmasi, bagkalarina karsi kin gilidiilmemesi, Hak Resul’iin izinden gidilmesi

gerekliligi ve kanaatkar olunmasi yer almaktadir.

1983 yilinda melami olmasindan ve zikirler yapmasindan dolayi sikayet iizerine

hapse girse de melametin bir hal oldugunu ifade ederek mahkemede kendisini

Kemalinle goriiniirsiin
Nur-i Huda senden bana

Sir olmugsun gafilana
Nur olmussun arifana
Yaktin bastan basa vallah
Canim kurban can sultana

Seyhim benim mutlak s6zii
Kur’an 6zt gérdiim billah
Buldurandir Hakk’1 ayan
Fenafillah senden bana

Telkinine uymasaydim
Sadakatle bilmeseydim
Goremezdim seyhim seni
Kole olam sultan sana

Nasihatin bagim tizre
Her emriniz yiiziim iizre
Sana hizmet seref bize
Layik olam can sultana

Sabri’n senin yolundadir

Himmetinle yanindadir

Emir senden s6z senindir

Seyhim delil oldu bana

253 Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan gdriisme neticesinde bu bilgi elde edilmistir.
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savunmusg ve hakim tarafindan su¢ olusturacak bir durum bulunmamasi sebebiyle

c¢ikarildigi mahkemece sugsuz sayilmistir.

Hiiseyin Sabri Efendi’nin Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani, Akl-1 Selime Hitap,
Sohbet ve Mektuplar isimlerinde eserleri bulunmaktadir. Haci Baba, dernek catis1 adi
altinda kadinlar ve erkeklerin sohbetlere katilabilmesi i¢in dergah agmistir. Her hafta
cumartesi giinleri kadinlara, Cuma namazi sonrasi ve cumartesi aksamlar1 erkeklere
bu dernekte sohbetler yapilmaktadir. Ancak korona viriis tedbirleri kapsaminda su an
toplanilmamakta, sohbetler uzaktan yiriitilmektedir. Ayrica iki ayda bir
“Muhammedi Melamet” adi altinda sohbetlerin yer aldigir dergi yayinlanmaktadir.
Boylelikle Hact Baba, Izmir ve ¢evresindeki ihvanina hizmet etmeye devam

etmektedir.?>*

2.1.6. Hafiz Ahmet Soyyigit

Ahmet Kumanlioglu’nun halifelerinden biri olan Hafiz Ahmet Soyyigit, 1938
yilinda Trabzon’un Arakli ilgesinin Yesilkdy mahallesinde dogmustur. Babas1 Haci
Molla Osman Efendi, annesi ise Havva Hanim’dir. Ahmet Efendi, Hac1 Tevfik
Mollamehmetoglu’nun kizi Hatice Hanim ile evlenmis, bu evlilik neticesinde dort
cocuk sahibi olmustur. Evlatlarinin isimleri Hasan Fehmi, Hidayet, Havva ve Elif’tir.
Ahmet Efendi 6nce babasindan sonra ise Kurra Haci Tevfik Mollamehmetoglu’ndan
hafizlik egitimi almig, 1954 yilinda hafiz olmustur. Sonrasinda ise tecvid, tashih-i
huruf dersleri alarak kiraat-1 asere okumus, boylelikle kiraat ilminin ilk kismim
tamamlamis; akabinde takrib ilmini de okuyarak 1956 yilinda kiraat ilminden icazet
almis ve kurra hafiz olmustur. Ayrica Arapga dersleri ve fikih ilminden Niiru I-izah ve
tefsir dersleri almistir. Bu dersleri alirken Izmir’de ilkokulu disardan okumus, Denizli
Lisesi’nde ortaokul derslerini, Istanbul’da ise lise derslerini aciktan vermis ve yine
ilahiyat 6n lisans programimi tamamlamistir. 1960 yilinda Tekirdag’da imamlik
gorevini yerine getirirken Ahmet Kumanlioglu ile tanisarak tevhid egitimini almaya

baslamis, 1965 yilinda ise miirsidi tarafindan sohbet ve muhabbet etmek {iizere

24 Hiiseyin Sabri Soyyigit, Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani, Izmir 2005, s. X-XII.
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gorevlendirilmistir.>®®> Ahmet Efendi’nin /ldhindme, Irfan Sohbetleri, Zikir ve Tevhid-

i Bari ve Tevhid Kandili isimlerinde eserleri bulunmaktadir.

2.1.7.Hasan Fehmi Kumanhoglu?°®

Hasan Fehmi Kumanlioglu, Ahmet Kumanlioglu'nun hem oglu hem de
miirididir. Hasan Fehmi Efendi, 1949 yilinda Izmir’in Menemen ilgesinde dogmustur.
Babas1 Ahmet Efendi, annesi ise Asiye Hanim’dir. Birinci sinift Menemen’de Tevfik
Fikret Ilkokulu’nda okuyan Hasan Fehmi Efendi, ikinci ve ii¢iincii sinifi Karsiyaka’da
Kazim Dirik Ilkokulu’nda devam etmis, sonrasinda ise Isik Koleji’'nden mezun
olmustur. 1960-1967 yillarinda Izmir Imam Hatip Okulu’na gitmis; iiniversiteyi ise
Libya Universitesi'nde okuyarak 1972 yilinda Arap Dili ve Islam Etiitleri
fakiiltesinden mezun olmustur. Izmir’e dondiikten sonra Agustos aymnda Fikret
Hanimla evlenmistir. Bu evlilik neticesinde ise ii¢ cocuklar1 olmustur. Isimleri Ali
Rahmi, Salih Rifat ve Asiye Nur’dur. 1972 yilinin sonunda ise Konya Miiftiigii’ne
stajyer miiftii yardimcist olarak atanmis; 1973 yilinda Edirne-Enez vaizligine tayin
edilmis olsa da 1974 yilinda gdrevinden istifa ederek istanbul-Tuzla Piyade Okulu’nda
Yedek Subay grencisi olmustur. Sonrasinda gektigi kura sonucunda Konya Ikinci
Ordu Askeri Istihbarat Grup Komutanligi’nda vatani gorevine baslamis ve Kibris
Baris Harekati’nda gorev almis; 31 Temmuz 1975 yilinda terhis olmustur. Askerlik
doniisti Karsiyaka’da Hasan Fehmi Yaymevi’ni kurmus ve ilk eseri Hasan Fehmi
Divami Aciklamas: olmustur. 1975 yilmin sonunda Karsiyaka Havva Ozisbakan
Lisesi'nde &gretmen olarak gorev almaya baslamis; 1980 yilinda Karsiyaka Imam
Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenligine ge¢mistir. 1985 yilinda ise izmir Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Arapca okutmanligina tayin olmustur. Yiiksek
lisansint Tasavvuf Anabilim Dali’ndan yaparak 1988 yilinda bilim uzmani olmustur.
Tezinin ismi “Hz. Pir Seyyid Muhammed Nur'ul-Arabi Hayati, Sahsiyeti ve Bazi
Tasavvufi Gortsleri”dir. 1999 yilinda emekli olana kadar gérevini devam ettirmistir.
Yapmis oldugu ¢alismalar ise su sekildedir:

1. Abdulvehhab es-Sa’rani’ye ait Kibrit-i Ahmer gevirisinin bir bolimii

255 Ahmet Soyyigit, Zikir ve Tevhid-i Bari, Antalya 2006, s. 3-4.

2% Hasan Fehmi Kumanlioglu hakkindaki bilgileri 10 Mart 2022 tarihinde kendisi ile yapmus
oldugumuz miilakat neticesinde elde ettik.
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6.

Risaleler’in (Muhammed Niiru’l-Arabi Kiilliyati) ¢evirisi
Birlige Yolculuk

Ibn Arabi Serhleri

Vahdet Konusmalart

Bursali Mehmet Tahir’e ait Menakib-1 Seyh Seyyid Hace Muhammed

Niiru’l-Arabi’nin gevirisi

7.
8.
9.

10.

Arslani

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

Hasan Fehmi Tezdogan Divani
Dikensiz Giiller
Istip’li Hact Salih Ri’fat Efendi Divant

Ihsanu'r-Rahman Serh-i Muhammed Niru’l-Arabi ‘ala Risaleti Sehri

Hac1 Abdiirrahim Fedai Hazretleri’nin “Risdle-i Vehbiyye” eserinin serhi
Hasan Fehmi Tezdogan Divanindan 42 Ilahinin Serhi

Ahmet Efendi Divani

1944 yili Fehm-i Melamet

Efendi Babam dan Mektuplar ve Ilahiler

Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Bazi Tasavvufi Goriisleri

Delailii’l-Hayrdt Serhi.

2.1.8. Kemal Aydin?®’

Ahmet Kumanlioglu'nun halifelerinden biri olan Kemal Aydin, 1950 yilinda

Makedonya’nin  Ustrumca sehrinde dogmustur; 5 yasindayken ailesi Izmir’in

Karsiyaka ilcesine goc etmistir. 1957-1963 yillarinda Kazim Dirik Ilkokulu’nda

ilkokul 6grenimini, 1963-1966 yillarinda Karsiyaka Ortaokulu’nda ortaokul egitimini,
1966-1969 yillarinda Karsiyaka Erkek Lisesi’nde lise Ogrenimini, 1969-1975

yillarinda ise Ege Universitesi Tip Fakiiltesi’nde tip egitimini almistir. 1970 yilinda

Ahmet Kumanlioglu’nun kizi Sadan Hanim’la evlenmis; bu evlilik neticesinde ii¢

257

Kemal Bey’e ait bilgiler kendisiyle yapmis oldugumuz 20.04.2022 tarihli gériisme neticesinde elde
edilmigtir.
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cocuk diinyaya gelmistir, ¢ocuklarinin isimleri Hiiseyin, Fatma ve Adil’dir. 1975
yilinda Cukurova Universitesi T1p Fakiiltesi’ne asistan doktor olarak goreve baslamis,
sonrasinda ise Ege Universitesi Tip Fakiiltesi’nde (sonradan Dokuz Eyliil Universitesi
Tip Fakiiltesi olmustur) i¢ hastaliklar1 dalinda uzmanligini tamamlamistir. 1980
yilinda tabip astegmen olarak Genelkurmay Bagkanligi’nda gorev almis, bir siire sonra
ise serbest olarak muayenchanede hastalariyla ilgilenmistir. 1985-2006 yillarinda ise
Karsiyaka Devlet Hastanesi’nde ¢alismis ve buradan emekli olmustur. Kendisi ise su

anda esiyle Izmir’in Bornova/Evka-3 ilgesinde ikamet etmektedirler.

Kemal Bey’in tarikata girisi babasi Siileyman Aydin Efendi vasitasiyla
gerceklemistir. Stileyman Efendi, Ahmet Kumanlioglu’nun miirididir; oglu Kemal
Bey’i de sohbetlere giderken yaninda gotiirmiis ve onun manevi gelisimine katkida
bulunmustur. Kemal Aydin Efendi, Ahmet Efendi’ye biat ederek derslerini
tamamlamis; Sadan Hanim ve Kemal Bey, Ahmet Efendi tarafindan halife olarak
gorevlendirilmislerdir, ancak saglik problemleri nedeniyle goérevlerini uzaktan

yiirlitmeye devam etmektedirler.

2.2. 1IKINCIi GRUP

Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi’nin halifeleri vasitasiyla Izmir ve gevresinde
yayginlik gosteren ikinci grubun silsilesi Muhammed Naru’l-Arabi, Hact Maksut
Efendi, Hasan Liitfi Susud, Mahmut Sadettin Bilginer, Bozkurt Y1lmaz Dalay, Davud
Yilmaz seklindedir.

Muhammed Niru’l-Arabi (v. 1305/1887)
Hac1 Maksut Efendi (v. 1929)

Hasan Liitfi Susud Efendi

Mahmut Sadettin Bilginer (v. 1983)
Bozkurt Yilmaz Dalay (v. 2002)

Davud Yilmaz (v. 2011)
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2.2.1. Hac1 Maksut Efendi

Kosova’nin merkez sehri olan Pristine’de dogan Hac1 Maksut Efendi’nin asil ad1
“Hulfisi Maksud”; babasmin adi ise Mahmut’tur. Ilk ve ortadgrenimini Pristine’de
yaptiktan sonra Istanbul’a gelerek Fatih Medresesi’nde egitimini tamamlamis ve icazet
almistir. Kitaplar1 cok sevmesi sebebiyle Istanbul Kapali Carsi’da I¢ bedesten
Kapisi’nda sahaflik yapmistir. Medrese egitiminden sonra Naksi seyhi Ahmed Safi ile
tanigan Hac1 Maksut Efendi, bu tarikata intisap etmis ve sonrasinda memleketine geri
donmiistiir. Buradayken diislincelerini vaaz ve konusmalarinda dile getirmis ancak
halk tarafindan goriisleri kabul edilmediginden hakaretlere maruz kalmistir. Bu
sebepten otiirii de Istanbul’a geri donmiis, mis sabunculugu yaparak hayatini idame
ettirmeye baslamistir. Otuzlu yaslarda hac ibadetini yapmak iizere Mekke’ye giden
Hulasi Efendi, burada da mis sabunculugu yaparak hac ibadetini yerine getirmistir. Bir
miiddet sonra Ustrumca’ya giden Maksut Efendi, Muhammed Niru’l-Arabi’ye intisap
etmis, Serif Efendi ve Abdurrahim Fedai Efendi’den egitim gormiis, Muhammed
Niru’l-Arabi’den hilafet almistir. Miirsidinin istegi ile Istanbul’a gelmis,
Dariilflinun’da zahiri ve batini ilimlerin degerini anlatmistir. 6 Mayis 1929 tarihinde
ise vefat etmis, cenazesi Topkap1 Maltepe yolu iizerindeki Birinci Diinya Savasi’nda
Fransizlarin istimlak ettigi Miisliiman askerlerine ait mezarligin ilerisindeki set izerine

defnedilmistir.?®

2.2.2.Hasan Liitfi Susud

Haci Maksut Efendi’nin halifesi olan Hasan Liitfi Susud, Istanbul’da St.
Michel’de okumus, Balikesir’de Fransizca Ogretmenligi yapmustir. Selanik
Bankasinda sekiz yil ¢alismistir. Hicegan Hanedam adinda eseri bulunmaktadir.?>®
Davud Yilmaz Efendi’nin halifeleriyle de yapmis oldugumuz goériisme neticesinde
Hasan Liitfi Efendi hakkinda kendilerinin de ¢ok fazla bilgi sahibi olmadiklar1 ifade

edilmistir.

258 Muhammed Niiru’l-Arabi, Niyazi Misri Divan: Serhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer, Istanbul 1976,
s. 13-16. Mahmut Sadettin Bilginer, Haci1 Maksut Efendi hakkindaki bu bilgileri Niyazi Misri Divani
Serhi adl1 eserin giris kisminda vermistir.

259 https://sites.google.com/site/hasanlutfisusud/yasami (erigim tarihi: 15.04.2022).
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2.2.3. Mahmut Sadettin Bilginer

Mahmut Sadettin Bilginer, 1910 yilinda Istanbul’da dogmustur. Hac1 Maksut
Efendi’nin dort evladindan biridir. Tophane’deki Askeri Sanayi Mektebi’nde tesviyeci
olarak egitim gormiis; 1928 yilinda okulundan mezun olarak Ankara’da ¢alismaya
baslamistir. Manevi egitimlerini babasindan alan Mahmut Sadettin Bey, babasinin
vefati sonrasi, Hiiseyin Semseddin Efendi’den tevhidin fena makamlarini almistir.
Hiiseyin Bey’in vefatindan sonra da Hasan Liitfi Sudud Efendi’den makamlar
tamamlamistir. 1932 yilinda devlet sinavini kazandiktan sonra Almanya’ya gitmis,
1938 yilinda ihtisasin1 tamamlamis ve Kimya miihendisi olduktan sonra Tiirkiye’ye
donmiistiir. Stimerbank ve Azot Sanayii’nde ¢alismis ve 1946 yilinda emekli olmus,
1983 yilinda ise vefat etmistir. On adet eseri bulunmaktadir. Eserlerinin isimleri
sOyledir: Allah ve Insan, Insamin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla [liskisi, Insan-1 Kamil,

Tasavvuf, Marifet ve Ahlak Makamlar: ve Sirlari, Varidat Serhi, Hulusi Divani.?®

2.2.4.Bozkurt Yilmaz Dalay

1926 yilinda Istanbul’da dogan Ali Ulvi lakabina sahip Bozkurt Y1lmaz Dalay’in
babasi1 Ahmet Saib Efendi’dir. Bozkurt Yilmaz Efendi, Mahmut Sadettin Efendi’nin
miiridi ve halifesi olmus; miirsidinden izin alarak Izmir’e gelmis ve burada sohbetler
etmistir. Kerim Aga Han’inda lastik miihiir yapma sanatina devam etmis ve dort buguk
yil sonra (1985) Istanbul’a dénmiistiir. Bir miiddet daha Istanbul’da kaldiktan sonra da

Manisa’ya gog¢ etmis ve 2002 yilinda burada vefat etmistir.?%!

2.2.5.Davud Yilmaz

Bozkurt Yilmaz Dalay Efendi’nin halifesi olan Davud Yilmaz, 1933 yilinda
Bayburt ilinin Aslandede Kdyii'nde diinyaya gelmistir. Ilk Islami egitimini babasi
Harun Efendi’den almis, sonrasinda ise k0y medresesine giderek Kur’an-1 Kerim’i
Ogrenmis, tefsir ve tasavvuf ilimlerine yonelmistir. Cocukluk yillarinda ciftcilikle

ugragsmis, askerliginde sihhiye c¢avusu olarak gorev almis ve askerlik gorevini

260 Mahmut Sadettin Bilginer, Tasavvufta Allah ve Insan, Istanbul 2011, s. 4.
261 Davud Yilmaz, Insan-1 Kamil ve Sirlari, Istanbul 2020, s. 10.
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bitirdikten sonra Istanbul’da &zel bir sirkette saglik memuru vekilligi yapmistir. Daha
sonrasinda ise ticaret hayatina atilmistir. 1968 yilinda izmir’e gelmis, Bayrakl ilgesine
yerlesmistir. Hasan Giiler Efendi ile tanismis ve kendisinden tasavvuf ilmini almistir.
Boylelikle ondan melami nes’esini elde ederek kendisinin halifesi olmustur. Ancak bu
yetkinin yeterli olmadigin1 diisiinerek ehliyetli bir insan-1 kdmil aramaya baglamig ve
bu cabasinin neticesinde Bozkurt Yilmaz Dalay Efendi ile tanismis, kendisinden feyz
almis, onun halifesi olmustur.?®> Melami mesleginin taliplilerine bildiklerini teblig
etmistir; 12 Nisan 2011 tarihinde ise vefat etmis ve kendisinden sonra halifeleri

tarafindan melam1 nes’esi siirdiiriilmeye devam etmistir.

Izmir’deki halifelerinin isimleri sdyledir: Ali Arslan Yaslioglu, Durmus Ayaz,
Hasan Yilmaz, Suat Cukur, Umit Bulut, Saban Gorhan ve Seref Yaslioglu. Halifeler
kendi aralarinda vermis olduklar1 karar neticesinde birbirlerinden ayrilmislar ve
kendilerine ait dernekler kurmuslardir; hizmetlerini ise bu derneklerde kendi
Ogrencileriyle yliriitmektedirler. Tiim halifelerle goriisiilmek istenmis olsa da salgin
sebebiyle halifelerin hepsiyle goriismek miimkiin olmamistir. Halifelerden Saban

Gorhan ve Umit Bulut ile goriisme gergeklestirilmistir.

2.2.6.Saban Gorhan

Saban Gérhan, 1950 yilinda Hatay’in Iskenderun ilgesinde diinyaya gelmistir.
Babasimin adi Omer, annesinin adi Mukaddes’tir ve dort kardesi vardir. ilkdgrenimini
Atatiirk 1lkdgretim Okulu’nda okumus, {i¢iincii siniftan itibaren yaz tatillerinde
kaynake1 ¢irag olarak calismis; okul bittikten sonra da Ersoy Sanayi Isletmesi Iplik
Cirgir Dokuma Fabrikasi’nda kaynakei ustasi olarak ¢alismistir. 1970 yilinda evlenmis
ve bir siire sonra askerligini yapmak tlizere Manisa’ya gitmistir. 1971 yilinda ailesi
Izmir’e tasinmus ve kendisi de terhis olunca Karsiyaka’nin Giimiispala Mahallesine
ailesinin yanina gelmistir. 1985 yilinda Buca’dan arsa alarak oraya bina yaptirmis ve
ailesiyle oraya taginmustir. Saban Bey, ailesi ve torunlariyla burada yagsamaya devam

etmektedir; tic oglu, bir kiz1 ve alt1 torunu bulunmaktadir.?63

262 Davud Yilmaz, Goniil Sohbetleri, 1zmir 2007, s. VII-IX.
263 By bilgiler Saban Gorhan ile yapilan 25.04.2022 tarihli miilakat neticesinde elde edilmistir.
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Saban Bey, Izmir Biiyiiksehir Belediyesi Eshot Atdlyesi’nde on yedi y1l boyunca
kaynaker ustasi olarak ¢aligmis ve bu isten emekli olmustur. Bu at6lyede calisirken Ali
Coban adindaki arkadasiyla yapmis oldugu sohbet neticesinde Ali Bey’in miirsidiyle
tanigmak istemis ve Ali Bey onu miirsidi Davud Yilmaz Efendi ile tanistirmistir. O
giinden itibaren de Saban Bey miirsidinin vefatina kadar makamlarini tamamlamais, 23

Temmuz 2007 tarihinde ise Davud Bey’den hilafet emrini almigtir.2%*

2.2.7. Umit Bulut

1963 yilinda izmir’de diinyaya gelen Umit Bey, lise 6grenimini tamamladiktan
sonra yabanci dil egitimini almak iizere yurt disina ¢ikmis, geng yastan itibaren de
ticaretle ugragsmustir. Yurt disindayken de kendisinde bir arayig yolculugu baglamis,
sonrasinda Tirkiye’ye donerek Konya’ya gitmis ve mesnevi dersi veren vakiflarda
mesnevi lizerine arastirmalar yapmistir. Ancak kitaplar iizerinde ¢alismanin kendisine
yeterli gelmedigini anlayarak kitaplar1 birakmis ve bir insan-1 kdmil aramaya
yonelmistir. 2002 yilinin agustos ayinda ise Davud Yilmaz ile tanigarak ona intisap
etmis ve kendisinden seyr i stilikunu tamamlamistir. Davud Yilmaz Efendi vefatindan

kisa bir siire dnce Umit Efendi’nin halifesi oldugunu bildirmistir.

Umit Bulut Efendi seyhinin vefati sonrast 23 Eyliil 2011 tarihinde Izmir’de
Melami Diisiincesi Arastirma Dernegi’ni (MEDAD) kurmustur ve o giinden beri de
dernek c¢atis1 altinda Ogrencileriyle sohbet etmeye devam etmektedir. Melami
diisiincesinin gelistirilmesi, tanitilmasi, 6gretilmesi ve melamet anlayisinin hayata

gecirilmesi hususunda ¢alismalarin siirdiirmektedir.2%

%64 Saban Gorhan, Saban Gérhan Divan, Izmir 2015, s. [11-1V.

265 Uit Bulut, Kemadldt-1 Davud dan Sohbetler, [zmir 2017, s. 6-7; Umit Bulut, Davud Yilmaz Divani
Serhi, Izmir 2015, s. 1-3; Umit Bulut, Meldmi Hact Davud Yilmaz Divani, Izmir 2018, s. XIV-XVI.
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UCUNCU BOLUM
iZMiR’DE MELAMET DUSUNCESI

Calismamizin ana konusunu teskil eden ve Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi’nin
takipcileri olan izmir’deki melamilerin iki ayr silsile ile Muhammed Naru’l-Arabi’ye
ulastiklarini bir 6nceki boliimde ifade etmistik. Simdi ise bu gruplarin temsilcileri ile
yapilan goriismeler neticesinde iki grubun melamet, seyh/kutub, zikir-sohbet, nefis ve

tevhid-vahdet-i viictid hakkindaki diisiincelerini zikredecegiz.

3.1. Melamet

Melamet terimi, kinayanlarin kinamasina aldiris etmeden istikdmet {izere
ilerlemeyi ve nefsi itham etmeyi ifade etmektedir. Melamet ehli, iyiligini géstermeye,
kotiiliigiinii ise gizlemeye calismayan, ihlasla amel etmeyi gaye edinmis, halk
tarafindan Oviilmek i¢in ¢aba sarf etmeyen, yaptig1 amelleri gormekten kaginan ve

ameller neticesinde kazanmis olduklar1 sevabi diisiinmeyen kimsedir.?%®

Melamilik ile ilgili kaleme alinmis ilk kaynak olan Siilemi’nin Risdletii’l-
Melametiyye adli eserinden hareketle ilk donem melamilik diisiincesinin temel
esaslarini su sekilde siralayabiliriz. Zahirin ibadetlerle slislenmesini sirk, batinin haller
ile siislenmesini dinden ¢ikma olarak gdormek,?®’ kendilerine istemeden verilen seyi
kabul etmeyip, o seyi zilletle istemek, kendi haklarindan feragat etmek ve haklar
sahiplerine vermek, nefsin ¢alismadan sahip olmak istedigi seyi ¢alisarak kazanmaya
yoneltmek,?%® gaflet halinden uzak olmak, kendilerine sikint1 verenlere yumusak
davranmak, herhangi bir karsilik beklemeksizin insanlara iyilik etmek, 6ziir dilemek,
boyun egmek, tiim hallerde nefsi itham etmek,?®® yapilan ibadetlerden lezzet

almamaya calismak, her sekilde Allah’1 yiiceltmek, kendilerinin amellerini kii¢iik

266 Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, s. 108-109.
27 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 98.
288 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 99.
269 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 100.



gdrmek,?’? nefislerinde bir varlik gormemek,?’* énderlerden birini rehber edinmek ve

272
9

her hususta o rehbere danigmak,“’“ nefsinin giizel gérmiis oldugu her seyi batil saymak,

k,2"® nefse karsi

nefsini kusurlu halki ise mazur goérmek; zahir olan halleri gizleme
diismanlik beslemek, yapilan amel ile viinmemek,?’* ilim hakkinda konusmayz,
onunla dviinmeyi ve ehil olmayan kimselere Allah’in sirlarini agiklamay1 terk etmek,
sema’ meclislerine katilmamak,?” siirekli farkli elbiseler giyinmeyi terk etmek,
zahirde halk ile beraber olmak, insanlarin ayiplariyla mesgul olmay1 terk ederek kendi
kusurlartyla mesgul olmak, nefsi siirekli itham etmek,?’® hizmet edilmeyi ve
yiiceltilmeyi hos gormemek, ferasetten kaginmak,?’’ ilim ve isaretlerin incelikleri

hakkinda konusmayi terk etmek,?’® kerameti gizlemek, bunu kisiyi Hak’tan ayiran sey

olarak goérmek, sema’, zikir ve ilim meclislerinde aglamayi terk etmek ancak hiiziinli

k,279 k.280

olmay1 birakmama mahlukattan yardim istemeyi terk etme

Melamiler kilik, kiyafet, téren, zikir meclisleri, zaviye ve tekkelerle Allah’a
ulagmanin miimkiin olmayacagini; yalnizca agk ve cezbe ile Allah’a ulasilabilecegini
diistinmektedirler. Allah’a kulluk etmenin, insanlarla tevazu iginde yasamanin Kisiyi

vuslata erdirebilecek seyler oldugu kanaatindedirler.?8!

Melamet ehli, tembelligi reddetmis ve kendi elinin emegi ile kazanmayi sart
kosmuglardir. Bundan dolayr diinyayr tamamen terk etmeyi vuslata vesile
saymamiglardir. Insanlari tarimla ugrasmaya ve ticarete yonelmeye tesvik

etmislerdir.?%?

Ik donem melamilerinde goriilen bu diisiince ve davranis bigimlerinin ikinci

devre melamilerinde de devam ettigi goriilmektedir. Bayramiyye ve meldmiyye

270 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 105.
271 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 107.
272 Siilemd, er-Risdletii’I-Melametiyye, s. 108.
273 Siilemd, er-Risdletii’I-Melametiyye, s. 110.
274 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 111.
275 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 112.
218 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 113.
217 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 115.
278 Siilemi, er-Risdletii I-Meldametiyye, s. 116.
279 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 117.
280 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 118.

B1Tek, Miistakimzdade Siileyman Sadeddin’in Risdle-i Meldmiye-i Bayrdmiye Adli Eserinin Metni ve
Tahlili, s. 9.

282 Osman Tiirer, “Melamilige Dair”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari, 1985, s. 37.
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arasindaki bagi ise su sekilde anlatabilmemiz miimkiindiir. Bayramiyye bilindigi tizere
Haci1 Bayram-1 Veli’ye nisbet edilmis bir tarikattir. Hac1 Bayram-1 Veli’nin hocasi

Somuncu Baba?®?

unvaniyla taninmis olan Hamididdin Aksarayi’dir. Askeri’nin
Mir’atii’l-Isk adl1 eserinde onun Aksaray’da dogdugu yazmakta ve atalarinin
Tiirkistan’dan geldigi rivayet edilmektedir.?®® Somuncu Baba’nin Ulucami’nin
acilisina katilmasi iizerine Yildirim Bayezid hutbeyi okumasi i¢in Emir Sultan’a gorev
vermistir. Ancak Emir Sultan “Gavs-1 a‘zam su anda bu schirdedir, onlarin miibarek
varlig1 varken halka nasihat ve hitap etmeyi bize teklif etmek miinasip degildir”
diyerek Somuncu Baba’ya bu goérevin verilmesini istemistir. Somuncu Baba da
hutbede Fatiha siresini yedi farkl1 sekilde tefsir etmistir.?2® Halkin bu olaya sahitligi
tizerine halk onun ilmini tanimig, ona karsi olan ilgi artmistir. Hamidiiddin Aksarayi

bu durumdan rahatsizlik duymus ve Bursa’dan ayrilma karar1 almugtir.2%

Hamidiiddin Aksarayi’nin firincilik yapmasi ve halk tarafindan 6yle taninmasi
boylelikle de kendisini/sirrini gizlemesi ancak halk tarafindan tanindiktan sonra
bulundugu yeri terk etmesi; 0grencisi Hact Bayram-1 Veli’nin ¢iftcilik yaparak
hayatin1 idame ettirmesi, miiridleriyle beraber ¢aligmasi, miiridlerini ¢alisarak helal
kazanca tesvik etmesi®®’ Hamidiiddin Aksarayi ve Haci Bayram-1 Veli’nin melami
mesrep bir tavrinin oldugunu gostermektedir. Cilinkii ilk donem melamilerinde de iyi
amelleri ortaya koymama, amellerin baskalari tarafindan bilinmesini istememe, kiginin
arif bir zat olarak bilinmesinden ziyade yaptig1 is ile 6n plana ¢ikmasinin daha iyi

olmasi gibi durumlarin varlig1 s6z konusudur.

Hac1 Bayram-1 Veli’nin vefat: sonras1 Aksemseddin ve Omer Sikkini arasinda
vuku’ bulan olay sonrasinda Bayramilik tarikatinda iki kol ortaya ¢ikmistir. Kollardan
biri Omer Sikkini’nin 6nderliginde ortaya konan Bayrami Melamiligi’dir. Tarikatin

adindan ilk defa La‘lizade Abdiilbaki Efendi “tarikat-1 aliyye-i Bayramiyye’den taife-

283 Hamidiiddin Aksardyi, Bursa’ya geldiginde kendini halktan gizlemis ve ormandan odun toplayip
yakarak ekmek pigirmistir. Bu ekmekleri de sokak sokak dolagarak “somunlar, miiminler!” diyerek
dagitmistir. Bu davranisi sebebiyle kendisine Somuncu Baba denildigi rivayet edilmektedir. Bkz.
Cami, Nefehatii'l-Uns, s. 683.

284 Askeri, Mir’atii’I-1sk, s. 204.

285 Sar1 Abdullah, Semeratii’I-Fu’4d, s. 231.

286 Hagim Sahin, “Somuncu Baba”, DA, Istanbul 2009, c. 37, s. 377.

27 La’lizade, Sergiizest, s. 17.
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I Melamiyye, tarikat-1 Melamiyye, Bayramiyye Melamiyyesi” seklinde
bahsetmistir.?%

Aksemseddin ve Omer Sikkini arasinda yasanan olay sonrasi Bayrami
Melamileri tac, aba giyinmeye muhalefet etmis, sekilcilige karsi ¢ikmis, 6zel giyim ve
alametlerden sakimuslardir.?®® Bayrami Melamileri, klasik Horasan Melametiligi’nin
bir anlamda Anadolu topraklarinda yerlesmesini ve gelismesini saglamistir. Dini sekil
ve sembollerle 6ne ¢ikma, sekilciligi reddetme, vakif tesis etme, kendi ge¢imini elinin
emegiyle kazanma gibi melamet diislincesinin ana esaslarinin, Anadolu topraklarinda
yasatilmasini saglamislardir. Klasik melamet diistincesinden farkli yonleri, ilahi ask

ve cezbenin siilikun esas1 olarak kabul edilmesidir.

Ugiincii devre melamilerinin yukarida sayilan melametiligin ana ilkelerinde
benzer esaslar1 devam ettirdikleri, birinci ve ikinci devre melamilerine benzedikleri
goriilmektedir. Muhammed Nuru’l-Arabi, kulun riydya diismemesi gerektigini,
ibadetlerin Hakk’a ulastiran seyler olarak goriilmemesini, kul yapmis oldugu taatleri
goriirse aslinda Hak ile arasinda perdelenmenin s6z konusu olacagini diistinmektedir.
Onun i¢in kul kendisinde bir varlik gérmemeli, ihtiyacint yalnizca Hakk’a arz etmeli
ve boylece bekabillaha ulasmalidir. Bekabillaha ulasan salik ise kisa bir zamanda
Hakk’a vasil olmaktadir. Boyle yaptiginda Muhammed Niru’l-Arabi, kisinin melamet

nesvesine ulasacagini diisiinmektedir.?%

Muhammed Niru’l-Arabi’nin takipgileri olan izmir’de yasayan melamilere gore
melamilik, Islamiyet’in 6ziidiir. Islamiyet’in seriati, tarikati, hakikat ve marifeti
melameti olusturmaktadir. Bu sebepten oOtilirii de meldmi, seriatin kurallarina siki
sikiya bagli olmalidir. Emredildigi gibi farzlar yerine getirmeli, asirilia kagmaktan

sakimmalidir.?®!

Melamet, insan-1 kdmil olma sanatidir. Tin suresinin 4. ayetinde
zikredilen insan,?® insan-1 kamil yani olgun insandir. Insan-1 kdmil, zikrullah ile
baglayan, fenafillah ile bekabillah mertebelerinin igerdigi “melamet” zevk ve

suhlidunu temin eden kimsedir. Melamet, biitiin zorluklara katlanan, kinayanin

28 a’lizade, Sergiizest, s. 1, 4, 8.

289 \/jcdani, Tomdr, s. 42; Eriinsal, Abdurrahman el-Askeri nin Mir ‘atii’|-Isk 1, s. 201-202.
20 Bolat, Muhammed Niiru’I-Arabi, s. 120-123.

291 Bu bilgiler Kemal Aydin ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.

292 ?‘«ﬁs—‘ ol G Y Gl ST - “Siiphesiz biz insami en giizel bigimde yaratmigsizdir.”
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kinamasina aldanmayanlarin yapacagi bir hiinerdir ki buna meslek-i celil-i
Muhammedi’de denilmektedir. Peygamber efendimizin meslegi de budur ve onun
Islam’1 yayarken ki hayatinda da bu rahatlikla goriilebilmektedir.?®®> Melamilik dinin
asl1, hakikati, modern din, toplum iginde kinanmak, tevhid ilmi, hosgorii ve ilahi agktir.
Melamiligin zahiri ve batini yonii bulunmaktadir. Zahiri yonii tasavvuf ilmi, batini
yonii ise meslek-i resuldiir. Melamilik bir tarikat olmaktan ziyade bir bakis agis1 ve
mesreptir; bu mesrep 6zgirligl, ¢agdashgi, esitligi ve demokrasiyi savunmaktadir.
Melamiler, seriatin emir ve yasaklarmin yerine getirilmesi gerektigi diisiincesine
sahiptirler ancak bunlarin mutlak surette Allah’a vuslati garanti etmeyecegi
kanaatindedirler. Melamiligin ii¢ ana konusu oldugunu dile getirirler ki bunlar: Allah’1
bilme, Allah’a yaklagsma ve Allah’t kendimizde bulma ilmidir. Melamilik, tiim
peygamberlerde ve velilerde var olan bir anlayistir; bu anlayisin bulunmadigi hi¢bir
peygamber yoktur. Melami evvel, ahir, zadhir, batin varliklarin ta kendisidir.
Melamilere gore tasavvuf disindaki diger ilimler, Hakk’a ulagsmada yetersiz kalmakta,

yalnizca diinya hayatinda makama ve sana ulasmada vasita olmaktadirlar.?%*

Melamet hakkinda verdigimiz bu bilgiler neticesinde li¢ donemde ele alinan
melamilik diisiincesinin ana unsurlarinin  degismedigi goriilmektedir. Ozellikle
riyadan sakinma, nefsi kotii gorme, kimseden yardim beklememe, yapilan her fiili Hak
rizast i¢in yapma, dini sembollerle 6ne ¢ikma, amelde ihlas1 gozetme gibi melamet
diisiincesinin ana ilkelerinin ge¢misten giintimiize siirdiiriildiiglinti sdyleyebiliriz.

Melamiler, “Melamet hirkasi giydim” diyerek Islam’in yasakladigi hususlari
acikca isleyen kimselerden kendilerini ayirt etmek maksadiyla her ii¢ donemde de
seriatsiz Hakk’a ulasilamayacagini net bir sekilde ortaya koymaktadirlar. Hak
bildikleri yolda/Hak yolunda halk tarafindan kinanmay1 6nemli gormemekte, Hakk’in
rizasint ana ilke olarak benimsemektedirler. Bu sayilan hususlara ilave olarak ikinci
devre melamiliginde ilahi ask ve cezbe tasavvufi terbiyenin esasini olusturmaktadir.
Muhammed Niru’l-Arabi ile baslayan ve giinlimiizde de devam eden melamilikte
marifet, tevhid ve vahdet-i viicid diislincesinin etkinliginin daha ¢ok o6ne ¢iktig1

goriilmektedir.

293 Bu bilgiler Hasan Fehmi Kumanlioglu ile yapilan gériigme neticesinde elde edilmistir.
2% By bilgiler Saban Gorhan ile yapilan gériisme neticesinde elde edilmistir.
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3.2.  Seyh/Kutub

Seyh (¢ogulu suyth, mesdyih), sozliikte elli yasin dstiindeki yash kimse
anlamina gelmektedir.?®® Tasavvufta miirsid, pir ve veli kelimeleriyle es anlamli olarak
kullanilmaktadir.?®® Seyh, seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde insanlari, nefsin
afetlerinden, hastaliklarindan, terbiyesiyle kemale ulastiracak olgunluktaki kamil
kisiye denilmektedir. O, nefsin hastaliklarin1 ve ilaglarini bilmektedir.?®” Bir kimseye
seyh denilebilmesi i¢in o kimsede olmasi gereken bazi 6zellikler bulunmaktadir.
Miirsidin miiride 6rnek olabilmesi i¢in 6rneklik vasfi olan, yol tecriibesi bulunan,
edepli, comert, tok gozlii, emrettigi seyleri ilk olarak kendisi yapmis olan, Allah i¢in
kabul ettigi kimseyi yar1 yolda birakmayan bir kimse olmas1 gerekmektedir.2%

Tasavvufta bir kisinin seyhe baglilig1 esas olup bir kimsenin tek basina yol
almast uygun karsilanmamakta; tasavvuf yoluna giren kimsenin, iyi bir sekilde bu
yolda yliriiyebilmesi icin bir rehbere ihtiyact bulunmaktadir. Zira bu konu hakkinda
Bayezid-1 Bistami, “kimin Hak yolda bir {istadi/rehberi yoksa imami seytan olur”
demekteyken; Eba Ali Dekkak, bir agacin ona bakan biri olmadan kendi basina
biiylidiigiinde yaprak acacagini, ancak meyve vermeyecegini dile getirdikten sonra
miiridin de kendisinden feyiz alacagi bir miirsidi olmadiginda nefsinin kotii arzularina

kulluk edecegini ve yalniz basina nefsinden kurtulamayacagini ifade etmektedir.?%°

Ik dénem melamiliginde miirsid-miirid iliskisinden ziyade sohbet seyhi®*-

Ogrenci/usta-cirak iligkisi bulunmaktadir. Hamd(n Kassar, Yahya b. Muaz er-Razi,
Ebi Hafs el-Haddad gibi stfilerin kendi donemlerindeki sohbet seyhlerinin derslerine
ve sohbetlerine katildig1 bilinmektedir. Miirsid-miirid iliskisi daha ziyade tarikatlarda
ortaya c¢ikmaktadir. ilk dénem melamileri i¢in de bir tarikatlasma s6z konusu

olmamakta, bu donemde melamilik sifiler tarafindan bir nes’e olarak yasanmaktadir.

29 Thn Manzir, Lisanu’I-Arab, s. 2373.

2% Resat Ongoren, “Seyh”, DI4, Istanbul 2010, c. 39, s. 50.

297 Abdiirrezzak el-Kasani, Istilahdtu's-Sifiyye, thk. Abdulali Sahin, Kahire: Daru’l-Menér, s. 172.
2% Ongoren, “Seyh”, s. 51.

29 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dilaver Selvi, Istanbul 2016, s. 728.

300 Sohbet seyhi, iigiincii ve dordiincii yiizyillarda meclislerde bulunan taliplere tasavvufi hayati
yasamay1, hissetmeyi ve tatmay1 saglayan kisilerdir. Giintimiizdeki seyh algisindan uzak bir anlam1
ifade etmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Siilleyman Uludag, Tasavvufun Dili, Istanbul 2006, c. 1, s.
63-64.
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Bayrami Melamilerine bakildiginda ise kendilerini terbiye eden kisileri “seyh”
olarak nitelemekten ziyade daha iistiin bir otoriteyi kapsayan kutub3"! olarak
nitelendirdikleri gorilmektedir. Bayrami Melamilerinde en istte bulunan kutbun
altinda kalbe bakici veya rehber olarak adlandirilan kisiler bulunmaktadir.3%? Ik
donem melamiliginde goriilmeyen bu yapi, ikinci devre melamiligi ile melamet
diisiincesine dahil olmus, boylelikle melamilik tarikatlasma siirecine girmistir.3%
Onlara gore kutub, Hz. Muhammed’in varisidir ve Allah ona vasitasiz olarak isim ve
sifatlartyla  tecelli etmektedir; o yeryliziinin hakimi ve Allah’in halifesi

konumundadir. Din ve diinya islerini de kutupluk makamindan icra etmektedir.3%*

Kutubluk kavrami {i¢iincii devre melamilerinde degismis, yerine miirsid/seyh
kavrami kullanilmistir.3® Muhammed Niru’l-Arabi, gercek manada miirsidin Hz.
Peygamber oldugunu ifade etmekte; biitiin nebilerin ve velilerin Muhammedi Nur’dan
tezahiir olmasindan dolayr bir miirsid-i kadmili kilavuz edinenin Hz. Muhammed’i
kilavuz edinecegini diisiinmektedir.®® Muhammed Niiru’l-Arabi, bir rehber/miirsidin
gerekli olmadigini sdyleyenler i¢in bir miirsid bulamayan/erisemeyen kisinin tagradan

dinlemekle mutlu olamayacagim dile getirmistir.3%’

Ona gore miirsid seriat, tarikat ve hakikat bilgisine sahip olmali, insanlar onu
gordiigii zaman Hakk’1 hatirlamali ve Hakk’1 konusmali, insanlara karsi: yumusak dilli
olmali, seyhin yanma gelindiginde diinya ile olan mesguliyet azalmalidir.3%

Muhammed Niru’l-Arabi, kisinin Hak disinda bir seyi gérmemesi i¢in seyhe ihtiyag

301 Kutub, degirmen tasinin mili anlamma gelmektedir. Cogulu ise aktabdir. Degirmen tasi milin
etrafinda dondiigii gibi kainatta idare bakimindan kutbun etrafinda donmektedir. Bu anlamiyla
kutub, manevi derecesi bilyllk olan veli bir kuldur. Bu kimse alemde Allah’in nazargahidir.
Kutublarin kutbu sayilan bu veli Hz. Muhammed’in niibiivvetinin batinidir. Bu mertebe ancak Hz.
Peygamber’in en kdmil varislerine ihsan edilmektedir. Hatem-i velayet ve kutbu’l-aktib hatem-i
niibiivvetin manevi hiviyetini temsil etmektedir. Allah, en biyiik surimni bu zata vermistir. Bu
kimsenin sirrt biitiin kdinata, zahiri ve batini hakikatlere sirayet etmektedir. Israfil aleyhisselamin
kalbinin mahiyeti tizerinedir. Bkz. Ciircani, Ta rifat, s. 79.

302 La’lizade, Sergiizest, s. 128.

303 Bolat, Melamerilik, s. 249.

304 La’lizade, Sergiizest, s. 57-59.

%05 Bolat, Melamerilik, s. 249.

306 Muhammed Niru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niydzi-i Misri, s. 48a.

307 Muhammed Niiru’l-Arabi, Noktatii’I-Beyan, s. 155.

%08 Bolat, Muhammed Niiru 'I-Arabi, s. 155.
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duydugunu, makamlardaki zevki ancak miirsidin telkiniyle tadabilecegini ifade

etmistir. 3%

Melamilikte miirid ve miirsid iligkisi 6nem arz etmektedir. Bu iki sahsin iligkisi
hoca ile talebenin iliskisi gibidir. lm-i lediin®'° sahasinda hocaya miirsid, talebeye ise
miirid ismi verilmektedir. Her ikisi de “ism-i fail” kalibindadir yani Ozne
mesabesindedir. Miirsid, irsad eden, egiten; miirid ise irsadi isteyen anlaminda
degerlendirilmektedir. Ancak her ikisi de Allah’a aittir, zaten Allah’in subiti
sifatlarindan biri de iradedir. Onun i¢in melametteki fenafillah zevkinde olanlar,
gercekte miirsid olarak da Allah’1 kabul etmektedirler. Miirsidin ders verip irsad ettigi
kimseye ayni kokten olmak iizere miirid yerine “miistersid” de denilmektedir. Boylece
hakikatin tezahiirii olan bu ger¢ekle miirid ve miirsid arasinda kopmaz bir bag
olugmaktadir. Kopmaz bagi olusturan ise miirsidde samimiyetin, miiridde ise

teslimiyetin olmasidir.3!!

Melamilere gore miirsid hiiccetli olmali, her miirsidim diyene aldanilmamalidir.
Insan-1 kamil/miirsid birer kiirsiidiir, oradan gelen tecelli ne ise miiride o
sunulmaktadir. Kur’an’da bu vasiflarin kendisinde toplandigi kisi kamil insandir.
Insan-1 kamil, Kur’an’1n sirrin1 okutmayi saglayan kisidir. Miirsid, her an temiz olmay1

(abdestsiz gezmemeyi), her an Allah’1 zikretmeyi ve namaz kilmay1 emretmektedir.3!2

Yukarida da zikrettigimiz iizere miirsid, Allah’a vuslat yolunda rehber olan
kisidir. Ilk dénem melamilerinde seyhlik makamimin olmadig1 goriilmektedir. Ancak
ikinci devre melamilerinde kutub, iigiincli devre melamiliginde ise seyh/miirsid
kavramlar1 yer almaktadir. Bayrami Melamiligi’ne gore kutub, Allah’in halifesi
konumunda olan ve yeryiizliniin diizenini saglayan kimseyken; ii¢lincli devre
melamiliginde kutub yerine kullanilan seyh teriminin insanlar1 Allah’a yonlendirmede

rehber olan kisiler olarak 6n plana ¢ikmasi s6z konusudur. izmir melamilerinde de

309 Muhammed Nru’l-Arabi, Delilii’[-Ussdk, s. 87b; Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, s. 152.

310 Lediin kelimesi zaman veya mekan zarfi olup ..de, ..da manalarina gelmektedir. Allah katindaki ilmi
ve sirlara vakif olmayi ifade etmektedir. Kehf Suresi’nde “Ona katimizdan bir ilim 6grettik” ayetiyle
lediin ilmine igaret edilmektedir. Lediini ilim ¢alisarak elde edilmeyip Allah tarafindan bagis olarak
kisiye verilmektedir. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
s. 306.

311 Bu bilgiler Hasan Fehmi Kumanlioglu ile yapilan gériisme neticesinde elde edilmistir.

312 By bilgiler Umit Bulut ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.
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durum bu sekildedir. Miirsid, miirid i¢in yol gosterici konumda olup; her haliyle 6rnek

bir sahsiyet olmali, kisiye Allah yolunda rehberlik etmelidir.

3.3.  Zikir-Sohbet

Zikir, sozlikte anmak, yad etmek ve hatirlamak anlamlarina gelmektedir.
Tasavvufta ise Allah’1t anmak, unutmamak, gaflet halinde olmamak, Allah kelimesini
sOylemek veya tekrarlamak, sifilerin bir araya toplanip seyh goézetiminde belli
ifadeleri belli bir diizen iginde sdyleme anlamlarini tasimaktadir.3®® Zikrin iki ¢esidi
vardir ki bunlar dil ve kalpledir. Bir seyi anmak, onun séziinii etmek, hakkinda
konusup 6vmek dil ile zikir, bir seyi zihinde tutup diisiinmek ve hatirina getirmek ise
kalp ile zikirdir. Hatirlamak da iki tiirliidiir. Tlki unutulan bir seyi hatirlama, digeri ise

hatirlanan seyi korumay1 ifade etmektedir.!4

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde zikir kavrami yer almaktadir. Zikir, Allah’1
dil ile zikretmek, O’nu 6vmek, tefekkiir etmek, emirlerini yerine getirmek, kutsal
kitap, vahiy, ilim, beyan, namaz, orug, ikaz vb. anlamlarda kullanilmistir.3*® Zikir
kavraminin ayetlerdeki kullaniminin  hadislerde de oldugu goriilmektedir.
Unutmamak, hatirlamak, namaz ve nasihat etmek anlamlarinda bu kavram
kullanilmustir 3! Hadislerde Allah’1 zikretmek amaciyla hamd etmeye, dua etmeye ve
tesbihe yer verilmistir. Hadislerde zikrin dil, beden ve kalp ile yapilmasi sz
konusudur. Kur’an okumak, tesbih,' tehlil,>*® tekbir ve tahmid ciimleleri dil ile zikir;
tefekkiir ederek ayakta, otururken ve yatarken Allah’1 zikretmek kalp ile zikir; her bir

azanin yaratilisina uygun olarak kullanilmas: ise beden ile zikri kapsamaktadir.3°

818 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 588.
314 Isfahani, el-Miifredat, s. 328.

315 Adem Varici, Kur’an’'da Zikir Kavrami (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2000, s. 32-33.

%1° Buhari, Ezan, 4; Miislim, Tovbe, 26; Vezire Yaman, .I'tikadi Ac¢idan Zikir Kavrami (Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010, s. 39.

817 Allah’in uluhiyetiyle bagdaslasmayan her bir noksanlik ve eksiklikten tenzih edilmesini ifade
etmektedir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Tesbih”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 528.

318 Kelime-i tevhidi okuyarak zikretmek manasina gelen bir terimdir.
https://islamansiklopedisi.org.tr/tehlil (erisim terihi: 10.05.2022)

%19 Akibet Aksu, Asr-i Saadette Zikir Anlayisi (Yiksek Lisans Tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Istanbul 2019, s. 62-64.
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Zikrin hem ayetlerde hem de hadislerde yer aldig1 goriilmektedir. Zikir, kulu
gafletten korumakta, diinyaya karsi duyulan zayifligi azaltmaktadir. Kisi Rabbini
zikrettiginde huzur bulmakta, gaflet uykusundan uyanmaktadir. Stfilerin ana
kaynaklar1 Kur’an ve hadislerdir. Onlar, Allah’1n emir ve yasaklarina uymak icin ¢aba
sarf etmislerdir. Tasavvufta zikrin gayesi Allah’in sifatlarinda ve zatinda fani olmaktir.
Kur’an’da kalplerin Allah’t anmakla huzur bulacagina dikkat c¢ekilmekte;

miinafiklarin zikirlerinin az oldugu bildirilmektedir.3%

ZinnOn-1 Misri (v. 245/859) gergek zikri, zikreden kimsenin zikrin iginde
kaybolmas1 olarak ifade etmistir.?* Biiyiik safilerden biri, zikrin gafleti ortadan
kaldirmak oldugunu, bir kimsenin gafleti kalktiginda siikiit etse dahi zikir halinde

olacagini dile getirmistir.3??

[k donem stfilerinde zikrin belirli kaliplara girmedigi griilmiistiir. Onlar zikrin
gayesinin Allah’1t bulmak oldugunu diistinmiiglerdir. Zikirden ilahi tadin alinacag,
zikrin kalbe yerlestiginde seytanin kalbe girmekte zorlanacagi, gizli yapilan zikrin
Allah ile kul arasinda kalacag: ve zikrin karsilikli olmas: iizerinde durmuslardir.3%3
Zahidler, zikri belirli bir zaman dilimine hapsetmeksizin bes vakit namazdan ayri

olarak dua etmek, nafile namaz kilmak, tesbih c¢ekmek seklinde

gergeklestirmislerdir.3%

Melametiler zikri dort kategoride ele almislardir. Bunlar dil, kalp, sir ve ruh ile
zikirdir. Onlar, zikrin en iist derecesinin ruh zikri oldugunu diisiinmiislerdir.3% Onlar,
her an Allah’1 zikretmekle/6vmekle mesgul olmuslar, amellerini kiigciik gérmiisler,

zikir ve ilim meclislerinde aglamayi terk etmislerdir.32®

Tasavvufta zithd ve takvanin geliserek cemaat ve tarikatlar1 meydana

getirmesiyle zikir bazi ilkelere tabi tutulmustur. Her tasavvufi tesekkiiliin kendine has

zikri olusmus, bunlarin olusumu da her bir grubun 6nderi tarafindan belirlenmistir.3?’

320 a]-Ahzab 33/45; el-Acraf 7/205; Al-i imran 3/41, 191; el-Cum‘a 62/9, 10.

321 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 438.

%22 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta’arruf, haz. Silleyman Uludag,
Istanbul 2019, s. 170.

32 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 437-439.

324 Siileyman Ates, “ZiKir”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1966, c. XIV, s. 237.

325 Bolat, Melamerilik, s. 237.

326 Siilemd, er-Risdletii’I-Melametiyye, s. 105-107.

27 Ates, “Zikir”, s. 237.
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Ikinci devre melamilerinde manevi egitim metodu sohbet temellidir.
Sohbetlerdeki irsad yetkisi ise Hz. Peygamber’in (sav) varisi ve zamanin kutbu kabul
edilen miirside aittir.3?® Onlar icin belirli bir erkan, zikir ve evrad yoktur. Miirsid,
kisinin isti’datina gore miiridin durumuna karar vermektedir. Melamilerin seyr i
stiliklart miirside sevgi duymak ve ihvan ile sohbet etmektir. Zikr-i daimiyi
benimsemekte ve zikirlerini bazen hafi bazen de cehri olarak yapmaktadirlar. Bayrami
melamilerinde sohbete 6nem verilmekte, goniil bekleme diisturu benimsenmektedir.32°

Meclislerine yabanci kimseleri almamakta, hatta kendilerini halktan gizlemektedirler.

Miiridler sohbetlere gittiginde, meclise girmeden Once nefsani duygu ve
diisiincelerini uzaklastirmaya caligsarak samimiyet ile miirsidlerinden yardim isterler.
Sonrasinda ise zikre baslarlar ve zikretmeleri bitince de dualar okurlar; bu zaman
diliminde diinya kelam1 konusulmadan sohbete baslarlar. Bu sohbetlerde
peygamberlerin, velilerin hayat hikayeleri hakkinda okumalar gerceklestirilir. Sohbet
bitiminde ise Cuma suresi 10. ayet®* okunur ve meclistekiler dagilir.®*! Bayrami
Melamileri’nin tasavvuf yolunu cezbe, muhabbet ve sirr-1 ilahi olmak tiizere ii¢ temel
esas olusturmaktadir. Zikir merasimleri olmamasindan dolay1 da musikiye pek dnem

vermemislerdir.3*

Uciincii devre melamilerinin piri olan Muhammed Naru’l-Arabi, zikrin
olgunlastirict mahiyeti iizerinde durmus, kulun tevhid mertebelerini asmasinda zikrin
O6nemli bir mahiyetinin oldugunu diisiinmiistiir. O, bir kimsenin manevi terbiye altina
girmeden once ehl-i slinnetin itikad ve ibadet esaslarini bilmesi gerektigini, sonrasinda
ise kamil bir miirsidden cehri zikir almas1 gerektigini ifade etmistir. Ancak bunu da
yeterli oldugunu diisiinmemis, miiridin zikri daimiye ulagsmasin1 gerekli gormiistiir.
Ona gore zikir, kulu daimi huzur haline ulastirmakta ve kalbi zikir ile de hakiki zikre

ulasiimaktadir.3%

328 Abdiirrezzak Tek, Meldmet Risaleleri, Bursa 2007, s. 47.

329 La’lizade, Sergiizest, S. 66-67, 69.

330 ) Jimd G ) a3 5- Allah’in liitfundan isteyin.

331 Abdurrezzak Tek, “Bayrami-Melamiligi’nin Temel Ozellikleri”, Hact Bayram-1 Veli Uluslararas:
Sempozyum 14-16 Aralik 2012 Ankara, s. 6-7.

332 Gzkose, “Bayrami Melamilerinin Tasavvuf Cizgisi”, s. 92.

333 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, s. 94-95.
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Calismamizin konusu olan Izmir Melamilerinin bu konudaki yaklasimlari ise su
sekildedir: Onlara gére melamilik, Islamiyet’in 6ziinii olusturmaktadir. Bu sebepten
otliric de melami seriatin kurallarina siki sikiya bagli olmalidir. Emredildigi gibi
farzlar1 yerine getirmeli, asiriliga kagmaktan sakinmalidir. Melamilikte zikirsiz
kemale erisilememektedir, bu sebeple zikir, onlar i¢in olduk¢a 6nem arz etmektedir.

334 olduklarindan esma ve tesbihle degil, esmanin miisemmasi olan

Melamiler zatiyyun
ve biitlin isimlere cami olan Allah ismiyle zikirler yapmaktadirlar. Zikirleri il
formatta gerceklesmektedir ki bu her nefeste li¢ defa “Allah™ denilerek yapilir.
Bunlarin ilk ikisinde nefes disar1 verilirken Allah denilir, {i¢iinciisiinde ise “Al” nefes
verilirken “lah” nefes geri alirken sdylenmektedir. Ug defa Allah isminin
zikredilmesinde de bir hikmet bulunmaktadir. ilk Allah denildiginde salik kendisinde
gordiigii ben yaparim/ben bilirim anlayisindan gegmekte, ikincisinde kendinde
gordiigii sifatlarin sahibinin Allah oldugunu zevk etmekte, tiglinciisiinde ise kendisinde
gordiigli viicid vehminden soyunarak adeta fenafillah zevkine erismektedir. Onlar
ortamin sartlarina gore zikirlerini hem cehri hem de hafi olarak yapmaktadirlar. Zikir,
onlar i¢in olduk¢a 6nemlidir. Hasan Fehmi Tezdogan bir ilahisinde “Zikredenler mest

olur- Allah ile dost olur- Her murada rast olur- De L4 ilahe illallah” derken;**® Hiiseyin
Sabri Efendi “Gel dervisim zikredelim”3® diyerek zikre davet etmektedir.

Hiiseyin Sabri Efendi, zikrin i¢ abdest oldugunu ifade ederek ihvanina “i¢in digin
abdestli, pak olacaksin” demektedir. Zikir melami erbabi i¢in bir mertebe degildir.
Ancak tiim mertebeler ve makamlar zikir ile isler hale gelmektedir. Zikir, insanin
tefekkiiriinii arttirmakta ve Allah ile muhabbetini saglamaktadir.*” Hiiseyin Sabri
Efendi zikirle ilgili bir ilahisinde sdyle demektedir:

Asik olam der isen

Mastiku bulam dersen

Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

334 Zatiyyun: Bir kimsenin kendi varligin1 Hakk’m varliginda yok ettikten sonra Hakk’in varligi ile var

olmasim1 ifade etmektedir. Kisi tevhid-i zat makaminda bu diisiinceye ulagsmaktadir.
https://doczz.biz.tr/doc/86292/tevhid-nedir (erigim tarihi: 20.05.2022)

335 Kumanlioglu, Hasan Fehmi Tezdogan Divan, S. 55.

336 Soyyigit, Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani, s. 521.
337 Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan goriisme neticesinde bu bilgiler elde edilmistir.
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Zikir nefsin oldiiriir
Can perdesin kaldirir
Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

Zakir mezkirdan mutlak
Tecelli eyleyen Hak
Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

Vuslat bulursun billdh
Budur makbil indallah
Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

Zevkle beyhis olursun
Zat-1 Hakk’1 bulursun
Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

Olmeden evvel &liirsiin
Gizli sirlar acarsin
Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde

"Fezkiirini" dedi Hak

Kelamullahtir mutlak
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Zikret Hakk’1 her yerde

Kalmaz arada perde.>®

Melamilikte kulun Allah’1 zikretmesi oldugu gibi Allah’in da kulu zikretmesi
s6z konusudur. Bu konudaki delilleri ise Bakara suresinin 152. Ayetindeki 33% 543
&85 ifadesidir.

Melamiler bir araya toplandiklar1 zaman sohbeti/zikri yonetecek olan kisi yani
miirsid zikri baslatirken Once tovbe etmektedir. Gelen misafirler de miirsidin
soylediklerini tekrar etmektedirler. Sonrasinda ise miirgid 340 sai 4355 20 ) 1535 ayetini
okur, “fa’lem ennehl” der ve “La ilahe illallah” zikri yapilir. Devaminda Allah zikrine
gecilir, miirsid “hu” deyinceye kadar da bu zikre devam edilir ve zikir sona erdikten
sonra ise Kur’an’dan bir asr-1 serif okunarak bu tdren bitirilir. Sohbetlerde tevhid
algisinin yerlestirilmesi on plandadir. Sirk kelimesi ikilik, ortaklik anlamlarin
icermektedir. Bu sohbetlerde de insanin nasil sirkte oldugu ve nasil birlige erecegi
anlatilmaktadir. Sohbetlere herkes katilabilmektedir ancak yanlis algi olusmasi
ihtimaline karsi melamet egitimi veya tasavvufi terbiye almayanlarin sohbetlere

katilmast  Onerilmemekte, bu tarikin  yolcularmin  sohbetlere  katilmasi

beklenilmektedir. 34

Melamilikte yapilan faaliyetlere bakildiginda ise sohbetin 6n plana ¢iktigi
goriilmektedir. Peygamber efendimizin en biiyiik mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir.
Rahman suresinde bu husus ilk ayetlerde acik¢a belirtilmis; Kur’an’in “beyan” yani
aciklama, sohbet oldugu anlasilmistir. Buradan alinan ilham ile melamilerde de hayat
kilavuzu olarak Kur’an-1 Kerim, hadisler ve arif-i billah, muhakkik/ehl-i tahkik
biiyiiklerin s6zlerinden olusan sohbetleri bulunmaktadir. Dolayistyla takip edilen yol,

sohbet yoludur.34?

Ucgiincii devre melamet piri Muhammed Niiru’1-Arabi hazretlerinin halifesi Salih
Rif’at Efendi’nin yazdirdig: Risale-i Salihiyye’de bu gercek belirtilmektedir. Yani

meldmet meslegine girecek olan talip kisinin 6nce Islam’m ilmihal bilgilerini

3% Soyyigit, Hiiseyin Sabri Soyyigit Divani, . 3-4.

339 “Beni zikredin ki bende sizi zikredeyim.”

340 Tahrim Sdresi, 8/66.

341 Bu bilgiler Kemal Aydin ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.

342 By bilgiler Hasan Fehmi Kumanlioglu ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.
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O0grenmesi ve uygulamasi gerekmektedir. Sonrasinda ise miirsid tarafindan uygun
goriiliirse kendisine sayiya dayanmayan zikrullah (her nefeste {i¢ defa Allah-Allah-
Allah zikri) verilir ve tefekkiire davet edilir. Arkasindan da yine miirsidin kabulii ile
fenafillah ve bekabillah mertebe ve makamlari telkin edilir. Biitiin bunlarin
anlagilabilmesi icin yapilan tek hizmet ise sohbettir; yani derslerin beyani,
aciklamasidir. Daha oncesinde kahvehanelerde ve evlerde yapilan sohbetler simdi
dernek catis1 altinda yapilmaktadir. Ancak su an salgindan dolay1 dernekte toplantilar
yapilamamakta; bunun yerine ikiser tger kisilik kiigiik gruplarla ilm-i hakikat
sohbetleri yapilmaktadir. Sohbetlerde ise bolca zikir ve zikrin ritmine uyan ilahilerle
sohbet slislenmekte, gerektiginde okunan ilahilerden derGni hikmetler ve mesajlar
cikarilmaktadir. Melamet anlayislarinda riyazet, evrad, kuyudat (zahir sekil ve
merasim) yoktur. Farzlar1 yerine getirmekle birlikte nafile ibadette asirihiga
kacilmamasi Onerilmekte, riiyayr seyr U siillikun merkezine koyma anlayisi
bulunmamaktadir. Saliklerden istenen zikri daimi ve fikri daimi iizere olmalaridir.
Zikrullahin ise daimi olmasindan dolayr abdestsiz dolagilmamasi saliklerden
istenmektedir.34®

Izmir’deki ikinci grup melamilerinin zikir ve sohbet diisiincesiyle ilgili sdyle
bilgiler elde edilmistir: Sohbetlerinde evliyalarin kendi ¢aglarindaki ilmini, irfanini,
dine, kitaba, Allah’a ve resuliine baglliklarini, giizel ahlaklarini, yetistirilme
metotlarini, gériilmiis olunan dersleri ve makamlarini islemektedirler. Carsamba ve
cumartesi giinleri Karsiyaka’daki derneklerinde sohbet etmektedirler. Derneklerine

344

tiye olmak isteyen kimseye Nahl Suresi 43. ayeti®** okutturulmaktadir. Bu grupta toplu

bir zikir yapma s6z konusu degildir, herkes kendi zikrini kendine gére yapmaktadir.3*®
Ikinci gruba gore insan-1 kdmil abdestsiz gezmemeyi, Allah zikri yapmay1 ve
namazlart kilmayr emretmektedir. Insan-1 kdmilin agzindan cikan sozler sohbet
degildir aksine sohbet, insan-1 kdmilin varligidir. Sali ve persembe giinleri miiridlerle

dernekte sohbetler yapilmakta ve bu sohbetlerin ana konusunu tevhid olusturmaktadir.

Sohbetler duruma ve zamana goére gelismekte, dnceden bir hazirlikla degil irticalen

343 Bu bilgiler Hasan Fehmi Kumanloglu ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.

344 &) TG Y G K AT 15kl 208l A 5 91s 5 Y @l (s Ul 5 (Senden nce de ancak kendilerine vahiy
indirdigimiz kisileri peygamber olarak génderdik. Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.)

345 By bilgiler Saban Gorhan ile yapilan gériisme neticesinde elde edilmistir.
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yapilmaktadir. Miiridlerin sohbetleri ihmal etmemesi beklenmekte ve kisinin isti’dati
oraninda miride ef’al, sifat, zat, cem, cem’ul-cem ve hazretii’l-cem makamlari

verilmektedir.34¢

Zikir hakkinda verilen bu bilgiler neticesinde ilk donem melamilerinin zikir
yapmay1 énemli gordiikleri, kalbe Allah yerlestigi takdirde seytanin orada hiikiimdar
olmayacagini diistindiikleri goriilmektedir. Ayrica ilk donem melamileri dua etmenin,
nafile namaz kilmanin ve tesbih ¢ekmenin de zikir sayilacagini diisiinmektedirler.
Zahire 6nem verenlere/sekilcilige karst ¢ikan melamiler, tekke kurmaktan kaginmakta
her yerde zikir/sohbet yapilabilecegi iizerinde durmaktadirlar. Ikinci devre melamileri
ise her ne kadar zahire 6nem vermeme, sohbet yapma, cehri ve hafi zikri benimseme
gibi esaslarda ilk donem melamilerine benzeselerde, tekke-dergah yapilanmasi goz
ontinde bulundurularak zaman i¢inde tarikatlasma yapisina biirtindiikleri sdylenebilir.
Ugiincii doneme bakildiginda da bu durumun devam ettigi goriilmektedir. Her yerde
sohbet ve zikir yapilabilecegi diisiincesi devam etmekle birlikte ihtiya¢ dahilinde
dergah kurmaktalarsa da Cumhuriyet doneminden sonra faaliyetlerini dergah/tekke

catisi altinda degil dernek catis1 altinda devam ettirmektedirler.

3.4. Nefis

Nefis, Arapca bir kelime olup ¢ogul hali niiflis veya enfiistiir. Sozliikte bir seyin
hakikati, zati, 6zii; beden, ruh, kan, katinda, kibir, gayb ve siddet anlamlarinda
kullanilmistir. >*" Tasavvufta kulun kétii huylari/vasiflan, kotiiliigii emreden nefis

olarak anlasilmakta, kotiiliigiin nedeni olarak da seytanin is birlik¢isi sayilmaktadir.34

346 Bu bilgiler Umit Bulut ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.
347 [bn Manzir, Lisanu I-Arab, 4500-4504.

348 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, Istanbul 2006, c. 32, s. 527; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
S. 405.
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Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde nefis kelimesi yer almaktadir. Ayetlerde
bedenle beraber ruh,®*° kalp,®*° beden,®! Adem (a.s),%®? can,®*® insan,®* ruh®® vb.
anlamlarda kullanilmistir. Hadislerde de nefsin kirlenmesinin dogru olmadig,
sikilmasinin uygun oldugu,®*® nefsin serrinden Allah’a sigmmanin®®’ yer aldig

goriilmektedir.

Hz. Ali nefisle ilgili sdyle sOylemistir: “Sizin hakkinizda iki seyden korkarim:
Birisi nefsinizin yersiz isteklerine uymanizdir ki bu size hak yolunu kapatir. Ikincisi
ise giiciiniizlin iistiindeki emeller pesine diismenizdir ki bu da size hesap giiniinii

unutturur.”3%8

[k zahid ve abidler, ziihdii yasama hususunda en biiyiik engelin nefis oldugunu
diisiinmiislerdir. Ciinkii nefis, hayirli ve giizel olan seylerden kagmakta, giinaha ve
kotiiliige meyillenmektedir. Bu nedenle zahidler nefisle miicadele etmisler ve onu alt

39 Tk donem melamileri de nefsi diisman olarak gdrmiisler ve

etmeye ¢alismislardir.
nefsin heva ve hevesine uyulmamasi gerektigini siklikla vurgulamiglardir. Siilemi’nin
risalesinde meldmilerin nefse karsi tutumlar1 su maddelerle dile getirilmistir: zahirin
ibadetlerle siislenmesini sirk, batinin haller ile siislenmesini dinden ¢ikma olarak

gormek, 3% nefis alismadan bir sey elde etmek istediginde o seyi ¢alisarak elde etmeye

k361 K, 362

yonelme gaflet halinden uzak olmak; tiim hallerde nefsi itham etme yapilan
ibadetlerden lezzet almamaya calismak, kendilerinin amellerini kiigiik gdrmek,3%

nefislerinde bir varlik gérmemek,*®* nefsinin giizel olarak gdrmiis oldugu her seyi batil

349 Bakara Saresi, 2/286.

350 Bakara Stresi, 2/77, 109.

31 Al-i imran, 3/185.

352 Nisa Siresi, 4/1; En’am Sdresi, 6/98.
353 Nisa Stresi, 4/66.

354 Maide Stresi, 5/45.

3% En’am Sdresi, 6/93.

3% Byhari, Edeb, 78.

357 Tbn Mace, Nikah, 19.

38 Mehmet Miiftiioglu, “Nefisle Miicadele”, Diyanet Ilmi Dergi (Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi),
1965, c. IV, say1: 10-11, s. 178.

39 Uludag, “Nefis”, s. 527.

360 Siilemi, er-Risdletii I-Melametiyye, s. 98.
%61 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 99.
%2 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 100.
%3 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 105.
364 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 107.
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saymak, nefislerini kusurlu gérmek ve halki mazur gérmek, zahir olan halleri
gizlemek,*® nefse karsi diismanhik beslemek, yapilan amel ile &viinmemek,3®
insanlarin ayiplariyla mesgul olmay1 terk ederek kendi kusurlariyla mesgul olmak,

nefsi siirekli itham etmek.3%7

[Ik dénem melamilerinden Eba Hafs el-Haddad, bir kimse tiim vakitlerinde
nefsini suglamadigi takdirde kisinin kendisini aldatmis olacagini ve bu sebepten Otlirii
de helak olacagini ifade etmistir.3® Eba Osman el-Hiri’de ayni sekilde kisinin nefsine
ait olan seyleri glizel gormemesi gerektigini, glizel gordigi takdirde hataya
diisebilecegini, nefsin kusurunu ise yalnizca kendini suglayan kimsenin gorebilecegini
dile getirmistir.*®® Hamdain Kassar ise, “Bir kimse nefsinin Firavun’un nefsinden daha
hayirl oldugunu zannederse kibir ve gurur gdstermis olur.”3" diyerek kisinin kendini

baskasindan iistiin gormemesi gerektigi iizerinde durmustur.

Yukarida zikredilen esaslar ve sozlerden de anlasilacagi tizere bu yolun 6nde
gelenleri nefse daima kotii bir sekilde bakmis, nefsin kinanmasi ve kiiglimsenmesi
tizerinde durmuslardir. Melameti anlayisa gore nefis, Allah yolunda en biiyiik diigman
olarak goriilmiis, nefsin 1slah edilmesi gerekliligi ve kisinin kendini baskalarinin

nefsinden iistiin gébrmemesi lizerinde durulmustur.

Bayrdmi meldmilerinde de ayni diisiincenin devam etttigi goriilmekte, Allah’a
ulasmada nefsin istek ve arzularindan kurtulmak gerekmektedir. Ikinci devre
melamilerinden La‘lizade Abdiilbaki’nin bu konu hakkindaki diisiincelerini zikretmek
konunun agiklanmasi agisindan uygun olacaktir. Ona gore salik i¢in nefis tezkiyesi ve
Allah’a vasil olmada salikin nefsiyle miicadele etmesi dnemlidir. Hakikate ulagsmak
isteyen salik, seyr i siiliik ile bu yolu kat edebilir. Seyr ii siillikun sihhatli olmas1 i¢in
kamil bir miirsid gerekmektedir ki miirsid, kisiyi maddi ve manevi hastaliklardan
koruyacak olan kimsedir. O, miiridin nefsani arzulardan kurtulmasini saglayacak,
bdylece kisiye Hakk’a vasil olma yolunda yardimci olacaktir. Masivadan arinan salik

icin Allah’tan bagka bir sey kalmayacak, her seyin ondan oldugu zevkine varacaktir.

%5 Siilemd, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, s. 110.
366 Siilemi, er-Risdletii I-Meldametiyye, s. 111.
367 Siilemi, er-Risdletii I-Meldametiyye, s. 113.
38 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 330.

369 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 439.

370 e|-Miinavi, el-Kevakib, s. 592.
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Miirid, bu yolda nefsin isteklerini terk etmeli, sehvetten uzaklagmali, diinyay:
birakmali, hevasindan kaynaklanan fiiller i¢in pisman olmal1 ve tovbe etmelidir. Kul
faydasiz ilimden ve makam sevgisinden sakinmali, yaptig1r amellerden alinan zevkin,

Hak yolunda perde olmamasina dikkat etmelidir.3"

Ucgiincii devre melami seyhi Muhammed Niru’l-Arabi de nefisle miicadele etme
gerekliligi lizerinde durarak kulun manevi seyrinde ilerleyememesindeki en biiyiik
engelin nefis oldugunu diistinmektedir. Ona gore kisi nefsine uymamali, ibadetleri

cennet arzusu ve cehennem korkusu olmadan Hakk’1n rizas1 i¢in yapmalidir.3"2

Muhammed Nuru’l-Arabi, gonliin biiyiik bir sehir oldugunu ve orada iki tane
padisahin oldugunu ifade etmektedir. Bu padisahlardan biri akil digeri ise seytandir.
Seytanin cehl, kibir, ucb, hased, giybet, yalan, inkdr ve gaflet gibi ozellikleri
bulunmaktadir. Bunlardan ancak zidlar1 olan tevazu, sefkat, tevekkiil, sidk, miiriivvet,

kerem gibi giizel hasletlerle kurtulunabilmektedir.3"

Izmir ve cevresindeki melamiler de nefis ile miicadele etmeye 6nem vermekte,
nefsin bir anlik ihmalinde dahi kisiyi biiyiik zarara ugratacagini diisiinmektedirler. Kisi
de nefsinden kaynaklanan haset, kin, inat, 6fke, gurur ve kibrin atilmasi gerekmektedir.
Bunlarin yerine ask, sevgi ve muhabbet konulmalidir. Kisi bu nefsani arzulardan
kurtuldugu takdirde onun kalbi tertemiz olacak, Hakk’1n rizas1 i¢in caligsma gosterecek

ve seytan onda hakimiyet kuramayacaktir.3"

Hasan Hilmi Soyyigit’e gére melami, nefsini kinayan kimsedir, halk tarafindan
kinanmasi istenilen kimse degildir. Nefsin sifatlarina yalnizca halk kinasin diye kotii
vasiflarin yliklenmesi oldukga yanlis bir tavirdir. Hz. Peygamber ve ashabi boyle bir
diisiince sistemi gelistirmemistir. Nefsin kinanmasindan maksat, nefse herhangi bir
varlik vermemeye ¢aligmaktir. Eger ona bir varlik verilirse orada ikilik ortaya ¢ikacak
ve Hak perdelenecektir. Nefis kendini bildigi takdirde ise Rabbini bilecektir. Melami,
nefsini ef’al, sifat ve zat mertebeleriyle ikilik halinden ¢ikaracak; fiillerin, sifatlarin ve

zatin Hakk’a ait oldugunu anlayacaktir. Melami varliklardan siiziilmiis, benliklerden

3"l Haluk Enénlii, La lizdde Abdiilbaki Efendi’nin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Doktora
Tezi), Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskigehir 2019, s. 108-116.

872 Uzuner, Muhammed Niiru'l-Arabi'nin Eserleri, s. 189.

378 Muhammed Niru’l-Arabi, Noktatii'I-Beyan (Noktanin Sirr1), haz. H. Rahmi Yananli, Istanbul 2014,
s. 145-146.

374 Hiiseyin Sabri Soyyigit, Akl-1 Selime Hitap, izmir 2008, s. 136-137.
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elenmis ve Hakk’m varlig1 ile var olmus kimsedir.*”> Melamiler, tevhid ehlinin
g0ziiniin, kalbinin, ruhunun uyanik olmasi gerekliligi tizerinde durmus ve kotiiliige
tyilikle cevap vermek, kahra liituf goziiyle bakmak, nar1 nura ¢evirmek emelleri
olmustur. Kalpten masivay1 silebilmek, kétiiliikklerden uzaklasmak, Hz. Muhammed’i
s0z sahibi yapmak, onun ahlaki ile ahlaklanmak onlar i¢in olduk¢a Onem arz

etmistir.>"®

[k dénem melamileri nefsin isteklerine uymamak, gaflet halinden uzak olmak,
tim hallerde nefsi itham etmek iizerinde ©nemle durmuslardir. Ikinci devre
melamilerinde de sehvetten uzaklasmak, diinyayla mesgul olmay1 terk etmek, nefsi
siirekli olarak itham etmek 6n plana ¢ikmaktadir. ik iki devrede goriilen bu
diistincelerin iiclincii devre melamilerinde de devam ettigi goriilmektedir. Onlarda
nefsin isteklerinden kurtulmak, nefiste Hakk’in varligini ortaya koymak, senlikten ve
benlikten gecerek “biz”’in farkina varmak onem arz etmektedir. Onlar i¢in nefis
terbiyesinden maksat, nefsin ilk olarak yaratildigi zamanki gibi temiz ve saf duruma
getirilmesidir. Nefsin bu hale getirilmesinde ise nefis mertebeleri 6nem kazanmakta;
ef’al mertebesiyle fiillerin, sifat mertebesiyle sifatlarin ve zat mertebesiyle de hakiki
zatin Hak oldugu diisiincesine ulagilmakta, nefse bir viicd verilmekten
uzaklagilmaktadir. Ayrica giiniimiiz melamileri kendilerini kinanacak bir hale
diistirmekten kaginmakta, giyim-kusamda dikkat c¢ekebilecek hususlardan uzak
durmakta, Hz. Peygamber’in  ve ashabinin ~ kmmanma  gibi  bir
amaclarinin/davraniglarinin olmadigi, bu sebeple de baskalar1 tarafindan kinanmaya

sebebiyet verecek seylerden kagindiklari goriilmektedir.

3.5. Tevhid-Vahdet-i Viicid

Arapga vahd kokiinden tiireyen tevhid kelimesi bir seyin bir ve tek oldugunu
kabul etmek anlamina gelmektedir.®”” Islam inancinin esasimi tevhid olusturmakta;
diger tiim inang, ibadet ve ahlak ilkeleri ise Allah’in varligini yani tevhidi ortaya

koymaktadir. Islam’mn esasmi olusturan tevhid {izerinde mutasavviflar da 6nemle

3% Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir. Ayrica bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=kopBhRfIVBK (erigim tarihi: 01.05.2022).

376 Soyyigit, Akl-1 Selime Hitap, s. 29-32.
317 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, c. 41, s. 18.

77


https://www.youtube.com/watch?v=kopBhRflVBk

durmuslardir. Kur’an ve siinnetin emirlerini yagsamak/yerine getirmek i¢in ¢aba sarf
eden stfiler, kalbi Allah disindaki her seyden uzak tutmaya calismislar, Hakk’in

varligi ile hem dem olmuslardir.>’®

Zinnln-1 Misri, tevhid hakkinda soyle diistinmektedir. “Allah’in kudreti,
esyada onunla karigmaksizin bulunmaktadir. O’nun varliklar1 yaratmasi, bir alet ve
sanatla degildir. Her seyin var olma sebebi Allah’tir. Allah insanlarin tahayyiil
ettiklerinden miinezzehtir.” Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ise tevhidi Allah’in tiim
kemal sifatlariyla tek ve her yoniiyle yaratiklardan ayr1 olduguna iman ederek Allah’in
tek oldugu, hicbir cocuk edinmedigi, kimse tarafindan dogurulmadigi, O’nun bir

ortaginin, esinin ve benzerinin olmadigini bilmek, olarak agiklamigtir.3"

Tevhidin {ic mertebesi bulunmaktadir: ilki avamin tevhidi, ikincisi zahir ilmin
hakikatine ermis kimselerin tevhidi, ticlinciisii ise havassin tevhididir. Avamin tevhidi
dil ile Allah’in bir oldugunu ifade etmektedir ki bu ceza korkusu ve cennet timidiyle
olmaktadir. Tkinci mertebe tenzihe dayali olan “Kadimi hadisten ayirmak” seklindeki
bir tevhid anlayigidir. Ugiincii ve tevhidin en yiiksek mertebesi olan havassin
tevhidinde ise kul, Allah disindaki tiim varliklarin hayal oldugunun, Allah ile kul
arasinda {i¢iincii bir kimsenin yer almadiginin farkina varmistir. Burada kul Hak’ta
yok olmus, vahdaniyete ermistir. Ben ve O ikiligi son bulmustur.%° Burada anlatilmak
istenen tevhidin en yiiksek mertebesinden maksat fenafillah olmak yani kulun
kendinden tamamen gegmesidir. Fenafillah makamiyla kul, zahiren var olsa da batinen

Hak ile birliktedir. Fenafillahin bir tist makami ise vahdet-i viiciiddur.

Arapgada vahdetii’l-viiciid, Osmanlica da ise vahdet-i viicid seklinde terkib olan
bu kelime varhigm birligi anlamina gelmektedir.®®! “Varlik birdir, o da Hakk’in
varhigidir.” ifadesi vahdet-i viicid kavraminin en 6nemli mesnedidir. Bu anlayis
viicudun Hakk’mn viicudu oldugunu, kendisinde ihtilaf bulunmayan tek varligin Hak

oldugunu ifade etmektedir.®® Vahdet-i viicid, “la mevcude illa hu” anlayist

378 Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 560.

319 Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 558.

380 Silleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul 1969, s. 85; Hamide
Ulupinar, “Ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2008, c. IX, sayn: 22, s. 238-246; Mehmet Demirci, “Tevhidden Vahdet-i Viicuda”, Kubbealt
Akademi Mecmuasi, 1982, c. X1, say1: 1, s. 27.

381 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozLigii, s. 512.
382 Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicGd”, DIA, Istanbul 2012, c. 42, s. 432.
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cergevesinde Allah’tan baska bir varlik kabul etmeyen, diger tiim varliklart onun
tezahiirii ve tecellisi olarak goren, dini ve kesfi tecriibeye dayanan bir anlayistir.>®3 Bu
anlayisa gore var olan sadece Allah’tir; alem mevhum ve Hakk’in gdlgesi
konumundadir. Alemin gergek bir varligi bulunmamaktadir.®* Gergek varligin Allah
olmasi ve varligimin hakiki degil de mecazi olmasini ifade eden bu tabirler vahdet-i
viicidun felsefi bir yaklasimi olarak degerlendirilebilmektedir.®® Nazari acidan
bakildiginda ise vahdet-i viiclid, irfani egitimle erisilen 6zel bir hali ifade etmektedir.
Vahdet-i viiciidda birlik, bilgi ve zevk ile elde edilmekte; yasanarak bilinmektedir.
Vahdet-i viicidu zevk eden kimse, gergek varligin Hakk’in varligindan ibaret

oldugunu, Hakk’1n tecellilerinden baska tecellilerin olmadigini bilmektedir.38

[slam’in esasin1 olusturdugu gibi tasavvufun ana konusunu da tevhid
olusturmaktadir. islam tasavvufunun ilk donemlerinde yer almayan vahdet-i viicid
terimi yedinci asirdan sonra dile getirilir olmustur. Her ne kadar vahdet-i viicid
terimini eserlerinde kullanmamis olsa da vahdet-i viicidun en énemli temsilcisi Ibn
Arabi olarak kabul edilmektedir. Ona gore Hak, varlik yoniinden mevcutlarin aynidir,
her surette zuhur etmis, her delilde aranan, ibadet edilen, goriinen ve goriinmeyenden
maksat O olmugtur. Hakk’in varliginin hakikati gercek nurdur ve halkin varliginin

hakikati ise bu nura bagh birer golgedir.>®’

Birinci devre melamilerine bakildiginda Hak rizasi i¢in ¢alistiklari, her sekilde
Allah’t yiiceltmeyi istedikleri, keramet ve delilleri gizleyerek bunlarin kisiyi Hak’tan
ayiran seyler olarak gordiikleri ortaya ¢ikmaktadir.®® Her Miisliiman gibi onlar da
tevhid tizerinde durmuslar, Hakk’1n birligi hususunu 6nemsemisler, O’ndan baskasina
ibadet etmenin sirk olacagi bilincinde hayatlarini siirdiirmiislerdir. Yahya b. Muaz bir
kimsenin kalbinin Hak ile olmas1 gerektigine inanmaktayken; Eb{i Osman el-Hiri,

mahabbetin sevgiliden bagka kalpteki her seyi sildigini, Allah disindaki seylerle

383 Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Ankara 1991, s. 39.

384 Muhyiddin Ibn Arabi, Fususu’I-Hikem, talikat: Ebu’l-Ala Afifi, el-Mektebetu'z-Zehra, s. 103.
385 Yasemin Koker, Muhyiddin Ibnii'l Arabi'nin Vahdet-i Viicud Diigiincesi, S. 27.

386 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 512.

387 Suad el-Hakim, /bnii’l-Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, Eyliil 2017, s. 505-510.

388 Siilemi, er-Risdletii'I-Melametiyye, s. 105-117.
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ilgilenmenin Allah’a olan umudu azaltacagini, Allah’tan korkmanin kisiyi Allah’a

ulastiracagini, gercekte Hakk’a bakan kimsenin halki unutacagimi diisiinmektedir.38°

Ikinci devre melamilerine gelindiginde ise fenafillah makaminm bir {ist derecesi
olan vahdet-i viictd diisiincesini ve bu kavramla iligkili olan hakikat-1 Muhammediyye
ile kutup inancini benimsedikleri goriilmektedir. Diger tarikatlarda vahdet-i viicad
seyr 1 siilikun en son makami iken; Bayramiler’de en basta aradiklari bir vasiftir. Bu
diisiincenin seyr i siilikun en baginda verilmesi gerektigi kanaatindedirler. Fenafillah
mertebeleri diye adlandirilan tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat, yani her fiilin
failinin, her sifatin mevstfunun Allah oldugu ve Allah’tan bagska gercek varligin

olmadig: diisiincesi yer almaktadir.3%

Ucgiincii devre melamilerinin vahdet-i viicid diisiincesini benimsedikleri hatta
tizerinde Onemle durduklari goriilmektedir. Muhammed Nuru’l-Arabi, Hakk’in
viicudundan bagka bir varlik olmadigini, kisilerin Hakk’in viicuduyla var oldugunu
diisiinmektedir. Ancak burada bir ittihad veya hulll s6z konusu olmamakta, bunlarin
iki varlik arasinda olabilecegine inanmaktadir. Muhammed Niiru’l-Arabi, tevhid/stiltk
makamlarini iice ayirmaktadir. Bu ayrim ise su sekildedir: ii¢ii terakki (tevhid-i ef’al,
tevhid-i sifat, tevhid-i zat), Gicii tedelli (cem’, hazretii’l-cem’, cem’ii’l-cem’) ve
sonuncusu ise ehadiyyet makamidir.>*! Kisi bu makamlar1 miisahede ettiginde &nce
varligindan fani olmakta sonrasinda Hakk’in varligiyla var olmaktadir. Kul artik tim
varlia Hakk’in goziiyle bakmakta ve her seyin hayalden ibaret oldugu diisiincesine

ermekte; tecellilerin Hakk’a ait oldugunu fark etmektedir.

[zmir ve gevresindeki melamilere bakildiginda ise tasavvuf egitiminin fenafillah
ve bekabillah makamlarindan olustugu goriilmektedir. Fenafillah dersleri ile kisinin
var oldugu algisina baslanilmakta, yok oldugu algist ile bitirilmektedir. Miirid,
fenéfillah derslerinden once bende varim derken, bu egitim sonrasinda ben yokum
algisina gecmekte, var olanin yalnizca Allah oldugunu idrak etmektedir. Bekabillah

derslerinde ise sadece Allah’in varlig1 s6z konusudur. Diger bir ifadeyle fenéfillah

389 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 437-438, 345.

3% Berk Yaman, “Hac1 Bayram-1 Veli ve Hz. Mevlana’da Vahdet-i Viicid”, Uluslararas: Hact Bayram-
1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi: 25-26 Mayis 2016, 2016, c. Il, s. 365.

391 Muhammed Nru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niydzi-i Misri, s. 52b-53a; Bolat, Muhammed Niiru’l-
Arabi, s. 159-161.
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derslerinde varliginda 6len miirid, bekabillah derslerinde Allah’in varligi ile yeniden
dirilmekte ve bu anlayisla yasamaya devam etmektedir.>%2

Hiseyin Sabri Efendi, tevhidin ikiyi bir yapmak olmadigini, birin iki yiiziiniin
bulundugunu, bir yiiziiniin halk diger yiiziiniin ise Hak oldugunu ifade etmistir.
Gelecekte bir Allah’in huzuruna ¢ikma anlayisindan vazgegerek, her an Allah’in
huzurunda olma halini ve zevkini yasamay1 gaye edinmistir. Bunu ise bir ilahisinde su
sekilde dile getirmistir:

“Uzak degil ¢ok yakinsin

Canda goniilde sen varsin

Anladim ki sen benmissin

Ben Sabri’mi artyorum’3%

Melamiler, kisinin kendi 6ziiniin bulunmasi gerektigine inanmakta; 6zde var
olanin Hak oldugunu, her esyada onun varliginin tezahiir ettigini dile getirmektedirler.
Melami olmaya calismanin Hakk’t her daim hatirda tutmaya c¢aligmak oldugunu,
nefsin ruha doniistiiriilmeye ¢alisildigini, diinyevi hayatin bir énemi olmadiginm

vurgulamaktadirlar.>%*

IIk devre melamilerinde, ilk dénem sifilerinde oldugu gibi vahdet-i viictid
teriminin kullanilmadigimi ancak tevhidin hayatin merkezi oldugu goriilmektedir.
Stafilere gore tevhid kisinin davranigina etki eden, hayatin buna gore yasanmasini
gerektiren bir inanctir. Onlar i¢in vahdaniyet, Hak disindaki her seyden fani, Hak ile
baki olmaktir. Tevhidde halk bulunmamakta, Allah’1 tevhid eden de yine O’ndan
baskas1 olmamaktadir.3® Sifiler tevhidi, bir yaratilis gayesi olarak gérmekte ve tevhid
egitiminin  nihayetinde  kiside = Hakk’in  iradesinin  egemen  olacagini
diisiinmektedirler.3®® Onlar Hakk’in birligi iizerinde durmakta, O’nun digindaki

varliklara ibadeti sirk saymaktadirlar.

Ikinci ve {iciincii devre melamilerine bakildiginda ise her iki donem icin de

vahdet-i viicid diisiincesinin 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Bir kimse 6nce

392 By bilgiler Kemal Aydin ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.

3% Hasan Hilmi Soyyigit ile yapilan goriisme neticesinde bu bilgi elde edilmistir.

3% Bu bilgiler Umit Bulut ile yapilan goriisme neticesinde elde edilmistir.

3% Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ (Islam Tasavvufu), cev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul 2019, s. 30.
3% Ulupinar, “Ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, s. 255.
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mirside intisap etmekte ve isti’dati neticesinde tevhid mertebelerini agmakta
nihayetinde ise Hakk’1n varlig1 ve birligine hél itibariyle ulagmakta, Hakk’1n varligiyla
var olmaktadir. Bu bilingteki salik i¢in artik her sey Hak olmakta, O’nun disinda ise
bir sey kalmamaktadir. Giinlimiiz melamilerinde de seyr ii stilikun merkezini tevhidin
mertebeleri olusturmakta, her an Allah’in huzurunda olma hali ve zevkini yasamaya

calismaktadirlar.
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SONUC

Melamet, selameti terk etmeyi ve kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru
yol lizere ilerlemeyi ifade eden bir terimdir. Bu terim ayni zamanda bir kavram ve
tasavvuf anlayis1 olarak da kullanilmaktadir. Melamet diisiincesinin temelinde

riyadan, kendini begenmekten ve kibirden uzaklagsma bulunmaktadir.

Melamet ehli, kmanma hususunda kendilerini Kur’an’daki iki ayete
dayandirmaktadir. Maide Siresi 54. ayette “kinayanin kinanmasindan korkmama” ve
Kiyamet Suresi 2. ayette “kendini kinayan nefis” olarak melamet kelimesinin tiiremis
oldugu levm kelimesi yer almaktadir. Birinci ayette Allah yolunda miicahade etme
ifadesi melamet ehli tarafindan nefis ile miicahade etme seklinde yorumlanmistir.
Ikinci ayette nefsini muhasebeye c¢eken ve kinayanlarin &viilmesinden hareketle

melamiler, kisinin nefsini kinamasini diistur edinmislerdir.

Hamd(n Kassar onciiliiglinde hicri III. asirda Horasan bolgesinde ortaya ¢ikmis
olan melamilik, ii¢ ayr1 donem geg¢irmistir. Birinci donem, Melamiyye-i Kassariyye;
ikinci ddnem Hac1 Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Dede Omer Sikkini onderliginde
olusan Osmanli Dénemi Melamiligi/Bayrami Melamiligi; liglincli donem ise 19. asirda
yasayan Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi ile baglayip gilinlimiizde de devam eden
Melamiyye-i Niriyye’dir.

Birinci donem melamiliginde Hamdin Kassar, Yahya b. Muaz er-Razi, Eba
Hafs el-Haddad, Ebi Osman el-Hiri ve Ahmed b. Hadraveyh gibi isimler 6n plana
cikmaktadir. Onlar riya, kendini begenme gibi nefsin tezahiirlerine karsi nefsi
kinamaya calismislardir. Bu anlayisin sonucu olarak da melametiler amellerini

gizlemisler ve amellerinde ihlasi gozetmislerdir.

Ikinci dénem melamiligi Dede Omer Sikkini’ye nisbet edilse de melamet
yolunun temellerinin Horasan bdlgesinden Anadolu’ya gelen Horasan erenleri
tarafindan atildigini belirtmek gerekmektedir. Nitekim Dede Omer Sikkini’nin miirsidi
Haci1 Bayrdm-1 Veli’nin c¢iftcilik yaparak hayatin1 idame ettirmesi, miiridlerini

caligmaya tesvik etmesi, piri olan Hamidiiddin Aksarayi’nin firincilik yapmasi, halk



tarafindan taninmay1 istememesi, kisinin arif bir zat olarak bilinmesinden ziyade
yaptigi is ile on plana ¢ikmasinin daha iyi olmasi gibi durumlarin varligi Dede Omer

Sikkini’den 6nce de melamet anlayisinin var oldugunu gostermektedir.

Omer Sikkini’nin Aksemseddin ile yasamis oldugu olay sonrasinda Bayrami
Melamiligi olarak ortaya ¢ikan bu yol, ilk donem melamiligine ilahi ask ve cezbeyi
mecz etmis bir tarikattir. Bu yolun dnde gelen pirleri Omer Sikkini, Pir Ali Aksarayi,
Ismail Ma‘stiki’, Sarban Ahmed, Hamza Bali ve Abdiilkadir-i Belhi’dir. Kaynaklarda
bu yolun Abdilkadir-i Belhi’nin oglu Ahmed Muhtar ile son buldugu ifade

edilmektedir.

Uciincii dénem melamiligi ise Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi’ye nisbet
edilmektedir.  Kendisinin  Halvetiyye-i ~ Sa’baniyye, Uveysiyye, Ekberiyye,
Naksibendi-Miiceddidi icazetnameleri bulunmaktadir. 1813 yilinda dogan
Muhammed Naru’l-Arabi, 1851 yilina kadar diger tarikatlar adina ders verirken bu
tarihten itibaren melamilik nes’esini telkine baslamistir. O, pek ¢ok seyahatte
bulunmus, gitmis oldugu yerlerde 6zellikle 6nemli konumlardaki kisilerle tanismas,
sohbet meclislerinde bulunmus ve pek ¢ok kisi bu siiregte kendisine biat etmistir.
Muhammed Niru’l-Arabi’nin ortaya koymus oldugu son dénem melamiligi daha ¢ok
Selanik, Manastir, Uskiip, Edirne, Istanbul, Eskisehir, Izmir, Bursa ve Ankara’da
yayilmistir. Muhammed Niru’l-Arabi’nin siilik egitimine 6nem verdigi, zikrin bir
sayl1 ile smirlandirilmasinin uygun olmadigi, fenafillah ve bekabillah makamlarina
gore telkinde bulundugu, vahdet-i viicid diislincesini benimsedigi, zahire Onem
vermedigi, ibadetlerin halka agik olacak/gosterise sebebiyet verecek sekilde

yapilmamasi gerektigi lizerinde durdugu belirtilmistir.

Giiniimiizde Seyyid Muhammed Nfru’l-Arabi’nin takipgileri olan Izmir’deki
melamilerin iki ayr silsile ile Muhammed Niru’l-Arabi’ye ulastiklar1 goriilmektedir.
Bu silsilelerden birincisi, Muhammed Naru’l-Arabi, Salih Rif’at Efendi, Hac1 Ali
Rahmi Efendi, Hasan Fehmi Tezdogan, Ahmet Kumanlioglu ve Hiiseyin Sabri
Soyyigit; ikinci grubun silsilesi ise Muhammed Nuru’l-Arabi, Hact Maksut Efendi,
Hasan Liitfi Susud, Mahmut Sadettin Bilginer, Bozkurt Yilmaz Dalay, Davud Yilmaz
seklindedir.

Calismamizda bu iki grubun yasayan temsilcileri/halifeleri ile goriisme yapilmis

ve bu goriismeler neticesinde giiniimiizdeki melamet diislincesi ve yapis1 hakkinda

84



onemli bilgiler elde edilmistir. Bu bilgiler ise melamet, seyh/kutub, zikir-sohbet, nefis
ve tevhid/vahdet-i viicid hakkindadir. Ayrica tarihsel siire¢ igerisinde ii¢ asama
gecirmis olan melamet diisiincesi ve tasavvufi anlayistaki degisiklikler kiyaslanarak

ele alinmustir.

Ug dénemde ele alinan melamiligin baz1 ortak noktalar1 bulunmaktadir. Her ii¢
devrede nefis tezkiyesi, kendini/nefsini/benligini gérmeme, sohbet seyhi-
miirid/miirsid-miirid iliskisi, zikir yapma, sohbetlere katilma ve tevhid inanci iizerinde
durulmustur. Yine Hak yolunda halk tarafindan kinanmak onemli goriilmemis,
Hakk’1n rizasi ana ilke olarak benimsenmis, dini sembollerle 6ne ¢ikma, amelde ihlas1
gbzetme, nefsin kinanmasinin 6nemli olmasi, riyddan sakinma, nefse muhalefet etme
ve kotiltigii emreden nefsin tezkiye edilmeye calisiimasi s6z konusu olmustur. Her
donemde nefis kotii olarak goriilmiis ve nefsin Hak ile kul arasinda bir perde olmasi

tizerinde durulmustur.

Melamet disiincesinde diger tarikatlarda oldugu gibi nefsin tezkiye edilmesi i¢in
zikre 6nem verilmistir. Kul, zikir yaparak kalbinin temizligini saglamakta; abdest ile
dis azalarin temizligi yapilirken, zikir ile i¢ temizlik gergeklestirilmektedir. Melametin
tic doneminde de zikir yapildigi bu zikirlerin hem cehri hem de hafi olarak
gerceklestirildigi gortiilmektedir.

Melamilik diisiincesinde dne ¢ikan inanglardan biri de tevhiddir. islamin esasm1
olusturan tevhid inanci, Islami bir yol ve mesrep olan melamilikte de en dnemli esastir.
Uc¢ dénemde de tevhid diisiincesi iizerinde durulmus; ilk donemde vahdet-i viictd
diisiincesi ad1 altinda zikredilmemis olsa da Allah’in birligi, her seyin Hak olmasi1 ve
her fiilin, sifatin Hakk’a aitligi s6z konusu olmustur. Ikinci dénem ve iigiincii donem
melamiliginde vahdet-1 viiclid diisiincesinin daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Bu diisiince yolunda bir miirside intisap edilerek miiridin isti’dat1 neticesinde tevhid
mertebelerini ast1g1, nihayetinde ise Hakk’1n varligi ve birligine hal itibariyle ulagmasi

amaclanmaktadir.

Calismamizda {i¢ donemde ele alinan melamilik diisiincesinin evrelerinde bazi
farkliliklarin yer aldig1 gortilmektedir: Miirsid, nefis tezkiyesinde insana kilavuzluk
edecek kisidir. Ilk donem melamilerine bakildiginda seyhlik makaminin olmadig;
bunun yerine sohbet seyhi-miirid iligskisinin var oldugu goriiliirken, ikinci devre

melamilerinin sohbet seyhi kavrami yerine kutub kavramimi kullandiklari, bunun
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terimsel bir farklilik ifade etmekten ziyade igerik itibariyle de farkliligin olustugu
goriilmektedir. Ugiincii devre melamiliginde ise bu terim yerine miirsid/seyh kavram

kullanilmaktadir. Miirsid, miirid i¢in bir yol gosterici, her haliyle 6rnek bir sahistir.

Ikinci devre melamiliginde ilk donem melamiligine oranla daha ileri diizeyde
ilahi agk ve cezbenin 6nemsendigi ayrica Bayrami melamiliginin tarikatlasma egilimi
gostermesi  neticesinde dergdhlarin  imar edilmesi yoniiyle birinci  devre
melamiliginden ayrildigi, l¢iincii devre melamiliginde de ilahi ask diisiincesinin
devam ettigi goriilmektedir. Ugiincii devre melamiliginde cumhuriyet dénemi sonrast
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi sebebiyle sohbet meclislerinin dergah adi altinda
degil de dernek ismiyle adlandirildigi ancak sohbet ve zikirlerinin yalnizca bu
derneklerde yapilmak zorunda olmadigi, her bulunduklari yerin zikir ve sohbet meclisi
oldugunu disiindiikleri anlagilmaktadir. Ayrica giiniimiiz melamileri, kendilerini
“dinin esaslarma aykir1 hareketlerini melamet hirkas1” adi altinda mesrulastirmaya
calisanlardan ayirt etmek adina seriat-tarikat-hakikat diisiincesine vurgu yapmakta,
seriatsiz bu yolda asla gidilemeyecegini/ilerlenemeyecegini sdylemektedirler. Yine
Izmir’deki birinci grubun kendilerini melami diye tanitarak namaz, orug gibi seriatin
emirleriyle sorumlu olmadiklarini, kendilerine her seyin helal oldugunu
soyleyenlerden ayirt etmek adma kendisini “Muhammedi Melamet” olarak

nitelendirdikleri goriilmektedir.
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