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OZET

Yuksek Lisans Tezi
IMAMIYYE SIASI’NDA iHTIiLAFU’L-HADIS - TAKIYYE iLiSKiSi
(SEYH ET-TUSI’NIN el-iSTIBSAR’I OZELINDE)
Zeliha Ulkiihan AYBAY

Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Tezimiz, Imamiyye Siasi’nda ihtilafii’l-hadis ve takiyye iliskisini Seyh et-
Tisi’nin el-Istibsdr adli eseri 6zelinde tespit etmeyi konu edinmistir.

Dort boliimden olusan tezimizin giris bolimiinde c¢alismamizin konusu,
amaci, metodu ve kaynaklarina yer verilmistir.

Birinci boliimde Seyh et-T0s’nin hayatt ve ilmi mucadelesi ele alinmus, telif
ettigi eserlere yer verilerek bu eserler arasinda ¢alismamiza konu olan el-Istibsdr m
Kutiib-i Erbaa igindeki dnemine yer verilmistir. Ikinci béliimde Imamiyye Siasi’nda
ihtilafii’l-hadis ilminin tarifi, 6nemi ve tarih¢esinden bahsedilmistir. Bu bélimde
ayrica hadisler arasinda goriilen ihtilaf sebeplerine ve ihtilafi giderme metotlarina
kisaca deginilmistir. Ugiincii boliimde ise takiyyenin mahiyeti, Sia’daki yeri ve
dayanaklari, takiyye ile ilgili farkli goriisler {izerinde durulmus, mezhep iginde
takiyyenin ortaya ¢cikmasina sebep olan amillere ve takiyye cesitlerine yer verilmistir.
Ayrica hadislerde takiyyenin kullanim alani, fonksiyonu ve boyutlar1 etraflica
incelenmistir.

Calismamizin son boliimii Seyh et-Tasi’nin el-Istibsdr adli eseri iizerinden
hadislerdeki ihtilafi giderme usQllne, uyguladigi metodolojiye tahsis edilmis, ihtilafli
hadisleri cem etmek i¢in kullandigi metotlar tespit ve tetkik edilmistir. Seyh et-
Tasi’nin takiyye ile ¢oziimledigi rivayetlerde kullandigi takiyye cesitleri, ihtilafli
rivayeti takiyyeye hamletmesinin sebepleri incelenmistir. Konu, rivayetlerden ve
ilgili serhlerden 6rnekler verilerek ortaya konmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Seyh et-Tasi, takiyye, ihtilafii’l-hadis, el-Istibsar.



ABSTRACT

Postgraduate (Master) Thesis
IKTILAF AL-HADITH - TAQIYYA RELATION IN IMAMAH SHI’A
(SPECIFIC TO AL-ISTIBSAR BY SHEIKH AL-TUSI)
Zeliha Ulkithan AYBAY
Izmir Katip Celebi University
Institute (Graduate School )of Social sciences
Department of Basic Islamic Studies
The topic of our thesis is determining ikhtilaf al-hadith — tagiyya relation in
specific to the work al-Istibsar by Sheikh al-Tusi.

The introduction part of our study which consists of four chapters includes

the topic, aim, method and resources of our study.

In the first chapter, the life of Sheikh al-Tusi and his lifetime scientific
struggle have been discussed. Among his works the importance of al-Istibsar in al-
Kutub al-Arba‘ah has been considered which constitutes the topic of our study by
including the work he compiled. In the second chapter; the description, importance
and history of the science of ikhtilaf al-hadith in Imamah Shi’a has been covered.
The reasons for disputes between the hadith and the methods to eliminate these
disputes have been also touched briefly in this chapter. In the third chapter, the
nature of taqiyye, its place and basis in Shi’a and various views on taqiyye have been
emphasized; the elements causing tagiyye to emerge within the doctrine and types of
tagiyye have also been discussed. Areas of use, function and dimensions of tagiyye

in the hadith have been thoroughly analyzed, as well.

The last chapter of our study has been allocated to the style and methodology
followed for eliminating the disputes in the hadith through the work al-Istibsar by
Sheikh al-Tusi and his methods used to total the disputed hadith have been
determined and analyzed. Types of tagiyye used by Sheikh al-Tusi in the stories
analyzed through tagiyye, the reasons for referring to the disputed story have been
scrutinized. The topic has been presented by giving examples from the stories and

related explanations.

Keywords: Shi’a, Sheikh al-Tusi, taqiyye, ikhtilaf al-hadith, al-Istibsar.
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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. O’na hamd, Restli’ne (s.a.v.), onun

Ehl-i beyt’ine ve ashabina salat i selam olsun.

Isnaaseriyye Siasi’min kendisine 6zgii bir hadis sistemi ve hadis edebiyati
bulunmaktadir. Kiitlib-i Erbaa diye tanman dort eser, Isndasarilerin en muteber hadis
kaynaklarin1 olusturmaktadir. Ahbari ve Usili seklindeki iki $ii ekolden Ahbariler’e
gore bu eserlerdeki hadisler kat‘ oldugu gibi, Kur’an’dan sonra da ikinci kaynaktir.
Kur’an’in anlasilmast imamlarin ahbarina baglh oldugu gibi, imamin gaybetinde Sii
toplum igtihat yerine bu kitaplarda yer alan hadislere ve imamlarin uygulamalarina

gore hayatlarini tanzim etmelidirler.

Ahbariler’in aksine Usililer, Kitub-i Erbaa’daki zayif, geliskili hadislerin
mevcudiyetine dikkat ¢cekmislerdir. Kitub-i Erbaa min i¢ musannifinden biri olan ve
Seyhii’t-taife diye de tanman Seyh et-Thsi’nin, hocast Seyh Miifid’in el-
Muknia’sinin serhi olan Tehzibii’l-ahkdm’1 ve rivayetler arasinda goriilen ihtilaflari
gidermek igin telif ettigi el-Istibsdr isimli eseri, Sif literattrde onemli bir yeri haizdir.
Biz bu ¢alismamizda, Seyh et-Tusi’nin celigkili rivayetleri bir araya getirip inceledigi
el-Istibsdrinda imamlardan sadir olan ve Sii hadis kaynaklarinda yer alan farkli
rivayetleri ve mitendkiz ahbari nasil te’lif ettigini ve bunlari Sia’nin inang
esaslarindan biri olan takiyyeye hamlederek nasil gidermeye g¢alistigin1 incelemeyi

amacladik.

Sadece Restlullah’tan (s.a.v.) degil on iki masum imamdan gelen rivayetleri
ayni derecede baglayici kabul eden Sia’da imamlarin ahbarmi dogru anlama ve
yorumlama ¢abasi 6nem arz etmektedir. Kutlib-i Erbaa 'daki problemli ve birbiriyle
tendkuz i¢inde olan rivayetlerin varligr calismalara konu teskil etmistir. Aslinda
mistakil olarak tetkik edilmeyi hak eden imamiyye Sia’sinda ihtilafii’I-hadis Gzerine,
ulkemizde tespit edebildigimiz kadartyla akademik bir ¢alisma henuz

bulunmamaktadir.



Calismamizin asil konusu, Imamiyye Siasi’nda ihtilafii’l-hadis ve takiyye
iliskisidir. Mezkdr eseri segme sebebimiz, ihtilafli hadisleri bir araya toplayan ilk
calisma olmasidir. el-Istibsdr’in hem Sia’da otorite kabul edilen bir sahsiyetin
kaleminden ¢ikmis olmasi hem de ele aldigimiz konuda bize bol malzeme saglamasi
bu eseri segmemizde etkili olmustur. En 6nemlisi bu kaynak, bize ihtilafii’l-hadis ile
takiyye arasindaki iligkiyi tespit etme imkani verecektir. Konumuzu Seyh et-Tsi nin
ele aldig1 ihtilafli hadisler arasindan sadece takiyye ile ihtilafi gidermesi ile

sinirlandirdik.

Giris boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, metodu, kaynaklar1 hakkinda
aciklama yapilmustir. Birinci boélimde Seyh et-Tasi’nin hayati, ilmi ¢alismalari,
hocalari, talebeleri ve eserleri iizerinde durduk. ikinci boliimii Sia’da ihtildfii 'I-hadis
ilminin mahiyeti, dogusu, bu alanda verilen eserler, hadislerde goriilen ihtilaflarin
sebepleri ve ihtilafi giderme metotlarina tahsis ettik. Ucglincli boliimde Sia’ya gore
takiyyenin tanimina, mabhiyetine, takiyye konusunda farkli alimlerin goriislerine,
takiyyenin ¢esitlerine, ortaya c¢ikis sebepleri ve hadislerde kullanimina ornekler
verdik. Son béliimde ise arastirmamizin asil konusu olan Seyh et-Tasi’nin el-Istibsdr
adli eserinde ihtilafi giderme metotlarina deginerek takiyyeye haml yoluyla hadisler
arasindaki ihtilaflar1 gidermeye calistig1 rivayetleri ele aldik. Her bélimiin sonunda
degerlendirme baghigi altinda ilgili boliimiin bir hiildsasini yaptik ve ulastigimiz
sonuglart degerlendirdik. Calismamizin sonug¢ bashigi altinda ulastifimiz neticeyi

hiilasa ettik.

Tezin konusunun belirlenmesinden son asamasina kadar her sathada destek
olan, ¢aligmama yon veren ve kaynak temininde yardimci olan danigman hocam
Prof. Dr. Ibrahim Kutluay’a, calismamla ilgili tavsiye ve tenkitlerde bulunan Dr.
Ogr. Uyesi Sabri Cap’a, Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Tahir Dayhan’a ve bu slirecte maddi-

manevi desteklerini esirgemeyen kiymetli anne ve babama siikran bor¢luyum.
Zeliha Ulkiihan Aybay

izmir- 2018
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GIRIS

I. CALISMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Arastirmamizin temel konusu, Imamiyye Siasi’nda ihtilafii’l-hadis-takiyye
iligkisidir. Ehl-i siinnet i¢in can ve malin zarar gormesi ve 6liim tehlikesi gibi zaruret
halinde basvurulabilecek bir ruhsat® ifade eden takiyye, Sia’da® s6z konusu tehlikeler
olmadan da uygulanabilecek bir inan¢ olup mezhebin bir doktrini haline gelmistir.
Bu sebeple takiyye inanci; fikih ve muamelatin yan1 sira ihtilafii’l-hadis, cerh ve
ta“dil gibi hadis ilimlerini de etkilemistir. Oyle ki takiyye, celiskili rivayetlerin
arasinda hem bir ihtilaf sebebi hem de ihtilafin giderilmesinde bir ¢6ziim metodu

olarak goriilmiistiir.

Dolayisiyla calismamizi, Seyh et-Tasi’nin® (6. 460/1067) el-Istibsdar fi
ma’htiilife mine’l-ahbar* adl eseri 6zelinde hadislerde gériilen ihtilaflar1 gidermede
takiyyenin rolii ile smirlandirdik. Arastirmamizda asil odaklandigimiz husus,
takiyyenin ihtilafii’l-hadisteki yerini tespit etmektir. Konumuz Sia’daki takiyye
inancit olmadigindan, onun mahiyetini ortaya koyabilmek i¢in ¢calismamizda, takiyye
ve cesitlerine kisaca temas ettik. Takiyye lizerine yapilmis caligmalara dipnotlarda

isaret etmekle yetindik.

Konumuzun ikinci kismi olan Sia’da ihtilafii’l-hadis, mustakil olarak
incelenmesi gereken bir ilimdir. Bu alanda Tiirkiye’de yapilmis akademik bir ¢aligma
tespit edemedik. Bununla birlikte ihtilafii’l-hadis meselesini Sia hadis usOlu

eserlerinden ve Sii miielliflerce telif edilen Kitaplardan istifade ederek 6zetledik.

! Serafettin Sofuoglu, Takiyye Kavram, basilmamus yiiksek lisans tezi, s.63, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2001; Reyhan Erdogdu, Bir Inan¢ ve Kimlik Problemi Haline
Gelen “Takiyye "Kavraminin Kur’an Ayetleri Isiginda Tahlili, basilmamis yiiksek lisans tezi, s. 73,
MUSBE, istanbul 2011.

% Tez boyunca Sia dedigimiz her yerde Imamiyye (Isndaseriyye) Siasi’n1 kastettik.

¥ Calismamiz boyunca Seyh et-Tasi’ye ¢ok atifta bulunacagimizdan bundan sonra sadece T{si olarak
ele aldik.

4 Nsr. Miiessesetii’l-a‘lemi 1i’l-matb0at, Beyrut 1462/2005.



I1. AMAC VE METOT

Ulkemizde Sia’nin hadis anlayisi, Sia’da hadis ilimleri gibi konularda yapilan
calismalar az oldugundan bu mezhebin bir¢ok hususiyeti Stnni cevrelerde yeterince
taninmamaktadir. Bunlardan biri de Sia’nin ihtilafii’l-hadis anlayisi olup bu konunun
mustakil olarak arastirllmasi gerekmektedir. Bizim amacimiz ise ihtilafi’l-hadis
alaninda takiyyenin kullanim seklini ve kapsamini ortaya koymaktir. Zira takiyye
inanci, ihtilafii’l-hadis ilmini de etkilemistir. Kaynaklar basligi altinda deginilecegi
uzere, Ulkemizde takiyye basli basina bir¢ok arastirmaya konu edilmis olsa da

ihtilafi’l-hadis—takiyye iliskisi {izerine herhangi bir ¢alisma yapilmamastir.

Arastirmanmizda 6nce imamiyye Siasi’nda ihtilafii’l-hadis ilminin mahiyetini
tespit etmeye gayret ettik. Bunun igin Oncelikle Sia’nin hadis usGli eserlerini
kronolojik olarak taradik. Ayrica miistakil olarak telif edilen ihtilafii’l-hadis
eserlerine bagvurup konunun mahiyetini ve boyutlarini tespit etmeye ¢alistik. En son
olarak da el-Istibsar’daki konumuzla ilgili rivayetleri terciime ettik. Konunun
anlasilmasi adma yeterli olan kisimlarin tercimesi ile iktifa ettik. Meseleyi kendi
mezhebimiz agisindan degil, Isndaseriyye perspektifinden degerlendirmeye calisarak
hem tasviri hem de tahlili bir metodu benimsedik. Bunun igin ayrica sosyal
bilimlerde kullanilan tarama, a¢iklama, karsilastirma, 6rneklem ve tiimdengelim gibi

metotlar1 kullandik.

1. KAYNAKLAR

Imamiyye Siasi’min hadis ve hadis ilimleri ile ilgili anlayigimi isabetli bir
sekilde tespit edebilmek igin Oncelikle kendi kaynaklarina bagvurulmasi gerekir. Bu
sebeple Sia’nin hadis usQli eserleri bizim igin en 6nemli kaynaklardir. Caligmamiz
hem takiyye hem de ihtilafii’l-hadisi kapsadigindan iki alanda da yapilan ¢aligmalara
ve kaynaklara bagvurarak hadis usOli kaynaklarin1 ve bu alanda telif edilen
ulasabildigimiz miistakil eserleri inceledik. Takiyye ile ilgili hem $ia’nin 6zgiin
kaynaklarma hem de Siinni ¢ercevede yapilan akademik ¢aligmalara yer verdik.
Asagida bunlarin en dikkat c¢ekici olanlarin1 zikredip digerlerine kaynakca
bélimiinde yer vermeyi uygun bulduk.



A. ARAPCA KAYNAKLAR

Tasi’nin hayatina dair el- ‘Udde,” el-Fihrist,® Resdilii ’Z-A§r7 gibi kendi matbu
eserlerinin mukaddimesinden, el-Istibsdr’in serhlerinin ilgili boliimlerinden, Ali
Muhammed Cevad Fadlullah’in en-Nazariyydtii’lI-keldmiyye ‘inde’t-TUsi derase
tahliliyye mukérene gibi TGsi’nin goriislerinin ele alindig1 kaynaklardan ve es-Seyyid
Hasan el-Musevi el-Horasan’in® Haydtii Seyhi’t-Téife Ebi Ca‘fer Muhammed b.

Hasan et-T(si® adl eseri gibi onun yasamini konu edinen kaynaklardan yararlandik.

Kileynt (6. 329/941), Sia’nin 6nemli hadis eseri Kltub-i Erbaa nm ilki olan
el-Kafi'® adli eserinde ihtilafii’l-hadise ve takiyyeye bir bolim ayirmustir. Thtilafii’l-
hadis ilmini tanimak icin yararlandigimiz Sii hadis us@lii eserlerinden Sehid-i
Sani’nin (6. 967/1559) el-Bidaye fi ilmi d-diraye’si'! Sia’nmn hadis usdlinde kaynak
kitap niteligindedir. Hadis usilii kaynaklari arasinda 6nemli yeri olan bu esere
miiellif, er-Ridye fi ilmi’d-diraye'? adiyla bir serh yazmustir. Bunun disinda, Seyhii’l-
islam Izziiddin Huseyn b. Abdisssamed el-HarisT el-Amili’nin (6. 984/1576)
Vusilii'l-ahydr ild usili’l-ahbar'®, Mamekani’nin (6. 1351/1932) Mikbdsii’l-
hidaye®, Gureyfi'nin Kavdidii’'I-hadis®™, Celali’nin  Dirdyetii’I-hadis™® ve
Siibhani’nin Usiilii’I-hadis ve’l-ahkdamihi fi ilmi’d-dirdye’” ve Bahai’nin Buhds fi

ilmi’d-dirdye ve ’r-rivéye18 adli matbu eserleri hadis usiliiniin temel kaynaklaridir.

® Thk. Muhammed Riza el-Ensar el-Kummi, 1. Baski, Kum 1417/1996.

® Tsh. Allime Seyyid Muhammed Sadik 4l-i bahri’l-ulim, nsr. el-Mektebetii'l-Murtazaviyye, Kum ty.

! Miiessetii’n-nesri’l-Islami, 3. Baski, yy. 1414/1993.

® Eserde yazarin ismi el-Horasan olarak yer alsa da Horasani oldugu anlagilmaktadir.

% Darii’l-kiitiibi’l-islamiyye, 2. Baski, Necef 1377/1958. (Tehzibii’l-ahkdm’in mukaddimesi olup
miistakil olarak nesredilmistir.)

9 thk. Ali Ekber el-Gaffari, 5. Baski, yy. 1363 (s).

Y el-Biddye fi ilmi’d-diraye, thk. Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni el-Celali, 1. Baski, Kum

1421/2000.
er-Ridye fi ilmi’d-diraye, thk. Gulam Huseyn Kaysariyyehitha, 2. Baski, Darii’l-hadis,

Kum,1426/2005.

B3 thk. Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni el-Celali, Darii’l-hadis, Kum 1382/1962. Matbu olarak
tespit edemedik.

! thk. Muhammed Riza el-Mamekani, Miiessesetii Ali’l-Beyt li ihyai’t-tiirds, Beyrut 1428/2007.

5 Darii’l-edva, 2. Baski, Beyrut 1406/1986.

16 thk. Seyyid Muhammed Cevad el-Huseyni, Miiessesetii’l-a‘lami li’l-matbuat, 1. Baski, Beyrut
1425/2004.

Y Darii’l-cevadi’l-eimme, 1. Baski, Beyrut 1433/2012.

'8 Darii’l-hadi, Beyrut 1438/2007.
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Sistani’nin fhtildﬁi "I-hadis ’i,lg ithtilafi’l-hadis ilmi alaninda verilen mistakil
eserlerdendir. Ferlengeradi’nin ( 6. 1341/1922 ) Esbabii iAtildfi 'I-hadis’i*° bu konuyu
kendi i¢inde daha da smirlandirarak ihtilaf sebeplerini ele aldigi bir eserdir.

Calismamizda bir alt baslik olan “takiyye” kavrami, Ehl-i slnnet
kaynaklarinin aksine, Sii kaynaklarda daha fazla yer tutmaktadir. Sia’ya gore takiyye
ve ihtilafii’l-hadils arasindaki iligkiyi ele almadan oOnce kendi kaynaklarindan
takiyyenin mahiyetini ve ehemmiyetini anlamak gerekmektedir. Bu agidan takiyye
konusuna dair miistakil eserlerin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Sii kaynaklarda
sadece takiyye konusunun ele alindigi eserlere, Seyh Ca‘fer Siibhani’nin et-Takiyye
mevdiian ve hiikmen fi’l-kitdb ve’s-sinne’si,?* Siiveyc’in Risdle fi t-takiyye’si?® ve
Seyh Murtaza el-Ensari’nin (6. 1282/1865) et-T. aklyy623 adli eserleri misal olarak
zikredilebilir. Bu eserlerde takiyyenin onemi, ¢esitleri ve kullanim alanlar1 {izerinde
durulmaktadir. Bunun disinda Abdullah Nazzam’in, takiyye mefhumunun mahiyeti,
takiyyenin gerekliligi, delilleri, mezheplere gore takiyyenin kullanimi, takiyyeye
sevk eden siyasi, ictimai, ilmi, kiiltiirel ve siyasi saikler gibi konular1 ele aldig1 et-
Takiyye fi’l-Islam derdse mevdii ‘1yye miikdrene ale’l-mezdhibi’s-semaniye adli eseri
kiymetli bilgiler ihtiva etmekte olup konumuz bakimindan 6nemlidir. Nezih
Muhyiddin, et-Takiyye adli eserinde takiyyenin, Sia ve Ehl-i siinnet’e gore tarifine,
Ehl-i stinnet kaynaklarindaki yerine, takiyyenin cdiz olduguna dair Kur’an’daki ve
stinnetteki delillere ve takiyye kullanimma yer vermistir. Diger eserlerden farkli
olarak miellif, takiyyenin yalani gerektirip gerektirmedigi, yalanin hiikiimleri,
masum imamlar ve peygamberlerle ilgili takiyyeye dair goriisleri de ele almistir.
Muhammed Ali Salih el-Muallim’in et-Takiyye fi fikhi ehli’l-beyt adl1 tig ciltlik eseri,
Tisi’nin el-Istibsar inda, ihtilafli hadisler daha ¢ok fikih alaninda oldugundan, fikhi

meselelerde takiyyenin kullanimina dair 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.

Ayrica Necasi’nin Ricdlii'n-Necdgi’sinden Ogrendigimize gore Kitdbii 't-

Takiyye ismi tasiyan ancak giiniimiize ulasamayan baska eserler de telif edilmistir.

Y Der. Allame Seyyid Hasim el- Hagimi, yy. ty.

%0 Darii’l-hadis, 3. Baski, Kum 1432/2010.

2! Beyrut 1432/2011.

2 yy. 1418/1997.

2 Kum 1412/1991. Takiyyeye dair miistakil eserlerden sadece bu kitabin matbu oldugu bilgisine
ulastik.



Bunlara Huseyn b. Said el-Ahvazi,?* Muhammed b. Evreme Ebii Ca‘fer el-Kummi,?
Muhammed b. Mufaddal b. Ibrahim,”® Muhammed b. Hasan b. Ferrah,” Eb Nasr
Muhammed b. Mesud el-Ayyasi?® gibi muelliflerin eserleri 6rnek olarak verilebilir.®

Seyh Sadiik diye bilinen Ibn Babaveyh el-Kummi, el-/ ‘tikddat adli eserinde
Imamiyye Siasi’nm i‘tikddi esaslarini ilk defa diizenli bir sekilde ele almustir. el-
Kummi’nin bu meshur eseri, Seyh Miifid gibi bir¢ok alim tarafindan serhedilmistir.
Bu eser takiyyenin yami sira diger i‘tikddi meselelere iliskin Onemli bilgiler

icermektedir.

Muhammed Cevad el-Mugni’nin fikih ustliiyle ilgili olsa da /lmu usili’l-fikh
i sevbihi’l-cedid® adli eseri, ihtilafli rivayetlerde izlenecek usile ve icméa meselesine

dair ayrintil ve dikkat ¢ekici bilgiler sunmaktadir.

Serhlere gelince, Cezairi’nin Kesgfii'l-esrar® ve Sahibi’l-Mealim olarak

2 adl eserleri, el-Istibsdr Uzerine

bilinen ibn Sehid-i Sani’nin Istiksdii I-i ‘tibar®
kaleme almmustir. Ug cilt olan Cezairi’nin telif ettigi Kesfii I-esrar’m ilk cildi
mukaddimeden ibarettir. Bu serhin ikinci cildinde bazi hadis ustlii konularini igeren
“on cevher’den bahsedilir. Tsi’nin hayati ve eserlerinin de anlatildig1 ikinci cildin
bir béliminde ve son ciltte sadece taharet bolimi ile ilgili hadislerin serhine yer
verilmektedir. Sahibii’l-Mealim’in Istiksdii’l-i ‘tibar ise son cildi fihrist olmakla
beraber toplam sekiz ciltten olusmaktadir. Taharet boliimii ile baslayan serh, namaz
bélimi ile sona ermektedir. el-Istibsdr daki hadis zikredildikten sonra her hadisin

sened ve metin tahliline yer verilmistir. Ancak mezkar serhlerin el-Istibsdr daki

biitiin hadisleri ele almamas1 sebebiyle kapsamli bir serh oldugu sdylenemez. Genis

%" Ebii’l-Huseyn (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas en-Necasi el-Esedi (6. 450/1058),
Ricalii’'n-Necdsi, s. 58, Sirketii’l-a‘lami 1i’1-matb0at, Beyrut 1431/2010.

%% Necasi, Ricali’n-Necasi, s. 315.

%8 Necasi, Ricdli'n-Necasi, s. 325.

*" Necasi, Ricdli'n-Necasi, s. 338.

%8 Necasi, Ricdlii'n-Necdsi, s. 335, Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Alf et-TGsf (6. 460/1067),
Fihrist, tsh. Allame Seyyid Muhammed Sadik al-i bahri’l-ultim, ngr. el-Mektebetu'l-Murtazaviyye,
S. 136-137, Kum ty.

# Detayl bilgi i¢in bk. Cemil Hakyemez “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiili”, Corum Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, c. 11, S. 6, 2004/2, s. 129-146.

% Darii’t-teyyari’l-cedid, 3. Bask1, Beyrut 1408/1988.

%! thk. Muessesetii ul(imi al-i Muhammed, nsr. Miiessesetii dar(i’l-kitab, 1. Baski, Kum 1408/1987.

%2 thk. Miiessesetii Al-i beyt aleyhimiisselam li-ihyi’t-tiiras, yy. ty.



bir sened ve metin tahliline yer verilen Istiksdii’l-i ‘tibar’a nazaran Kegfii'l-esrar

kismi bir serh hiiviyetindedir. el-/stibsdr 1n diger serhlerine ise ulasamadik.

B. BATI DILLERINDEKI KAYNAKLAR

Ayetullah  Ca‘fer Sibhani'nin  Siiligin temel inan¢ ilkelerini ve
uygulamalarini konu alan, Farsca olarak kaleme aldigi Mensiir-i akdidi’l-imamiyye
adl1 eseri, Doctrines of Shi ‘i Islam a Compendium of Imami Beliefs and Practices®
adiyla Ingilizce olarak yaymlanmistir.

Jonathan A. C. Brown, “Prophetic Tradition in Shiite Islam™* baglikh
makalesinde, Sia’nin hadis anlayisin1 6zetlemekte ve temel hadis kaynaklarinin

otoritesini degerlendirmektedir.

The Hebrew Universitesi akademisyenlerinden Etan Kohlberg, takiyye
tizerine “Some Imami-Shi‘'T Views on Taqiyya” baghigi altinda bir makale kaleme

alm1st1r.35

Miellif, $ia’da yaygin olan takiyye inancinin ve uygulamasinin
Kur’an’daki ve imamlara ait ahbardaki kaynaklarini degerlendirmekte ve bu

konudaki tartigmalara da kisaca deginrnektedir.36

C. TURKCE KAYNAKLAR
1. Kitaplar

Ethem Ruhi Figlali’nin Tirkiye’de mezhepler tarihi alaninda yazilan ilk eser
olan Imamiyye Siasi ve tarikatlar iizerine arastirma yapan Sia alimlerinden Abdiilbaki
Golpmarl’nin Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik adli eserlerinde Sia’nin
tesekkiil sureci ele alinmigtir. Golpnarlt eserinde takiyyenin tarifini yapmis, ayet ve

hadislerden takiyye anlayisinin dogrulugunu ispat etmeye c¢alismistir. Miiellif,

8 Sit Islam in Doktrinleri: Imdami Inanc ve Uygulamalarimin Bir Ozeti, edit., Reza Shah-Kazemi, The
Institute of Ismaili Studies, Londra 2001.

% Brown “Prophetic Tradition in Shiite Islam”, Hadith, One World, Oxford 2009. Bu makale Ibrahim
Kutluay tarafindan “Sia’da Hadis” adiyla terciime edilip (Sznak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (3-6) 2012/2, s. 134-154) nesredilmitir.

% Bu makale Journal of the American Oriental Society, ¢. 95, no. 3 (Jul. - Ses., 1975), s. 395-402"de
yayimlanmis, Ibrahim Kutluay tarafindan “Takiyye Hakkinda Bazi Imami-Sii Goriisler” bashig
altinda terciime edilerek (Marife, 16/1, Yaz 2016, s. 167-177) nesredilmistir.

% Batr’da Sia ile ilgili yapilan ¢ahigmalar igin bk. Habib Kartaloglu, Bati’da Sia ile ilgili yapilan
caligmalar: Bibliyografik bir deneme”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, ¢. 5, S. 1 (Bahar
2012), s. 119-140.



takiyyenin gerekli oldugu yerde uygulandigini, Sia’nin bu konuda yanlis anlasildigini
savunmaktadir.

Terciime ¢alismalarindan Nevbahti’nin Firaku’s-Sia ve Sa‘d b. Abdillah el-
Kummi’nin Kitdbii’l-makalat ve’l-firak isimli iki eseri, Hasan Onat, Sabri Hizmetli,
Soénmez Kutlu, Ramazan Simsek tarafindan terciime edilerek Sii Firkalar adiyla

Ankara Okulu yayinlarindan ¢ikmustir.

Sia’da hadis ustllne dair yakin tarihte kaleme alinan usdle dair hemen her
konunun ele alindigi, ayrica i¢inde takiyye ve ihtilafi’l-hadis gibi konulara da 0zet
halinde yer verilen Ibrahim Kutluay’in Sia’'da Hadis Usilii: Ehl-i Stnnet Hadis
UsQll fle Mukayeseli Bir Calisma 37 adl eseri, ayrica bazi konular eksik birakilmisg
olsa da Abdullah Unalan’in Sia’da Hadis UsQli adli kitabi Sia hadis usiliine dair

genel bilgiler vermesi bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

Ihsan Ilahi Zahir, iic bolime ayirdig1 Sia’min Kur’an, Imamet ve Takiyye
Anlayisi adli eserinin ilk boélimiinde Siilerin ve Siinnilerin farkli disiindtkleri
noktalar1 ele almis, sahdbiler hakkindaki iki firkanin goriislerini aktarmis, Siilerin
temel akideleri hakkinda bilgi vermistir. Calismanin ikinci boliimiinde Sia’nin ve
Ehl-i siinnet’in Kur’an’a bakis agisina, Siiler’in Kur’an’in tahrif olmasiyla ilgili
goriislerine, tahrif oldugunu ileri siiren Sii kitaplara yer vermistir. Muellif son

boliimde ise takiyye inancini ele almig, miiellif buna dair bir reddiye yaymlamistir.

Bekir Kuzudisli’nin “Sia’da Metin Tenkidi Olarak Hadislerin Kur’an’a Arz1”
baslikli makalesinde®® ise Tasi’nin el-Istibsdr adli eserinden drnekler sunarak Sia’nin
metin tenkidi olarak Kur’an’a arz metodu tahlil edilmistir. Tespit edebildigimiz
kadariyla bu makale, muayyen bir konuda da olsa, el-Istibsdr in ele almip incelendigi
ilk hatta tek makale oldugunu sdyleyebiliriz. Yine Bekir Kuzudisli’nin Sia 'da Hadis
Rivayeti ve Isnad adl eseri de Sii hadis anlayisini ayrintili olarak ele almasi yoniiyle

kiymetlidir.

8 Kutluay, Sia’da Hadis Usdlii: Ehl-i Stunnet Hadis Usilii Ile Mukayeseli Bir Calisma, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2018.
% Bu makale, Sia 'nin Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler adli eser iginde yer almaktadir.



Serdar Demirel, Sia Rivayet Kiiltirindeki Derin Paradoks: Takiyye® adl
eserinde $ia rivayet kiiltlirlinde takiyyenin fonksiyonunu, takiyyenin hadisin isnadini
ve metnini nasil etkiledigini ele almistir. Ayrica eserde Sia’da ihtilafli hadislerin
Kur’an’a arz edilmesi ve Ehl-i siinnet’in gorisleri ile mukayese edilmesi tartisilmus,
takiyyenin genellikle Imamiyye Siasi’nin i‘tikAd esas1 oldugundan hareket edilmistir.
So6z konusu eser, takiyyenin Sii rivayetlerdeki fonksiyonunu, sebep oldugu rivayet
problemini ve boyutlarini analiz etmesinden dolay1 kiymetli bir ¢calismadir. Ayrica
yazar, Arapca, Ingilizce ve Tiirkge olarak bu konuda bir ¢alismanin yapilmadig
tesbitini de aktarmaktadir. Kitap diizeyinde bu konuyla ilgili yapilan ilk ¢aligma

olmasi itibariyle 6nemlidir.
2. Tezler

Sia’da hadis Uzerine akademik anlamda yapilan en eski ¢aligma, M. Cemal
Sofuoglu’nun 1977 yilinda yaptigi Sia'min Hadis Anlayisi adli doktora tezidir.
Ulkemizde takiyye konusunu miistakil olarak ele alan yiiksek lisans tezi diizeyinde

calismalar mevcuttur. Bunlar;

Reyhan Erdogdu, Bir Inanc ve Kimlik Problemi Haline Gelen
“Takiyye’Kavramimin Kur’an Ayetleri Isiginda Tahlili (MUSBE, Istanbul 2011)
(Basilmamus yiiksek lisans tezi),

Murat Alkan, Imdamiyye Siasi'nda Takiyye, (MUSBE, Istanbul 2006)
(Bastlmamus yiiksek lisans tezi),

Abdulkerim Celik, Rézi’nin Mefatihu’l-Gayb Adli Tefsiri ile Tabersi’nin
Mecmau ‘I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’'dan Adli Tefsirinde Takiyye Kavrami (Atatirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstiriisti, Erzurum 2015), (Basilmamus yiiksek lisans
tezi),

Serafettin Sofuoglu, Takiyye Kavrami (Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstirtst, Erzurum 2001), (Basilmamus yiiksek lisans tezi),

Mehmet Dalkili¢, Sia, Havdric ve Ehl-i Siinnet 'te Takiyye (MUSBE, Istanbul
1992). (Basilmamus yiiksek lisans tezi)

%9 2. Baski, Rihle Kitap, istanbul 2016.



Takiyye ile ilgili devam eden tezler arasinda Abdulkerim Taha Cosgun
(DEUSBE, Izmir) tarafindan hazirlanan Ehl-i Siinnet 'te Takiyye Kavrami adli yiiksek

lisans tezi zikredilebilir.
3. Makaleler

Dogan Kaplan’in terciimesini yaptigt Misd MUsevi’nin “Takiyye” baslikli
makalesi, aslinda “es-Sia ve 't-tashih/es-sira’ beyne’s-Sia ve 't-teseyu” adli kitabinin
takiyye ile ilgili boliimiinln gevirisidir. Siilerin arasinda yetismis biri olan Misevi,
Sia’nin Isldm mezhepleri arasinda tefrikaya sebep oldugunu diisiindiigii inanglarini
diizeltmeyi kendine misyon edinmistir. O, bunlarin en 6nemlilerinden olan takiyyeyi
Sia’y1 algaltan bir uygulama, siyasi, fikri ve toplumsal geri kalmigliklarin bir sebebi
olarak gormektedir. Ehl-i beyt imamlarinin kesinlikle takiyye yapmadiginin altini
¢izmektedir. Onlara nisbet edilen takiyye ile ilgili rivayetlerin ise bir iftira oldugunu
belirtmektedir. Abbasi halifesi Harun Resid zamanmda imam Misi el-Kézim’in
yillarca hapishanede kalmasini imamlarin takiyye yapmadigina dair bir delil olarak
sunmaktadir. Makalenin sonunda da bu kotii imajin diizeltilmesi i¢in yapilmasi
gerekenlere yer verilmistir. M{sevi’nin bu calismasi, takiyye hususunda Sii bir

aragtirmaci tarafindan yapilan 0z elestiri olmast itibariyle 6nemlidir.

Avni Ilhan, Kamil es-Sibi’nin “et-Takiyyetii, usQliha ve tatavviirtha” adl
arastirmasini esas alip yeni malzemelerle de insa ederek “Takiyye, Dogusu ve
Gelismesi™* adli makalesini kaleme almustir. Makalede Siilerin takiyyeyi dini bir
prensip olarak kabul etmelerinin sebepleri, takiyyeyi kullanan $Sia firkalar1 ve

takiyyenin tasavvuf dilindeki yeri incelenmistir.

Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye Inancimin Tesekkiilii” baslikli makalesinde®!
bu inancin akide unsuru haline doniismesinden itibaren tesekkiil surecini ele almais,
takiyyenin bir i‘tikdd esas1 olmasindan sonra imamiyye Siasi ile yasadigi degisime
ve yorumlara deginmistir. Makalede konuyla ilgili ilk rivayetlerin tarihi tespit

edilmeye ¢aligilmistir.

“ DEUIFD, c. 11, S. 2, 5.157-176.
% CIFD, c. 111, S. 6, 5. 129-146.



Selim Ozarslan’n  “Takiyye Uzerine Bazi  Miildhazalar™®  bashkh
makalesinde Islam’dan onceki semavi dinlerde takiyye anlayisini incelemesi, bu
makaleyi digerlerinden farkli kilmaktadir. Miellif, Sia’da takiyye anlayisini Ehl-i
stinnet ile mukayeseli olarak cle almis, takiyyenin sartlarina deginmis ve ¢Oziim
Onerileri sunmustur.

Kapsamli bir ¢aligma olan Hayreddin Karaman’in “Sia’da Fikih Us@l0 ve
Ser’1 Deliller” makalesinin tezimizin i¢in 6nemi ise Thsi’nin kurdugu Seyhii’t-taife
okulunun hususiyetlerine, Sii fikth ustli ve Kitab, slinnet, icmé ve akildan ibaret
olan fikhi delillerine, Tasi’nin haber-i vahid ve sunni ravilerin haberlerine dair
goriiglerine yer vermesidir.

Yukarida zikrettigimiz makalelerden, takiyye sebepleri, Imamiyye Siasi’nin
takiyye yorumu, Sia ile Ehl-i siinnet’in karsilagtirmali olarak takiyye anlayist gibi
hususlarda istifade ettik. Calismamizda kullandigimiz biitiin kaynaklar1 ve tam

kiinyelerini kaynakca kisminda zikrettik.

2 HRUIFD, c. X1, S. VI, s. 115- 132.
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BiRiINCi BOLUM

TUSI’NIN HAYATI VE ESERLERI

I. TOUSI’NIN YETiSMESI VE iLMi HAYATI

Bu boliimde Seyhii’t-taife iinvaniyla bilinen Tisi’nin (6. 460/1067) hayati,
ilmi faaliyetleri, kurdugu medresesinin hususiyetleri, 6grencileri ve hocalarina kisaca

deginecek ve miiellif hakkinda 6zet bilgi verecegiz.

A. HAYATI

Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-Tasi 385/995 yilinin ramazan
ayinda Horasan’a bagli, devrinin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Tus sehrinde
diinyaya gelmistir. Tasi, dogdugu sehre nisbetle Tisi nisbesini almistir. Sia alimleri,
Tasi’yi masum imamlardan® sonra ilmi sahsiyetlerin en biiyiiklerinden kabul
ettiklerinden Seyhii’t-taife diye adlandirmiglardir. Tefsir, fikih, kelam ve hadis gibi
bircok alanla istigal eden ve ¢ok yonlii bir alim olan Tdsi’nin, hem kendi zamaninda

hem de sonraki donemde Sii alimler lizerinde derin tesirleri olmustur.

Kaynaklarda, Tuasi’nin Horasan’daki hayati ile ilgili ¢ok fazla malimat
bulunmamaktadir. 23 yasina kadar Horasan’da yasayan Ta{si, Horasan &limlerinden
fikih usdli, kelam ve hadis okuduktan sonra 408/1017 yilinda ilim tahsili i¢in
Bagdat’a gitmistir. Bliveyhiler’in hakimiyeti altinda olan Bagdat’in IIL. (1X.) ve IV.
(X.) ylizyi1lda Sia’nin 6nemli bir kalesi konumunda olmasi, bunun yani sira IV. asrin
ikinci yarisinda Gazneli Mahmud’un Horasan ve Maveraiinnehir’i ele gegirmesi
sonucu Mu‘tezile, Rafiza, Ismaiiliyye, Cehmiyye ve Miisebbihe mensuplarinin gesitli

baskilara maruz kalmalar1 Tsi’nin Bagdat’a gitmesinde etkili olmustur.

Bagdat’ta, Tisi’nin ilmi kisiliginin sekillenmesinde Seyh Mifid (0.
413/1022) olarak bilinen Eb( Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-
Ukberi ve Serif el-Murtaz&’nin (6. 436/1044) blyiik katkilari olmustur. Tasi, Seyh

! Sia’da imamlarin Peygamberler gibi giinahlardan korunduklarina inaniimaktadir.



Miifid’den bes yil boyunca ilim tahsil etmis, daha hocasi hayatta iken onun el-
Mukni‘a adli eserinin serhine baslamistir. Tehzibii “[-ahkdm adini tasiyan bu eseri,
hocasinin vefatindan sonra tamamlayabilmistir. TUsi, hocasmnin vefatin1 miteakip
Seyh Miifid’in talebelerinden olan Serif el-Murtazd’nin ders halkasina dahil
olmustur. Serif el-Murtazd, Tasi’ye 6grenciligi boyunca her ay 12 dinar vererek
yardimda bulunmustur. Tisi, s6z konusu ilim tahsilinin bir iirlinii olarak Serif el-
Murtaza’nin es-Safi fi’l-imame adli eserinin 6zeti mahiyetinde Telhisii’s-Safi isimli

eserini kaleme almlstlr.2

Serif el-Murtaza’nin 436/1044 yilinda vefatinin ardindan yerini, halefi olarak
Tasi almistir. Ilmi faaliyetlerine devam eden Thsi’ye bu siralarda Seyhii’t-taife
{invan1 verilmistir. 408/1017 yilindan 448/1056’ya kadar 40 yil Bagdat’ta kalan® ve
cok sayida talebe yetistirip 45 eser telif eden TUsi, 448/1056 yilindan sonra sikintili
giinler ¢ekmistir. O, el-Misbah adli eserindeki As(ird ginii duasinda yer alan
“Allah’im! Sen zadlimlerin ilkine, sonra ikincisine, sonra iiciinciisiine, sonra
dorduncusiine, besinci olarak Yezid b. Mudviye’ye ebeden lanet et” ifadeleri delil
gosterilerek sahabeye sovdigi iddiasiyla donemin Abbasi halifesine sikayet
edilmistir. Halife bu sikayet lizerine Tisi’yi ¢agirarak ifadesini almis, o0 eserle ilgili
iddialar1 kabul etmeyerek asil niyetinin zalimlerin ilkinden kastinin Habil’i ldiiren
Kabil, ikincisinin, Salih’in (a.s.) devesini kesen Kudar, tguncisunin, Yahya b.
Zekeriyya’y1 oldiiren Beni Isrdil’in azgmlari, dordiinciisiiniin de Hz. Ali’yi 6ldiiren
Abdurrahman b. Milcem oldugunu anlatmistir. Tési, bu beyanindan sonra Abbasi
halifesi tarafindan serbest birakilmistir.* Selguklu sultani Tugrul Bey’in Bagdat’1 ele
gecirmesinden sonra Bagdat’ta bazi karigikliklar ortaya ¢ikmis, Biiveyhi Devleti’nin
veziri Ebll Nasr Sablr’un insa ettirdigi kiitiiphane, TGsi’nin evi, kiirsiisii ve kitaplari

bu sirada yakilmis® ve Bagdat eski nemini yitirmistir.6

2 Tast el- 'Udde, (Mukaddime), s. 5-12; a. mif., el-Fihrist, s. 8.

*T0sh, Resdilii’-Asr, s. 8.

* Cezairi, Kegfii'I-esrar, |1, 9.

® Cezairi, Kesfii'l-esrar, |1, 10.

® Bazi muhakkikler siyasetin ve dinin merkezi olan Bagdat'in eski Gnemini yitirmesinde; ic
karigikliklarin ortaya g¢ikmasi, Tiirk unsurlarin artmasi ve niifuzlari, Selefilige olan meyilleri,
Bagdat’in genelinde o0zellikle Sia mahallerinde cereyan eden tehlikeli olaylar, Horasan’da
Selgukluklar’in zuhiiru ve Irak tarafina yonelmeleri ve Siiler’e baskilarin artmasi ve Biiveyhiler’in
son devrinde yasayan, Selguklular’la miicade eden ve Fatimiler adina Bagdat’1 ele gecirmeye calisan

Tiirk hiikkiimdar1 Besasiri hareketinin ortaya ¢ikmasi gibi sebepler zikretmislerdir.
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Tasi’nin  Bagdat’tan gitmesine sebep olan en ©nemli olaym Besasiri
hareketini desteklemeye veya hareketin icinde yer almaya zorlanmasimin kuvvetle
muhtemel oldugu da kaynaklarda zikredilmektedir.” Bunun Uzerine TasT,
448/1056°’da Necef’e siginmig ve burada Hz. Ali'nin kabrine yakin bir eve
yerlesmistir. Necef’teki hayati, TOsi’nin Omriiniin son donemi olarak kabul
edilmektedir. Necef’te 6grencilerden kiiglik bir toplulukla tedrisata devam etse de
Bagdat’taki gibi bir ilim halkasi olusturamamustir. 12 yil boyunca Necef’te kalan
TQsT, bu sire zarfinda fhtiydru ma ‘rifeti r-rical® ve Emali® adl iki kitap diginda eser
kaleme almamustir.® Bununla birlikte Tasi, Necef’te ilmi faaliyetleri i¢in daha hiir
olabilecegi bir ortam bulmustur. O, bunu firsata ¢evirerek kendi medresesini insa
ettirmis ve burada Ogrencilerine tefsir, fikih, hadis, usil, ricdl gibi ilimlere dair

bilgileri imla ettirmistir.

Hayatinin geri kalan kismin1 Necef’te geciren Tlsi, 22 Muharrem 460/1067
Cuma giinii vefat etmis ve evine defnedilmistir Cenazesine $ia ve Sia disindaki farkl
firkalardan binlerce insan istirak etmistir."* Tasi’nin vefatindan sonra fikih alimi
Miifidii’s-Sani lakabli oglu Ebt Ali Hasan b. Muhammed b. Hasan halefi olarak
babasinin misyonunu devam ettirmistir. Babasindan icdzet alan Hasan’in
kaynaklarda sika, fakih, muhaddis oldugu yer almaktadir. Babasinin en-Nihaye adli

eserini serh etmistir. 12

B. HOCALARI

Tasi, hem Sinni hem de Sii alimlerden ilim tahsil etmistir. Onun iki
mezhebin miktesebatina hakim olmasi ilimde yeni bir ¢ergeve sunmasini saglamistir.
Safii fakihlerinden ders almasi, Thsi’nin $afil mezhebine mensup oldugu iddialarina
neden olmustur.l?’ Bu anlayisin olusmasinda Tdsi’nin kelami meselelerdeki insafli
tavri, itidalli olusu, et-Tibyan ve el-Hilaf gibi eserlerinde Islam mezheplerinin

goriislerine yer vermesi Ehl-i siinnet arasinda bilinen uygulamalara benzer $ia’da

" Ali Muhammed Cevad Fadlullah, Nazariyydtii 'I-kelamiyye inde 't-TQsi, s. 24.

8 Thk. Cevad el-Kayy(mf el-isfehani, Miiessesetii’n-nesri’l-islami, yy. 1427/2006.

® Thk. Ali Ekber Gaffari, Behrad Ca‘ferd, Darii’1-kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran 1380/1960.

Y Tast, el-'Udde, (Mukaddime), s. 36.

1 Seyyid Hasan el-Mdsevi el-Horasani, Hayatii Seyhi’t-Tiife Ebi Ca ‘fer Muhammed b. Hasan et-
TasT, s. 40-42.

12 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 30-31.

B Tast, el-'Udde, (Mukaddime), s. 23-24.
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ictihat yollarmi1 nesretmesi, ozellikle el-Mebstt gibi Imam Safii’nin eserlerine
h&kimiyeti baz1 Safii alimlerinin ders halkasinda bulunmus olmas1 gibi hususlar etkili

olmustur.14
Ths1’nin Horasan’da yasadigi donemde ders aldig1 hocalart;
1. Eb( Hazim en-Nisabari (6. 417/1026),

2. EbGd Muhammed Abdulhamid b. Muhammed el-Mukri en-Nisabdri (0.
427/1036),

3. Eb(i Zekeriya Muhammed b. Siileyman el-Hamrani’dir."
Diger beldelerdeki hocalar ise;

1. Seyh Miifid (6. 413/1022)

2. Huseyn b. Ubeydillah el-Gadairi

3. Eb( Abdullah Ahmed b. Abdilvahid el-Bezzaz (Ibn Abdun ve Ibn el-Hasir
olarak bilinmektedir),

4. Ahmed b. Ibrahim el- Kazvini

5. Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Hadrami (5. 450/1058) (Ibn Siikri/Siikkeri diye
de bilinir).

6. Ahmed b. Abdilvahid b. Abddn el-Berraz (6. 432/1040),

7. Ahmed b. Muhammed b. es-Salt el- Ehvazi (6. 409/1018),

8. Ebii’l-Huseyn Ca‘fer b. Huseyn b. Haseke el-Kummt (?),

9. Eb(i Ali Hasan b. Ahmed b. Ibrahim b. Sazan el-Berraz (6. 426/1034),
10. es-Serif Ebd Muhammed Hasan b. Ahmed el-Alevi,

11. Ebd Ali Hasan b. Muhammed b. Muhammed b. Ismail b. Esnas el-Bezzaz
(6. 439/1047),

¥ Ali Muhammed Cevad Fadlullah, Nazariyydtii'I-kelamiyye inde 't-TQsi, s. 26-27.
> Tast, el-'Udde, (Mukaddime), s. 10-12.
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12. Eb(0 Muhammed Hasan b. Muhammed b. Yahya es-Semerrai,

13. Eb( Abdullah Huseyn b. ibrahim el- Kazvint,

14. Eb( Abdullah Huseyn b. Ahmed b. Muhammed el-Bezzaz (6. 447/1055)

15. Eb{ Abdullah Huseyn b. Ubeydillah b. Ibrahim el- Gadairt (6. 411/1020)

16. Eb( Abdullah Hamaveyh b. Ali b. Hamaveyh el-Basrf,

17. Eba Omer Abdulvahid b. Muhammed b. Abdillah (6. 410/1019), (Ibn
Mehdi diye meshurdur),

18. Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Omer (6. 417/1026),

19. Ebii’l- Huseyn b. Ceyyid Ali b. Ahmed b. Muhammmed el-Es‘ari el-
Kummit,

20. Ebii’l-Kéasim Ali b. Sibl b. Esedi’l-VeKil,

21. Ebii’l -Kasim Ali b. Muhsin b. Ali b. Muhammed el-Kadi (6. 447/1055),

22. Ebii’l- Huseyn Ali b. Muhammed b. Abdillah b. Bisran (6. 415/1024),

23. Ebii’l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Sazan el-Kummf,

24. Ebi’l-Feth Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Faris (6. 412/1021)
(Ibn Ebi’1-Fevaris el-Bagdadi diye bilinir),

25. Eb0’1- Huseyn Muhammed b. Muhammed b. Ali (6. 437/1045)

26. Ebii’l-Hasan Muhammed b. Muhammed b. ibrahim b. Muhalled el-
Bezzéz el-Bagdadi el-Hanefi (6. 419/1028)

27. Ebi’l-Feth Hilal b. Muhammed b. Ca‘fer el-Keskeri el-Bagdadi,
28. Ebii’l-Hasan Muhammed b. Huseyn, Ibnii’s- Sakkal olarak bilinir.
29. Eb Talib Huseyn b. Ali b. Muhammed b. Garur el-Enmati.

30. Eb( Abdullah Eh{ Serdra,

31. Ahmed b. Ali b. Ahmed en-Necasi el-Esedf.*®

1°T s, el- "Udde, (Mukaddime), s. 19-21.
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C. TALEBELERI

TGsi’nin ¢esitli mezhep taraftarlarindan 300 binden fazla 6grencisi oldugu
kaydedilmektedir. Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah (6. 497/1103) tarafindan
kendisine kiirsii tayin edilmistir. Bu kiirsii ulemanin biiyiiklerinden ¢ok az kisiye
verilmekteydi. Tasi’nin Bagdat’taki hayat: 12 yil siirmiistiir.’” Onun Bagdat’taki

okulunun 6zelliklerinden de bahsetmek yerinde olacaktir:

a. Fikih usal, tefsir ve diger ilim dallarinin arastirmalarinda ana faktor hadis
iken; Tasl, tefsir rivayetleri aralarindaki tearuzu gidermek i¢in akli ve akli delilleri

dahil etmistir.

b. Tasi gelistirdigi yeni metoduyla fikih usiliinde onemli bir gelisme

saglamig ve bunun sonucunda bu alandaki ilk eseri el-*Uddeyi kaleme almistir.

c. Bagdat sehri, farkli mezhep ve gruplarin bir arada bulunmasi sebebiyle
heterojen bir yap1 arzetmektedir. Bundan dolay1 Tisi, medresesinde mukayeseli fikih

ve fikih usQlinii okutmustur. el-Hilaf adli eseri bu calismanin iiriiniidiir.*®

Tasi, 436/1044 yilinda hocast Seyyid el-Miirteza vefat edince yukarida da
kaydettigimiz gibi Imamiyye'nin liderlik konumunu iistlenir ve Seyhii’t-tife
tinvanini alir. Bagdat’ta kendisine tahsis edilen kiirsiide ders verir. Ancak tam olarak
derslere basladigi donemle ilgili kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. O,
448/1056 senesinde Necef’e geldikten sonra burada da vefatina kadar tedrisata
devam etmistir. Onun Ogrencileri arasinda ¢ yliz miigtehit oldugundan
bahsedilmektedir. Biz burada Bagdat’ta ve Necef’te yetistirdigi 6grencilerden

bazilarinin ismine yer vermekle iktifa edecegiz:

Tasi’den Bagdat’ta ders alan talebeleri:

1. Adem b. Ytinus b. Ebi’l-MuhAcir en-NesefT,

2. Ahmed b. el-Huseyn b. Ahmed en-Nisabiri (6. 480/1087),

3. Ishak b. Muhammed b. Babaveyh el-Kummt,

4. Ismail b. Muhammed b. el-Hasan b. Babaveyh el-Kummi (6. 500/1106),
5. Bereke b. Muhammed b. Bereke el-Esedf,

Y Tast, el-'Udde, (Mukaddime), s. 25.
8 T(st, el-'Udde, (Mukaddime), s. 33-34.
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6. Taki b. Necm el-Halebi (6. 447/1055) (Ebi’s-Salah el-Halebi olarak
kiinyelenmistir),

7. Ca‘fer b. Ali b. Ca‘fer el-Huseyni,

8. el-Hasan b. Abdilaziz b. el-Cuibhant,

9. el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan et-T0si (6. 511-515/1117 civar),
10. es-Seyyid Ziilfikar b. Muhammed b. Ma‘bed el-Huseyni el-Mervezi.
11. Zeyd b. Ali b. el-Huseyn el- Huseynt,

12. es-Seyyid Zeyd b. ed-Da‘1 el- Huseynt,

13. Stileyman b. el-Hasan b. Selméan es-Sahrasti,

14. Sa‘1d b. Rabia b. Ebi Ganim,

15. Abdurrahman b. Ahmed en-Nisabirf,

16. Abdiilaziz b. Nahrir b. Abdilaziz el-Berrac (6. 481/1088),

17. Ali b. Abdissamed et-Temimi es-Sebzevari,

18. Gazi b. Ahmed b. Ebi Mansir es-Samani el-K({iff,

19. Kird b. Ukber b. Kurdi el-Férisi el-Halebi,

20. Muhammed b. Abdilkadir b. Muhammed Ebi’s-Salt,

21. Muhammed b. Ali b. el-Hasan el-Halebi,

22. Muhammed b. Hibetullah b. Ca‘fer el-Verrak et-Tarablasi,

23. el-Mutahhar b. Ebi’1-Kasim Ali b. Ebi’1-Fadl ed-Dibact,

24. Mansdr b. el-Huseyn el-Abf (6. 422/1030),

25. Nasir b. Abdirriza b. Muhammed b. Abdillah el-Alevi el- Huseyni.
Tusi’den Necef’te ders alan talebeleri:

1. el-Hasan b. el-Huseyn b. Babeveyh el-Kummi (6. 512/1118) (Haseka

olarak meshur olmustur),
2. el-Hasan b. MehdT es-Seliki el-Alevi,
3. el-Huseyn b. el-Muzaffer b. Ali el-Hemedani
4. Abdilcebbar b. Ali en-Nisabarf (6. 506/1112),

5. Muhammed b. Ahmed b. Sehriyar el-Hazin,
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6. el-Miinteha b. Ebf Zeyd b. Keyabeki el-Huseyni el-Cercant.*
I1. ESERLERI

Tusi, ¢esitli ilim dallarinda uzman olmas1 sebebiyle bir¢ok alanda eser telif
etmistir. Onun sadece Bagdat’ta kaldigi donemde kirk bes civarinda eser telif ettigi

belirtilmektedir.?’ Ttsi’nin eserlerini siniflandirarak asagida zikredecegiz:
1. Hadis Alanindaki Eserleri
1. Tehzibl '/-ahkam,

2. el-Istibsar fi ma’htiilife mine’l-ahbar  (Tezin ana konusunu teskil

ettiginden bu eser hakkinda asagida daha genis bilgi verilecektir).
3. Kitabii’l-emali
2. Fikih Alanindaki Eserleri
1. Kitabii 'n-nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetava,
2. Kitabii mesaili’I-hilaf,
3. Kitabii’l-mebsiit fi’l-fikh,
4. Kitabii'l-ciimel ve’l- ‘ukid fi’l- ibadat,
5. Kitabii’'l-icéz fi’l-feréiz,
6. Kitabii’l-mes ele fi tahrimi’l-fukka ‘,
7. Kitabii’'l-mesdili’I-ClUnbalaiyye,
8. Kitabii’l-mesaili 'd-Demeskiyye,
9. Kitdbii’'l-mesdili’I-Hairiyye,

10. Kitabii’l mes ele fi viiciibi I-cizye ale’l-yehQd.

Y Tast, el-'Udde, (Mukaddime), s. 45-46.
2 T(st, el-'Udde, (Mukaddime), s. 36.
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3. Fikih Usiiliine Dair Eserleri

1. Kitabii’l- ‘udde fi usili’l-fikh,

2. Kitabii mes’ele fi’l-ameli bi haberi’l- vahid,

3. Kitabl serhi’s-serh,

4. Kelam Alanindaki Eserleri

1. Kitdbii’l-miifsih fi’l-imame,

2. Telhisii ’s-Safi fi’l-imame,

3. Kitabl muhtasar ma la yese ‘u ’I-mukellef el-ihlal bih,
4. Kitabt ma yu ‘allel ve md la yii ‘allel,

5. Kitabii mukaddime fi’l-medhal ila ilmi’[-kelam,

6. Kitabii serhi mukaddime fi’l-medhal ild ilmi’l-kelam (bu esere Riydzu’l-
‘ukiil da denir),

7. Kitdbii mes ele fi’l-ahval,

8. Kitdbii serhi ma yete ‘allaku bi’l-usil min ciimeli’l-ilm ve ’l-amel,
9. Kitabii 'I-mesdili 'r-raziyye fi’l-va d

10. Kitabii'l-mesdil fi’l-fark beyne 'n-nebi ve’l-imam

11. Kitabii'n-Nakd ala ibni Sdzan fi mes ‘eleti’l-gar

12. Kitabii'l-iktisdd fi ma yecibii ale’l-ibad

13. Kitabii’l-gaybe

14 Kitabii’I-kdfi fi’I-kelam

5. Rical Alanindaki Eserleri

1. Kitabii 'r-ricdl, Ricdlii’t-TQst olarak da bilinir.
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2. Kitabii fihrist kiitiibi’s-Sia ve ustilihim,

3. Ihtiyarii ma ‘rifeti r-rical. (Ricdlii'I-Kegsi olarak bilinir.)
6. Tefsir Alanindaki Eserleri

1. et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an,

2. Kitabl 'I-mesdili 'r-recebiyye fi tefsiri’l-Kur 'an.

7. Tarih Alanindaki Eserleri

1. Kitdbii muhtasar ahbdri’l-muhtar b. EbT Ubeyde,

2. Kitabii'l-mecalis fi’l-ahbar,

3. Kitébu makteli ’-Huseyn aleyhi’s-selam.

8. Dualarla Ilgili Eserleri

1. Kitabi muhtasar fi amel yevm ve leyl,

2. Kitabii menasiki’l-hac fi miicerredi’l-amel ve’l-ed ‘1yye,
3. Misbéhu ’l-miteheccid /i ameli’s-sunne,

4. Kitab tnsi /-vahid,

5. Kitab( muhtasari ’-Misbah fi ame/i ’s-stinne,

(o2}

. Kitabi hidayeri 'I-miistersid ve besirati’lI-miite ‘abbid.**
I11. EL-ISTIBSAR

A. KUTUB-7 ERBAA iCINDEKI YERI

Kutiib-ii Erbaa icinde yer el-Istibsdr, 6nemli fikih konularin1 kapsamas1 ve
rivayetler arasindaki ihtilaflar1 gidermeye ¢alismasindan dolay1 tarih boyunca buyuk
ilgi gérmiistiir. TOs1’nin belirttigine gore Sii miellifler arasinda kendisinden 6nce bu

alanda bir eser yazan bulunmamaktadir.?? Miiellifin kitabinin énséziinde belirttigine

L T(st, el- 'Udde, (Mukaddime), s. 50-53, Haydar Ca‘fer, Seyhii t-taife miifessiran, s. 35-41.
22 Tasi, el-Istibsar, (Mukaddime) s.5, Celali, Dirdyetii’l-hadis, s. 309.
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gore, bazi ulema Tasi’den miiteariz hadisleri inceleyen ve agiklayan bir kitap telif
etmesini istemistir. O da sadece ihtilafli hadislere yer verdigi ve hadisler arasindaki
celiskileri cesitli metotlarla gidermeye calistig1 el-Istibsdr’ i kaleme almustir.
Nitekim el-Amili (6. 984/1576), muhtelif hadislerin el-Istibsdr’da tasnif edildigini,
eserde cok az sdz*® haber bulundugunu, Tdsi’nin cem’i miimkiin kilan tiim hususlara
yer verdigini ve ondan Once kimsenin bu konuda c¢alisma yapmadigini

belirtmektedir.?*

el-Istibsar, Sii fakih ve miigtehitlerin ser’? ahkdmim istinbatinda
yararlandiklar1 hadisleri biinyesinde toplayan kaynak bir eser nitelig“g,indedir.25 Tasi
el-Istibsdar’daki hadis sayisii 5511 olarak verir,?® ancak miikerrer hadislerin ilave
edilmesi ya da cikarilmasi gibi sebeplerle hadis sayisi artip eksilebilmekte, bu

sebeple 5521 gibi farkl rakamlar da zikredilmektedir.?’

Cemal Sofuoglu, Tasi’nin bu eserinde hadislerin isnadlarmin  Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) degil, madsum imamlara bile ulasmadigina dikkat ¢ekmis ve
hadislerin senedi Res(l-i Ekrem’e (s.a.v.) ulassa bile, aslolanin hadisin metni olup

ayrica tetkik edilmesi gerektigini ifade etmistir.?®

Tehzibii'l-ahkdm’in muhtasart durumundaki el-Istibsdr, tertibi bakimimdan
Tehzibii’I-ahkam 'a benzemektedir. This1 bu eserinde fikih kitaplarinin tasnif sistemini
benimsemistir. Konular “kitab” adi1 verilen bdlimlere ayrilmis ve bunlarin her biri

bablara bolinmiistiir. Kitdbl’t-tahdret bolimi ile baslayip Kitabi’d-diyet’le

% Sja’ya gore saz hadfs, “sika bir ravinin cumhurun rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi hadis tir.
Celall, Dirdyet iil-hadis, s. 85, Subhani, Us(/i 'I-hadis, s. 81, Sehid-i Sani, el-Bidaye, s. 127. (Reséil fi
dirdyeti’l-hadis icinde, 1, 7.)

24 Amili, Vusilii‘I-ahyar, 1, 471-472.

% Tahrani, ez-Zeria ild tesanifi’s-Sia, 11, 14.

2 TOst, el-Istibsdr, 1V, 342.

?'Cagdas Sii arastirmacilardan Celali, Dirdyetii'I-hadis adli eserinde miiteahhirundan bazilarinin Ehl-i
beyt hadislerini saymaya g¢alistiklarini, sonugta 1. ciltte 300 babda 1879 hadis; 2. ciltte 217 bab,
1177 hadis; 3. ciltte 398 bab, 2455 hadis, toplamda ise 915 bab, 5521 hadis tespit ettiklerini
belirtmis, kendi kanaatinin de bu yénde oldugunu kaydetmistir. BK. Celali, Dirdyetii’I-hadis, s. 316-
317.

% Sofuoglu, “Sia-i imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 271.
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bitmektedir. Ancak eser butun fikih konularimi igermemekte, yalnizca ihtilafli

hadislere yer vermektedir.?

el-Istibsar, aslinda  Tehzibii’l-ahkdm’in  igindeki  birgok  konuyu
kapsamaktadir. Tasi, bu eserinde biiyiikk Ol¢iide diger eseri Tehzibi’/-ahkém 'a
dayansa da el-Istibsar tertib bakimmdan farklidir. Tehzibii’l-ahkdm’da ihtilafli olan
ve olmayan hadislerin hepsine yer vermis; fakat ihtilafli hadisleri te’lif cihetine
gitmemistir. Tasi, el-Istibsdr1 kategorilere ayirmis ve siniflandirmistir. Ayrica
hadisleri siralama yontemi bakimindan eserin kendine has bir metodu vardir.
Hadisleri siralamada Oncelikle Sia mezhebince kabul edilen giivenilir hadisleri
zikrettikten sonra ihtilafli hadislere yer vermistir. Ardindan bu rivayetlerin cem ve
te’lif yollarini izah etmistir. Ayrica Tasi, miimkiinse her iki rivayetten birini ihmal
etmeyip amel etme yOniine gitmistir. Eger cem miimkiin olmuyorsa bu hadislerden
birini tercih etmis ve hangisini tercih ettigini de belirtmis, bunlari da muhtasar bir
tarzda yapmistir. Bir konuda az haber varid olduysa hepsini, ¢cok rivayet varsa
hadislerin bas kismini zikretmekle yetinmistir. 11k iki cildinde hadisleri isnadlariyla

beraber verirken ¢unci cildinde senetleri ihtisar ederek vermistir.

el-Istibsar, bizim kullandigimiz niisha icin ifade etmek gerekirse dort ciltten®
olusmaktadir. Ik iki cilt, taharet, namaz, zekat, oruc gibi ibadete tahsis edilmistir.
Son iki ciltte akitler, hadler, ahkam ve diyetlere yer verilmektedir.3' Eserin sonunda
ise isnadlarla ilgili bir bélime (mesyaha) yer vermistir. Tasi, bu boliimde haber

naklettigi kisilerden imamlara kadar olan isnad zincirini aktarmistir.

el-Istibsdr’in el yazma niishalar1 ¢oktur. Bunlardan en eskisi Seyh Ca‘fer b.
Ali b. Ca‘fer el-Meshedi’nin hattiyla yazilan niishadir. TGsi’nin eliyle yazdig: niisha
ile karsilagtirilan bu niishanin yazimi 8 Zilkade 573/1177 yilinda tamamlanmis olup
Necef’te Seyh Hadi Al-i Kasifi’l-Gita Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir; ancak bu
nisha eksiktir ve ilk bolimden namaz bOlimiinin sonuna kadar olan kismi
kapsamaktadir. Eser, Ca‘feriyye Matbaasi’nda Hindistan’in Lucknow sehrinde
1307/1889°da, ikinci basim 1317/1899’da Tahran’da, tigiinciisii 1375/1955°da

2 Tost, el-Istibsar, 1V, 840.

akitler, hadler, ahkadm ve diyetlere yer verdigini belirtmektedir.
3! Tahrant, ez-Zeria ila tesdnifi ’s-Sia, |1, 14-15, Celalt, Dirdyetii’I-hadfs, s. 307.
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Necef’te® dort cilt olarak basilmistir.®® Calismamizda dért ciltlik Beyrut niishasim
kullandik.

B. el-iSTIBSAR UZERINE YAPILAN CALISMALAR

X. (XV1.) yiizyildan itibaren el-Istibsdr iizerine serh, hasiye ve ta‘lik tiiriinde
eserler telif edilmistir. Bunun disinda es-Seyyid Hasan el-Mdsevi el-Horasan’in
Senedii kitabi’l-Istibsar fi ma’ htiilife mine’l-ahbar adli eseri, Tdsi’nin eserinin
sonunda verdigi isnadlardaki ravilerle ilgili genel bilgiler ihtiva etmektedir. Miellif,
eserinde ravilerin hayatlar1 hakkindaki ma‘lamati tarih kitaplarina havale ederken
onlarin Sia mezhebindeki yeri ve 6neminden, eserlerinden, alimlerin ravilere dair

goriiglerinden, Tdsi’nin o kisileri hangi yonleriyle zikrettiginden bahsetmektedir.
1. Serhler

“Istiksail’l-i tibar”, Sahibii’l-Mealim diye tanman Alldime Muhakkik Hasan
b. Zeyniddin el-Amili ibn Sehid-i Sani’nin (6. 1010/1601) yazdig: serhtir.>* Muellif
bu eserinde once el-Istibsdr’da yer alan hadislerin sened tahlillerini yaptiktan sonra
metinleri serh etmistir. Calismamizda biyuk 6l¢ude son cildi fihrist olmak (zere
toplam sekiz ciltten ibaret olan bu eserden yararlandik.

Seyh Fahruddin Eb0 Ca‘fer Muhammed b. Cemaleddin Ebd Mansdr Hasan b.
Zeyniddin’in (6. 1010/1601) ii¢ ciltilk serhi de ayn1 ad1 (Istiksdii’I-i ‘tibar) tasimakta
ve ona yapilan atiflardan anlasildigina gore taharet, namaz, nikah gibi bolumleri
icerdigi soylenebilir. Ancak bu serhe ulasamadik.

Muhammed Emin b. Muhammed Serif el-Ahbari el- Esterabadi’nin (0.
1036/1626) el-Istibsdr iizerine bir serh ¢alismasi olsa da bu tamamlanmamustir.

Muhakkik Damad Seyyid Muhammed Bakir b. Muhammed el-Huseyni el-
Esterabadi’nin (5. 1041/1631) serhi 82 sayfadan ibarettir.*> Asara guni tutulan hiiziin
orucu ile ilgili hadislerle baslamaktadir. Kitabin bir niishas1 Tahran Sipehsalar

kiitiphanesinde mevcuttur.*

%2 Cezairi, Kesfii'l-esrar, |1, 21, Tahrani, ez-Zeria ild tesdnifi ’s-Sta, |, 14-15.

33 Celali, Dirdyetii’l-hadis, s. 308.

% Bundan sonra bu miiellif, meshur adiyla Sahibii’l-Mealim seklinde anilacaktir.

% Ta‘lik ve serh oldugu hususunda farkliliklar vardir. ez-Zeria ild tesdnifi’s-Sia’da “hasiye ve serh”
ibaresi gecmektedir. BK. Tahrani, ez-Zeria ild tesdnifi’s-Sia, X111, 83.

% Tahrant, ez-Zeria ila tesanifi ’s-Sia, VI, 17-19.
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Seyyid Nimetullah Cezair’nin (6. 1112/1700) yazdig1 Kesfii'l-esrar‘i Ug
cilttir. Sadece taharetle ilgili hadisleri kapsamaktadir.

Seyh Abdurrizd Tufeyli en-Necefi’nin yazdigi Serhu’l-Istibsar’t sekiz cilt
olup 1287°de tamamlanmustir. iki cildi hari¢ alt1 cildi Necef’te Seyh Muhammed
Riza Ferecullah Kiitiiphanesi’nde mevcuttur. Bu eser hac konusuna kadar olan
bolumleri kapsamaktadir. Miiellifin 1290 ve 1305 yillart arasinda tamamladigi on
ciltlik Serhu’l-geray:® adli eserde de hac ve muamelat konularina yer vermistir. Bu
eser de ayni kiitliphanede mevcuttur.

Ibn Vendi olarak bilinen Seyh Fakih Kasim b. Muhammed Cevad (6.
1100/1688), Cdmiu‘l-ehadis ve’l-akval veya Cdmiu‘l-esrari’l-ulemd olarak
isimlendirilen uc ciltlik eser, diger serhlerden farkli olarak el-Zstibsdr’daki hadislerin
yani sira alimlerin goriislerine de yer vermistir.

Allame Seyyid Muhsin b. Hasan el-A‘raci el-Kazimi (6. 1127/1715), Serhu’l-
Istibsar inda namazla ilgili hadisleri ele almistir. Eser, KaAlzlmiyye’de37 Mektebetii’s-
Seyyid Hasan es-Sadr Kiitiiphanesi’nde mevcuttur.®

Bunlarin disinda Seyh Bahai’nin 6grencisi Seyh Abdullatif b. Ali b. Ahmed
b. Ebi Cami el-Amili’nin (6. 1050/1640) yazdig1 Camiu l-ahbdr 1,

Seyyid Mirza Hasan b. Abdi’r-restl el-Huseyni Zen(zi el-H{i’nin (0.
1223/1808) Serhu ’I-Istibsars,

Emir Muhammed Salih b. Emir Abdi’l-vas1® el-Havat(in Abadi Sahr Allame
Meclisi’nin (6. 1116/1704) Serhu’I-Istibsér 1,

Mevlad Abdiirresid b. Mevli Nureddin et-TUsteri’nin (6. 1078/1667) Serhu’I-
Istibsar’1,

Seyyid Abdurriza b. Abdissamed el-Huseyni el-Evali el-Behrani’nin Serhu’[-

Istibsdr ™, el-Istibsar iizerine yapilan serh calismalaridir.
2. Hasiye ve Ta‘likler

Tahrani, ez-Zeria ila tesdnifi’s-Sia adli eserinde V. (XI.) asirdan giiniimiize
kadar el-Istibsdr iizerine serh ve ta‘lik yazanlarin isimlerine yer vermistir:

Seyyid Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ebi’l-Hasan el-Amili (6. 1009/1600),

%" Bagdat sehrinde bir bolgenin adu.
%8 Tahrant, ez-Zeria ild tesdnifi ’s-Sia, X111, 83-87.
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Mevla Abdullah b. Huseyn Tsteri, (6. 1021/1612),

Seyyid Macid b. Seyyid Hasim el-Ced Hafsi (6. 1025/1616),

Seyyid Mirzd Muhammed b. Ali b. ibrahim Esterabadi (6. 1025/1616),

Seyh Muhammed b. Hasan b. Zeyniddin (?)

Seyyid Y(suf el-Horasani’nin (6. 1030/1620) yazdig ta‘lik basiimamustir.*®

Seyyid Mir Serafettin Ali b. Hiiccetillah b. Stlustani et-Tabatabai (0.
1060/1650)

Seyh Zeyniiddin Ali b. Siileyman el-Kadami’nin (6. 1064/1653) hasiyesinin,
Bahreyn’de nesredilen ilk hasiye oldugu kaydedilmektedir.

Fadile Hamide bint Mevla Muhammed Serif Ruvadesti (6. 1078/1667),
Seyyid Abdullah b. Nureddin b. el-Muhaddis el-Cezairi (6. 1173/1759) gibi Sii
alimlerin el-Istibsar iizerine hasiye ve ta‘lik tiiriinde eserleri oldugu zikredilmekle

beraber bunlar nesredilmemistir.*°
IV.DEGERLENDIiRME

Tasi, Sia’nin 6nemli muhaddis ve fakihlerinden sayilmaktadir. Onu yetistiren
muallimlerin nazarinda her zaman segkin bir 6grenci olmustur. O, hocalarinin
usblini devam ettirerek keméle erdirmede biiyilk ¢aba sarfetmistir. Ahbarilik

ekollinll sona erdiren TasT, Us(li ekoliiniin temsilcilerinden biri olmustur.

Tasi siyasi agidan ¢alkantili bir donemde yasamis, Bagdat’ta donemin halifesi
tarafindan kendisine tahsis edilen kiirsiisii ve kendine ait kiitliphanesi yakilmistir. Bu
hadiseden sonra Necef’e giden Tisi, burada kendi okulunu kurmus ve maruz kaldigi
sikintilara ragmen ilm1 faaliyetlerine hi¢ ara vermemistir.

Cok yonlii bir alim olan Tusi, Sii fikhinda yeni bir donem baglatmis ve bu
donem kendisinden sonra asirlarca siirmiistiir. Imamiyye fikhina hakim oldugu kadar
Sinni fikhina da hakim olan Tasi, Ehl-i stnnet fikih usiliini kendi mezhebine
yansitmustir. Isndaseriyye’de T0sT ile beraber akil unusuru daha fazla nem kazanmis
olup mukayeseli fikth usdll, ictihadi ve akli yaklagim, onun getirdigi en 6nemli

yeniliklerdendir.

% Tahrani, ez-Zeria ild tesanifi’s-Sia, |1, 15-16, Cezairi, Kesfii I-esrar, |1, 22-23.
0 bk. Tahrani, ez-Zeria ild tesanifi’s-Sia, V1, 17-19. Miielliflerin 6lum tarihlerinden tespit
edebildiklerimizi kaydettik.
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Tasi’nin Siilerin temel hadis kaynaklar1 olan Kitub-i Erbaa’dan Tehzibii’l-
ahkam ve el-Istibsdr’m yan1 sira birgok eseri, alaninda ilk olma 6zelligi tasimaktadir.
Yazdig tefsir ise Imamiyye Siasi’nin en kiymetli tefsirlerinden biri olup kendisinden
sonraki Sii tefsirlere ornek teskil etmistir.

Uzerine birgok serh, hasiye ve ta‘lik yazilan el-Istibsdr, ihtilafli hadislerin ilk
defa bir araya getirildigi eserdir. TQsi, bu eserinde hadisleri konularina gore tasnif
ederek fikih kitab1 tarzinda diizenlemistir. Hadisleri siralamada oncelikle Sia’nin
itimat ettigi sahih ve giivenilir hadisleri zikretmis, ardindan miiteariz hadislere yer
vermistir. O, bu rivayetlerin cem ve te’lif yollarin1 da izah etmistir. T(ST bunlari tahlil
edip ¢esitli usdllerle ihtilafi gidermeye ¢aligmistir. Bunu yaparken isnad ve metin
tahlili de yapmuistir. Tasi, vefat ettiginde adindan soz ettirecek birgok eser ve

yenilikler birakmistir.
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IKIiNCi BOLUM

IMAMIYYE SIASI’NA GORE iHTILAFU'L-HADIS

I. IHTILAFU'L-HADISIN TANIMI VE MAHIYETI

Sozlukte “halefe” s kokiinden gelen “ihtilaf”, ittifakin ziddi anlamina gelir.
Sii hadis usali eserlerinde muhtelif hadis, “zahiren manada birbirine zit iki hadis”
seklinde tarif edilmistir." Ferlengerdi (6. 1341/1922 ), “ihtilafii’l-hadis™i goriniiste
uyumlu olmayan birbirine zit hadisleri arastiran ilim olarak tanimlamistir. Zitligin
zahirf veya gergek olmasi fark etmez, bunlar uzlastirmak miimkiindiir.?

Hiikmii ise manalar1 birbirine uzak bile olsa aralarin1 cem etmektir. Ancak
ihtilaf, hadislerin zéhirinde olursa cem’i mimkindir, hem batininda hem de

zéhirinde oldugunda ise cem miimkiin olmamaktadir.>

I1. iIHTILAFU’L-HADTS iLMiNiN DOGUSU

Sil kaynaklarda hadisler arasindaki ¢eliskilerin (ihtilafii’l-hadis) ilk defa
Resdl-i Ekrem (s.a.v.) hayatta iken ortaya ¢iktigi iddia edilmekte ve sahabe arasinda
bazi hadislerin farkli anlasildigi belirtilmektedir. Hendek Savasi’ndan sonra
ahitlerinde durmayan Beni Kurayza yahudilerini muhasaraya giderken Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Ikindi namazini Beni Kurayza yurdunda kilin” buyurmustur.
Yolda ikindi namazimin vakti girince bazi sahabiler ikindi namazimnin Beni
Kurayza’ya varmadan kilinip kilinamayacagi hususunda ihtilafa diismiislerdir.
Clnku namazla ilgili genel emir, namazin ilk vaktinde kilinmasini ifade etmektedir.
Nitekim Ibn Mes‘ud’un Hz. Peygamber’den (s.a.v.) naklettigi bir rivayete gore
Resll-i Ekrem’e Allah Teald’ya en sevimli gelen amel sorulmus, 0 bu soruya

“Vaktinde kilinan namaz, anne babaya iyilik, Allah yolunda cihad” seklinde cevap

! Sehid-i Sant, el-Bidaye, s. 32; Mamekani, Mikbdsii I-hidaye, s. 206; Celali, Dirdyetii’I-hadis, s. 95.
2 Ferlenger(idi, Esbabii ihtilafi I-hadis, 1, 11.
® Sehid-i Sani, er-Ridye fi ilmi’d-diraye, |, 188, Ferlenger(idi, Esbdbii ihtildfi’I-hadis, I, 11.



vermistir. Baz1 sahabiler, bu iki hadisi birbirine muhalif zannederek namazi vaktinde
kilmay1 emir, tehir etmeyi ise yasak telakki etmislerdir. Bunun sonucunda bir grup
sahabi ikindi namazini vakti girince eda ederken bir grup sahabi ise tehir ederek Beni
Kurayza’da kilmiglardir. Sia, bu vak‘ay: ihtilafi’l- hadisin Hz. Peygamber (s.a.v.)

zamaninda basladigina 6rnek olarak vermektedir.*

Hz. Peygamber (s.a.v.) adina yalan soyleyen, hadis uyduran bir grup insanin
varligi s6z konusuydu. Hadis uyduranlarin bir kismi, kendilerine ait sozler,
atasoOzleri, hikmetli s6zler, hekim ve hiikiimdarlarin sézleri ile beraber makti ve
mevkuf haberleri de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet etmislerdir.” Sahabe, bazi
hadislerin isittikleri ve 6grendikleri hadislerle ¢elistigini fark etti. Restl-i Ekrem
(s.a.v.) bu sorunu ¢ozmek icin yalan ve iftira hakkinda iimmetini sert bir sekilde
uyardi, hadis naklinde ihtiyatl davranmalarini emretti, ihtilaf ettikleri hadislerle ilgili
¢Oziim yollar1 inga etti. Bunlara mani olmak i¢in “Kim benim adima yalan soylerse,

cehennemdeki yerine hazirlansin ® buyurdu.

Imamiyye Siasi, hadislerde veya diger ilimlerde ihtilaf ettikleri zaman,
bunlarin ¢oziimiinde Ehl-i beyt’e bagvurmuslar, onlart Allah Teala’nin kendilerine
itaati farz kildigr “0l4’l-emr” olarak tanimiglar ve onlart Hz. Nuh’un gemisine
benzetmislerdir. Buna gére Ehl-i beyt’i takip edenler heldkten kurtulmuglardir. Sia,
Ehl-i beyt’i, Allah Teald’nin insanlarin fitne, cehalet ve daléletlerinden kurtulup

hidayete erecekleri birer alimet kildigina inanmaktadirlar.’

Sia, immetin ihtilafi halinde Ehl-i beyt’in ¢6ziim mercii oldugunu, onlarin
goriislerine ittiba edenlerin isabet kaydettiklerini ve Ehl-i beyt’e ittibanin yegane
kurtulus yolu oldugunu savunmaktadir. Nitekim Kiileyni‘nin Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) naklettigi bir rivayette bu durum agikc¢a ifade edilmektedir. “Eviiyanin seyyidi
Hz. Ali’ye ittiba etmek, mutluluktur. Hz. Ali'ye itaat ettigi hdlde savasta éldiiriilen
kisi sehittir. Onun ismi Tevrat’ta benim ismimin yaminda zikredilmistir. Zevcesi,

Siddika-i Kibra'dir. Iki oglu (Hasan ve Huseyn) cennet ehlinin genclerinin

* FerlengerQdi, Esbdbii ihtilafi I-hadis, 1, 20.

® Genis bilgi i¢in bk. Cap, Hadis ilminde merfu-mevkuf iligkisi, yayimlanmamis doktora tezi, s.175-
176, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2008.

® Killeyni, el-Kaff, 1, 62.

" Ferlengeridi, Esbabii ihtilafi I-hadis, 1, 21-23.
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efendileridir. Hz. Ali ve iki oglu ve onlardan sonra gelen diger imamlar,
peygamberlerden sonra Allah Tedld’min kullar: igin hlccettir. Ehl-i beyt’ime uyan
kurtulusa ermigtir. Onlara iktidd eden dogru yola erismistir. Yildizlar, yeryiizii halki
icin bir emandwr. Ehl-i beytim de timmetim ihtildf ettiginde bir emandir.
(basvurulacak merciidir) Araplardan bir kabile Ehl-i beyt’ime muhalefet ederse

ihtildf icinde demektir. Dolayisiyla onlar seytamn grubundandur.””®

Hadislerde ihtilaf sebeplerine ve ¢ozimlerine dair ilk agiklamada bulunan Hz.
Ali’dir.? Zira sahibe arasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evine en sik ziyarette
bulunan ve ondan ilim alan ve hadislere tam olarak vakif olan kisi Hz. Ali’dir.
Kileyni’nin naklettigi bir rivayette Selim b. Kays Hz. Ali’ye gelerek Selman,
Mikdad ve Ebt Zer’den Kur’an’in tefsirine ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine
dair insanlarin naklettiklerinden farkli seyler duydugunu, bunlardan isittikleri ile
diger insanlarin bu konudaki naklettiklerinin birbirleri ile ortiismemesinin sebebini
sormustur. Hz. Ali, bu durumun insanlarin ellerinde hak ile batilin, dogru ile yanligin,
nasih ile mensuhun, hass ile ammin, muhkem ile miitesabihin, hifz ve vehmin
bulunmasindan kaynaklandigini belirtmistir.'® Bu rivayetten anlasildigina gore
rivayetler arasinda mensuhu nasihten, muhkemi miitesabihten ayiramama, Allah
ResOli’niin (s.a.v.) sozlerini iyi muhafaza edememe gibi hususlar hem ihtilafa yol
acmis, hem de Ehl-i beyt’ten ve Ehl-i beyt’e taraftar olan sahabilerden gelen
rivayetlerle, diger sahabilerden nakledilenler arasinda tutarsizligin gériilmesine sebep
olmustur. Hz. Ali buna ¢6zim olarak Ehl-i beyt’ten nakledilen rivayetlere itimat
edilmesini tavsiye etmistir. Nitekim rivayetin devaminda Allah Restlu (s.a.v.) bu
hususta limmetini uyarmis, kendi sagliginda sdylemedigi bazi sozlerin kendisine
isnad edildigini ve bunun cehenneme girmeye yol acacagini ihtar etmistir. Hz. Ali,
Resdl-i Ekrem (s.a.v.) hakkinda yalanin daha sonra da devam edecegi uyarisinda

bulunmustur.**

8 Ferlengeridi, Esbabii ihtilafi I-hadis, 1, 23.

% Ferlengeriidi, Esbabii ihtilafi I-hadis, 1, 19-23.

10 Ferlengeriidi, Esbabii ihtilafi’I-hadis, 1, 19-23, Kiileyni, el-Kaff, 1, 62.
" Ferlengeridi, Esbdbii ihtilafi’I-hadis, 1, 23.
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Sia’da itikddi meselelerde ihtilafli rivayetlere rastlanmamaktadir. imamlardan
gelen ihtilafli rivayetlerin ¢ogu fer’i ahkama; ibadetler, hukuk, siyasi, sosyal ve

iktisad? meselelere dairdir.*?
1. iIHTILAFU’L-HADITS iLMINE DAIR LITERATUR

Ihtilafii’l-hadfs, hadis ilminin en &nemli subelerinden biri olarak goriilmiis, bu
ilme ancak fikih us@linu okuyan, basiret ehli muhakkik zatlarin vakif olacag: ifade
edilmistir."® Bu sebeple Sia’da ihtilafii’l-hadisle ilgili mustakil eserler telif edilmistir.

Bunlardan belli baglilar1 sunlardir:
1. YOnus b. Abdurrahman’in (6. 208/823) Kitdbii ihtildfi’l-hadis ve mesailih
(Bu alandaki ilk eserdir).

2. ibn Ebf Umeyr olarak bilinen Muhammed b. Ziyad’m (6. 217/832) Kitabi
ihtilafi’l-hadis’i,

3. Ahmed b. Muhammed b. Halid b. Abdirrahman b. Muhammed b. Ali el-
Berki’nin (6. 280/893) Kitabu ihtilafi ’/-hadis i,

4. Abdullah b. Ca‘fer el-Humeyri’nin el-Hadiseyni’[-muhtelifeyn adli eseri,

5. Muhammed b. Ahmed b. Davad b. Ali’nin (6. 368/978) el-Hadiseyni’l-
muhtelifeyn i,

6. IV. (X1.) asir alimlerinden Ahmed b. Ali b. Abbas b. Nuh es-Seyrafi’nin el-
Kadi beyne’l-hadiseyni’l-muhtelifeyn i,

7. SistanT’nin fhtildfu' "I-hadis’i,
8. Muhammed Thsani Ferlenger(di’nin Esbabii ihtilafi ’-hadis i,

9. Necési’nin hocalarindan Ibn Abd(n lakabiyla tanmman Ahmed b.
Abdilvahid b. Ahmed el-Bezzar’in (6. 423/1031) Kitdbii'l-hadiseyni’[-muhtelifeyn i,

12 Sistant, Ihtilafii‘I-hadis, s. 166.
B3Sehid-i Sant, el-Bidaye fi ilmi’r-rivaye, s. 32.
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10. Seyh Miifid diye taninan Eb( Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-
Nu‘man el-Harisi el-Ukberi’nin (6. 413/1022) Kitébu cevabi’l-mesail fi ihtilafi’l-

ahbar 1,

11. Tasi’nin * el-Istibsdar™.

Imamiyye Siasi’nda ihtilafli hadislere, yukarida isimleri zikredilen mustakil
eserler disinda, hadis usline dair kitaplarda us(l konular1 arasinda yer verilmistir.
Tasi’nin (6. 460/1067) ihtilafli hadisleri bir araya getirdigi “el-Istibsdr’m ise

muhtelifti ’/-hadis ilminde 6nemli bir yeri vardir.

V. HADISLERDE GORULEN iHTIiLAF SEBEPLERI

Hadisler arasinda goriilen ihtilaf sebeplerine dair mustakil eserler telif edildigi
gibi, bazi miiellifler de eserlerinde bu konuya temas etmislerdir. Biz bu eserlerde
zikredilen ihtilaf sebeplerini ana basliklar hilinde zikredecek ve esas konumuzu

teskil etmedigi i¢in bu konuda ayrintiya girmeyecegiz.

A. RAVILERDEN KAYNAKLANAN IHTILAFLAR

Ravilerin adalet ve zabt hususiyetlerinde farkliliklari, rivayet edilen
hadislerde bazi ihtilaflarin olusmasina sebep olmustur. Hz. Ali, hadislerin ancak dort
kanalla sonraki nesillere ulastigin1 haber vermistir. Bunlardan birincisi, imaninda
samimi olmayan, Resilullah’a (s.a.v.) kasden yalan isnad eden miinéfik; ikincisi,
kasten olmasa da hifzi iyi olmayip yanlis nakleden ravi; U¢iincusi, nasih ve mensuhu
bilmeyen ravi; dordinclsii, Allah’tan korkan, Restlullah’a (s.a.v.) td‘zimde bulunan,
nasih ve mensdhu bilen, hadise ekleme ve ondan ¢ikarmada bulunmadan onu oldugu
gibi ezberleyen ravilerdir. Bunun disinda o, besinci bir kaynagin olmadigimi
sOylemektedir. Rivayet kanallarinin bu farkliligi, hadislerde ihtilafa yol
acabilmektedir.”® Ravinin farkli bir mezhebe mensup olmasi da ihtilaf sebebi

olabilmektedir.

Sia’ya gore Restlullah’in ashabi arasinda miirted, miinafik ve fasiklar

bulunmaktadir. Bunlar, hadisleri oldugu gibi muhafaza etmeyip kendi goriislerine

! Ferlengeriidi, Esbabii ihtilafi I-hadyis, 1, 26-28.
5 Kiileyni, el-Kafi, 1, 157-158, Amili, Vusili I-ahyar, |, 466-467.
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uyarlayarak nakletmislerdir.*® Ancak sahabeyi tenkit eden rivayetler bazi Sii alimlere
gore problemlidir. Nitekim ¢agdas Sii arastirmacilardan Hasim Ma‘r0f el-Hasent,
sahabeyi koétlleyen hadislerin de uydurma olduguna isaret etmektedir. Bu g6z dniine
alindiginda el-Istibsdr’da ilk halifelerin rivayetlerinin takiyyeye hamledilmesinin

nasil degerlendirilecegi izaha muhtactir.'’

Allah Resili’'niin (s.a.v.) farkli meké&nlarda bazen farkli sekilde beyanda
bulunmasi, bir kere sdyledigini farkli bir platformda aynisiyla tekrar etmemesi, bazi
hadislerde digerlerinde bulunmayan fazlaliga yol agmis olabilir. Bu durum masum
imamlar icin de sdz konusu olup rivayetler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Ancak
ayni mecliste aktarilan rivayetler arasinda ziyadelik mevcut olup iki haber kuvvet
acisindan esit ise ikisi ile de amel edilebilir. Her zaman i¢in hifz1 tam olan ravinin

hifz1 tam olmayan raviye riichaniyeti vardir.™®

B. HADISIN YAPISI VE OZELLIGINDEN KAYNAKLANAN
THTILAFLAR (SOZUN YAPISI)

Hz. Ali, Kur’an’da oldugu gibi Resll-i Ekrem’in (s.a.v.) hadislerinde de
nasih-mensdh, has - am, muhkem - miitesabih gibi 6zellikler bulundugunu ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin Kur’an gibi kelam-1 hés ve kelam-1
am olmak tizere iki yonii vardir.'® Hadislerin bu sekilde farklilik arzetmesi, ihtilafa

neden olabilmektedir.

Ferlenger(di, ihtilaf sebeplerine tahsis ettigi Esbabi ihtilafi /-hadis inde
takti‘ (hadisin bir kismini nakletme), masum imamlarla digerlerinin kelaminin
birbirine karismasi, metinden bazi kisimlarin diismesi ve eksik nakledilmesi, ziyade
(masuma ait diger sozlerden hadise ekleme yapilmasi), idrac (metne masuma ait
olmayan bazi sdzlerine ve isnada bazi ravilerin eklenmesi), kalb, metinde tahrif,
uydurma hadisler, siyasi idarenin baskilari, muhatabin seviyesine gore konusma

zarureti, miisterek lafizlar ve manalarin olmasi, hadislerde mecaz-1 miirsel, istiare,

16 Amilf, Vusilii’‘I-ahyar, |1, 468.

7 peyman Uniigiir, Sii Alim Hagim Ma‘riif el-Haseni’nin Uydurma Hadis Tespitinde Metin Tenkidi
Kullanim1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi, S. 58: 2 (2017), s. 89-120.

18 Sofuoglu, “Sia-i imdmiyye’nin Hadis Anlayig1”, s. 281-283.

' TOst, el-Istibsdr, 1, 38.

Y Kiileyni, el-Kafi, 1, 63.
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kindye, tevriye, telmih gibi edebi sanatlarin kullanilmasi, zamanin degismesi ve

zaruret, 1zdirar ve benzeri gibi seksen tane ihtilaf sebebine yer vermektedir.

C. DIGER SEBEPLER
1. Nesh

Nesh sozllkte “izéle etme”, “ortadan kaldirma™ gibi anlamlara gelir. Istilahta
ise, “seriatta sabit olan hiilkmiin daha sonra gelen ser‘1 bir hiikiimle kaldiriimasi”dir.?°
Diger bir ifadeyle hiikmii i¢ine alan hadisin sonraki hadisin beyaniyla neshedilmesi
mumkanddr. Zahirinde ihtilaf olan iki hadisin neshe haml yoluyla cem‘i miimkiin
olur. Ancak iki hadis arasinda kiilli bir ihtilaf varsa aralarimi cem etmek mimkin

degildir.?

Hadisler arasinda gorilen ihtilaf sebeplerinden biri, bazi hadislerin diger
hadisleri nesh etmesidir. Hadisler de Kur’an gibi birbirini nesh etmektedir.?? Mesela
Hz. Ali’nin Restlullah’tan (s.a.v.) kabir ziyaretini yasakladigina dair naklettigi
rivayetine karsilik EbG Hiireyre’nin, Restl-i Ekrem’den (s.a.v.) “Kabirleri ziyaret

23 seklinde aktardig1 hadis ihtilaf arz etmektedir. Bu

edin, zira onlar 6liimii hatirlatir
ihtilaf da kabir ziyaretinin caiz olduguna isaret eden hadislerin, ziyaret yasagini nesh
etmesiyle coziimlenmektedir.?* Ca‘fer es-Sadik’a (6. 148/765) ashab-1 kirdmin
aralarindaki ihtilafin sebebini sorduklarinda 0, bunun Restlullah’in (s.a.v.) kendisine
sorulan sorulara verdigi cevabin nesh olmasindan kaynaklandigini ifade etmis ve

bazi hadislerin birbirini neshettigine dikkat ¢ekmistir.

Nesh, Restlullah’in (s.a.v.) tasrihiyle (diizeltmesi) —kabir ziyaretinde oldugu
gibi-, sahébe kavliyle, tarih ve icmain deldleti ile tespit edilebilmektedir. Sia’ya gére
icm4, nesh etmez ve nesh olmaz; ancak nasihe isaret eder. Kur’an Kur’an’la, siinnet
stinnetle nesholur; icmanin neshedilmesi cdiz degildir.?> Hadislerde kabul edilen nesh

Resll-i Ekrem’den sadir olan rivayetlerde goriilmektedir. Sii kaynaklarda Hz.

20 Amilf, Vusilii’‘I-ahyar, 1, 418.

2! Ferlengerdi, Esbabii ihtildfi I-hadis, |, 256. Sistani, fhsildfii’I-hadis, s. 23.
22 Kiileyni, el-Kaff, 1, 65.

%% Tirmizi, “Cenaiz”, 60;

2 Ferlenger(d?, Esbdbii ihtildfi ’I-hadis, 1, 259-260.

% Tasi, el-*Udde, s. 537-538.
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Peygamber’den (s.a.v.) sonra nesh olmadigi, imamlarin sozlerinde de nasih ve

menstih bulunmadig: belirtilmektedir.®

Ancak onceki imamdan nakledilen s6z ile daha sonra gelen imamin sézii
mubhalefet ettiginde tercih edilmesi gereken sonraki imamin sozidir. Mualla b.
Huneys, Ca‘fer es-Sadik’a sonra gelen imamin 6nceki imamlarin hilafina rivayette
bulundugunda hangisini esas almasi gerektigini sormus, Ca‘fer es-Sadik da hayatta
olan imamin rivayetinin esas alinmasi gerektigini belirtmistir.” Yine Sii ashabm
bazilarinin aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik “Ben rivayet ettigim bir hadisin
akabinde onun hildfina bir hadis rivayet edersem hangisini alirsin?” diye sormus,

’

“sonrakini alirim” diyene “Allah sana merhamet etsin” sekinde cevap Vermistir.28
Ca‘fer es-Sadik’tan gelen bu rivayetler zihinleri karistirmaktadir. Bir imamin diger
imamin verdigi hiikkmii degistirebilmesi neshin varligini diisiindiirmektedir. Butln
bunlardan imamlarin sozleri seriate dair bir hiikmi nesh etmese de birbirlerinin
sozlerini nesh edebildigi anlami ¢ikmaktadir. Bu durum, Ca‘fer es-Sadik’tan gelen
rivayetlerle Sia kaynaklarinda yer alan bilgilerin birbirleriyle gelistigi zannini1 ve
nesh konusunda celiskili diisiincelerin oldugunu diisiindiirmektedir. Imamlarin

sOzlerinde nesh olmadigini belirten Sia i¢in bu durum cevap bekleyen sorular

arasindadir.
2. Beda

Beda, “tekvini bir hiikkmiin sartlar1 tahakkuk etmeden, gergeklesmeden
degistirilmesi”dir. Dikkatle incelenmesi gereken bir ihtilaf sebebidir. Nesh ise
uygulandiktan sonra bir hitkkmiin kaldirilmasidir. Beda “tam bed&” ve “nisbi beda”
olmak izere iki kisimdir.?® Tevhidi hakikatlerde, islam firkalarinin veya digerlerinin
arasinda ihtilafa sebep olan miitesabihi anlamada bedadan yalralrlamlmaktadlr.30
Nesh, ser’i alanda bir hilkkmii degistirirken beda, tekvini emirlerde yapilan

degisikliktir. Siiler beda ile Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini

26 Amilf, Vusilii‘I-ahyar, 1, 419.

7 Kiileyni, el-Kaff, 1, 67.

% Kiileyni, el-Kaff, 1, 67.

 Ferlenger(di, Esbabii ihtilafi I-hadis, 1, 264.
% Ferlenger(di, Esbabii ihtilafi I-hadis, |, 263.
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99 31

ifade eder, “Allah diledigini siler, diledigini sabit kilar” °~ ayetini de dayanak ittihaz

ederler.®

Allah’mn ilmi iki gesittir. Birisi, sadece Allah Teala’nin muttali oldugu ilimdir,
digeri ise Allah’in meleklerine, peygamberlerine bildirmek suretiyle onlarin da
bilebilecegi ilimdir. Bedd, Allah’in zatina mahsus olan ilmin bildirilmesi suretiyle
ortaya ¢ikmasidir.®® Allah bunu haber vermeden onun katinda beda gerceklesir.

Y(inus’un (a.s.) kavminden azabin kaldiriimasi beddya rnek olarak verilmektedir.*

a. Cemil, Ca‘fer es-Sadik’in kendisine su rivayette bulundugunu aktarir:
“Allah Y(nus ‘un (a.s.) kavminden azabi kaldirmistir. Hz. Yiinus onlari Islam’a davet
ederken onlar bu davete icabet etmekten kaginiyorlardr. Hz. Yiinus’a azabin gelecegi
zaman vahyedildi. Vakit yaklastginda Yinus (a.s.) abidlerle beraber oradan
uzaklast:, ancak alimler orada kaldi. Alimler azabin yaklastigim gériince halka
"Allah’a sigimin, umulur ki merhamet olunursunuz” diye seslendiler. Kavmin istigfar

etmesinin ardindan Allah (c.c.) azabi geri ¢evirdi.”

b. Serif er-Riza, Emiri’l-mi’minin “Allah vaadini yerine getirendir” dedigini

nakletmistir.

Ik rivayetle son rivayet arasinda ihtilaf séz konusudur. Ilk rivayette vaad
edilen azabin geri ¢evrildigi ifade edilirken son rivayette Allah Tedla’nin vaadini
yerine getirecegi yer almaktadir. Bu ihtilaf, bedaya haml yoluyla ¢6zumlenmektedir.

Azabin geri ¢evrilecegi Allah Teala nin ilminde sabittir.

Baska bir 6rnek de Imam Ca‘fer es-Sadik’1n oglu Ismail’in imametine dairdir.
Ca‘fer es-Sadik, kendisinden sonraki imamm, oglu Ismail oldugunu agiklamistir.
Ancak Ismail babasi hayatta iken vefat etmistir. Bu sekilde ortaya ¢ikan ¢eliski beda
inanc1 ile giderilmeye gallsllmlstlr.35 Ihtilafli hadislerde bedd anlayisinin geliski

sebebi olarak gorulmesinin, imamlarin, 6nceden haber verdikleri olaylarin ayni

3! er-Ra‘d 13/39.

*2 Kiileynt, el-Kaf, I, 146.

* Kiileynt, el-Kafi, I, 147.

3 Ferlengerid?, Esbabii ihtilafi’I-hadis, 1, 264-265.
* Ferlengerdi, Esbabii ihtilafi’l-hadfs, 1, 266-268.
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sekilde gerceklesmemesi ilizerine bu duruma agiklama getirme ve bir ¢ikis yolu

bulma amaci tasidig soylenebilir.
3. Takiyye

Takiyye, hadisler arasinda olusan ihtilafin sebeplerinden biri olarak
gorilmektedir.®® Imamlar egemen hiikiimdarlara, cumhurun nazarinda meshur
mezhebe, birbirine zit fikri akimlara karsi ya da gercek hikmi gizlemek icin
takiyyeyi kullanmak zorunda kalmislardir. Onlar, bazen ravinin sahsini koruma,
mezhep mensuplarini siiphelerden koruma gibi amaglarla da takiyye yapmuslardir.*’
Imamlar, takiyye geregi soru soranlarn ya da o mecliste hazir bulunanlarin
i‘tikadlarina uygun olarak cevap vermislerdir.*® Bu durum, imamlarin bazen ayni
sorulara farkli cevaplar vermesine veya bir konuyla ilgili farkli fetvalar vermelerine
sebep olmustur. Bundan dolay1 hadisler arasinda ihtilAf meydana gelmistir.
Imamlarin  takiyye yaptiklari bilinmedigi icin haberler birbirine teéruz
edebilmektedir.

Bunun yani sira metin tenkidi kapsaminda takiyyenin roliine deginen
Liibnanli alim olan Haydar Hubbullah, hadis, gercege, akla muhélif oldugunda
takiyye geregi varid olmasi ihtimali oldugunu, bu durumda haberin sadir olusunu
tashih etmek ve onun mazmunuyla amel etmemek gerektigini ifade eder. Ona gore
takiyye ve takiyye benzeri sadir olan rivayetler reddedilmistir. Mdellif, imami
tasavvurda genis yer bulan takiyye teorisinin bazi uzantilarinda temkinli durus
sergilemek kanaatindedir.*® Ancak Sia kaynaklarinda takiyye ile ilgili rivayetlerin

esas alinmasi gerektigi ile ilgili rivayetlere de rastlanmaktadir.

Bu durum, imamlarin ne zaman takiyye yapip yapmadiginin tespit edilmesini

zorunlu kilmaktadir. Bunun i¢in imamin yasadigi ¢evre, tarihi sire¢ ve muhatap

% gSistani, ihtilaf sebeplerinden kitmanmin altinda takiyyeye yer vermektedir. Kitméanin sebepleri
arasinda soru sorani idare etme, Sia arasinda ihtilafi giderme, kemale sevk etmenin yaninda takiyye
de yer almaktadir. Sistani, JAtildfii’I-hads, s. 160.

%7 Sistant, Jhtilafii’1-hadTs, s. 163-164.

8 Amilt, Vusiilii’I-ahyar, |1, 468.

** Haydar Hubbullah, “Nakdu’l-Metn fi’-Tecrubeti’l-imamiyye”, Mecelletii I-i¢tihdd ve t-tecdid, S.

23, 2012/Yaz, X. Hadis Meclisi Toplantisi, “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlili”, Istanbul 2011. Sii

alimlerin ihtilafii’l-hadis ve takiyye iliskisini ele alan ¢alismalarindan sadece buna ulasabildik.
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kitlenin iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Her seye ragmen kesin ve dogru bir

tespitin miimkiin olup olmadig: tartigmalidir.

Hadisler arasinda goriilen ihtilaf sebeplerinden biri de takiyye geregi Sii
toplumun, Sii olmayanlarin uygulamalarin1 yerine getirmelerine imamlarin izin
vermeleridir. Bu durumda Sia mezhebine mensup olan kisinin Ehl-i siinnet’e muhalif
olan rivayeti esas almasi gerekmektedir.*

V. HADISLERDE GORULEN iHTILAFLARI GIDERME

METOTLARI

Sia kaynaklarinda hadislerde ihtilafi giderme yolu olarak mutlak: takyid,

ammu tahsis, haml ve tercih gibi metotlardan da bahsedilmektedir. **

Muhammed Cevad el-Mugni, ihtilafli rivayetler arasinda tercihte bulunurken
izlenmesi gereken hususlari, rivayetin sohreti (meshur rivayet), ravinin adaleti,
givenilirligi, Kitap ve slinnete uygunlugu, ehl-i re’y ve kiyasa muhalefet etmesi

olarak siralamustir.*? ihtilafi giderme metotlarindan ilki cemdir.

A.CEM

Cem, “iki hadis arasindaki ihtilafi te’vil etmek suretiyle gidermek”tir. Cem
yollarindan ilki, iki haberden birinin mutlak oldugu veya iki haberin farkli manaya
delalet ettigini kabul ederek her ikisiyle amel edilmesidir. Buna Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) iki hadisi Ornek verilebilir: Restlullah (s.a.v.) “Sahitlerin en hayiriisi,
kendisinden sahitligi istenmeden sahitlik yapandw” hadisi ile “Kisi kendisinden
sahitligi istenmeden sahitlik yapana kadar yalan yayir” hadisleri birbiriyle
celismektedir. Bu iki hadis arasindaki tearuz, ilk hadisle Allah Teala’nin hakkina
giren meselelerde, ikinci hadisle kul hakkina giren meselelerde amel edilecegi ifade
edilerek c¢oziime kavusturulur. Bu sekilde ihtilafi gidermek miimkiin oldugu

durumlarda ikisinden birini atmak céiz degildir.43

%0 Kohlberg, “Takiyye Hakkinda Bazi imdmi-Sii Goriisler”, Marife, Yaz 2016, S. 16/1, s. 167-177.

* Esterebadt, er-Revdsihu’s-semaviyye fi serhi’l ehadisi’l-imamiyye, s. 146, Ferlengeradi, Esbabii
ihtilafi‘I-hadis, 1, 11.

2 el-Mugni, ITmu usili’I-fikhi fi sevbihi’l cedid, s. 445.

* Amili, Vusili’l-ahyar, 1, 471.
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Kur’an’a, siinnete ve icmaa muhalif olan hadisteki ihtilaf cem ve te’vil
yoluyla giderilemez, o haber terk edilir. Zira deliller ilim ifade ederken haberler ilim
ifade etmez. Kaynaklarda Kur’an’a ve siinnete uygun olanin esas alinip muvafik
olmayanin reddedilecegi yer almaktadir. Bu delillere muhalif olan haber, te’vil ciheti
miimkiin oldugu zaman sahih bile olabilir. O haberin gizli bir sebeple veya takiyye
kaynakli olarak ortaya ¢ikmis olmasi, ayniyla vuku bulmus olmasi ya da o ameli
islemekten sakindirmak i¢in sdylenmis olmasi gibi bazi viir(d sebepleri olabilir.**
Cem’in faydasi, hadislerin miimkiin oldugu takdirde tatbik edebilme firsatimi
sunmaktir. Diger cem yollar ise tercih, tevakkuf, tahsis, takyid ve hamldir. Bunlar da

ayrica ele alinacaktir.

B. HAML

Haml kelimesi sozliikte “yiiklemek, tagimak, nispet etmek™ anlamima
gelmektedir. Terim olarak haml, “hadisleri ait olduklari yere koymak™*® demektir,
Bir anlamda hakiki manaya irca etmektir. Meseld Hz. Peygamber (s.a.v.) “Adva
(hastalik bulagmasi) diye bir sey yoktur” buyurmustur. Orada bulunan bir Arabi
(bedevi): “Ya Resilallah! Bir uyuzlu devenin iclerine sokulmakla uyuz olan develer
icin ne dersiniz?” dedi. Bunun (zerine Hz. Peygamber (s.a.v.) “bu uyuz, ilk deveye
nereden bulagn?” diye buyurarak ilk hastalik bulagmasini, dogal olan bulagsmaya
hamletmigtir. Cahiliyye, bu bulasmay1 Allah’a isnad etmeyip hava, yildiz gibi olagan
Ustl seylerden kaynaklandigimi diisiiniirlerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu yanls
i‘tikad1 yasaklamig, ilk bulagmanin Allah’in yaratmasiyla miimkiin oldugunu

Vurgu1am1$t1r.47

Siilerde hakim olan genel goriis, muhalif iki rivayetin takiyyeye hamledilerek
¢oziime kavusturulmasidir. Takiyyeye hamletme sebepleri arasinda yogun olarak

rivayetin Ehl-i sinnet mezheplerine muvafik olmasini gérmekteyiz.

C. TAHSIS
Iki muariz hadiste ihtilaf, umumun mutlak olarak ya da bir yoniyle tahsis

edilmesi seklinde giderilebilir. Tahsise “Su iki kulleye ulastiginda kir tasimaz”

* Amili, Vusili’l-ahyar, 1, 478-481.

*® ibn Manzdr, Lisdnii I-Arab, XXI1, 1001.

4 Cakan, Hadislerde Goriilen fhtildﬂar ve Coziim Yollari, 5.194.

*T Esterebadt, er-Revdsihu 's-semaviyye fi serhi’l ehadisi ‘I-imamiyye, s. 146-147.
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rivayeti ile buna muariz goriilen “Allah suyu temiz yaratmistir, kokusu tadi ve rengi
degismedikce kirli sayilmaz”*® hadisi 6rnek olarak verilebilir. ilk hadiste suyun
miktariin iki kulleye ulaginca temiz kalacagi, diger hadiste ise suyun temizliginin
anlasilmas1 6l¢ii birimine bagli olmayip renk, koku ve tat degismedikg¢e iki kulle
veya daha az da olsa kirli olmayacag: ifade edilmektedir. Burada umumun tahsis
edilmesiyle ihtilaf giderilmektedir.

Birbirine miiteariz olan iki haberden biri genel (&m) digeri hads oldugunda,
genel hukim ifade edenin tahsis edilmesiyle rivayetlerin arasi te’lif edilebilir.
Birgoklar1 tahsisin gergeklesmesi i¢in zaman bakimindan yakinlik bulunmasini
6ngdrmiislerdir. Zaman bakimindan aralarinda yakinlik yoksa bu nesh olur.*

Umumun tahsisi; aklin, Kur’an’dan, sinnetten, icmadan ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) fiillerinden elde edilen delililerle yapilmaktadir.”® Ahad haberin umumu
tahsis etmesinde ihtilaf vardir.>® Sii ulema, kiyasla amele cevaz vermedikleri igin
kiyasin umumu da tahsis etmeyecegi goriisiindedirler.®® Ayrica Sia, sahabe kavlinin
umumu tahsis etmeyecegi goriisiindedir. Ancak sah&benin ismetine delalet eden bir
delil varsa genel hukmi tahsis eder; onun disinda tahsis etmesi ciiz deg?g,ildir.t_’3
Sia’nin kendi i‘tikadlarina gore adil kabul ettikleri sahabe kavli, tahsisde gegerli
olmaktadir. Diger sahabilerin kavillerinin $ia nezdinde bir itibar1 bulunmamaktadir.

D. TERCIH

Tercih, “her agidan birbirine denk ve muhalif iki hadisten birinin digerine
tercih edilmesi”dir. Sia hadis kiiltiiriinde boyle durumda iki hadisten birinin segilmesi
goriisii esastir. Ancak bazi fikih alimlerine gore ikisi de tercih edilmeyip aklin geregi
ile amel edilmesi gerekir. Birbirinden ayirt edilemeyecek kadar benzeyen iki hadis
karsisinda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve masum imamlar tevakkufu emretseler de Sii
ulema tercihle amel etmislerdir.S4 Hadislerin senedine, metnine, zamanina, ahkamina
ve benzeri durumlara bakilarak tercih yapilir. Birbiriyle celisen iki haberden biri

te’vile muhtag ise te’vile ihtiyact olmayan rivayetle amel etmek gerekir.

*8 Stibhant, Usizi 'I-hadis ve ahkdmihi fi ilmi’d-diraye, s. 85.

¥ Sofuoglu, “Sia-i imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 281-283.

% Tast, el- 'Udde, s. 336.

SLTas, el- 'Udde, s. 343-344.

2 TGst, el- 'Udde, s. 352.

3 Thst, el- 'Udde, s. 360-362.

5 Amilf, Vusilii’I-ahyar, 1, 470.
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Ihtilaf, fakihlerin inceleme ve bakis acilarma gore de sekillenmektedir.
Fakihlerden bazisi tercih edilecek olan haberi kavrayip farkederken bazisi bunu
basaramaz. Alim kendine gore kuvvetli buldugu rivayeti digerine tercih edebilir.

Bagka bir alimin tercihi digerinin tam tersi olabilir.

Alimlerden tahkik ehli (muhakkik) olanlar, racih rivayetle amel edilebilmesi
icin tercih hususunda dakik bir inceleme ve arastirma yaparlar. Tercih edilen
rivayetle amel edilmesi hususunda icm& vardir. Bunun yasaklanmasi mantikli
degildir. Ciinkii 6rf, akil ve seriat, tercih edilen haberle ameli gerektirir.>® Soyle ki
Orfte, vehme dayanan ameli isleyen ve tercih edilen rivayetle ameli terk eden sefih
sayilir. Akil, tercih edilen haberin varligi ile diger rivayetle ameli men etmektedir.
Ser‘l olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) glinlimiize kadar gelen kaynaklarin ¢gogunda
zann-1 galible amel edilmesinin gerekliligi yer almaktadir. Kur’an’da zanla amel
yasaklanmigsa da aslinda yasaklanan zandan kasit vehmdir. Bu konudaki ayetler
daha cok kafirlerin tutumlarini ifade etmektedir; ¢iinkii onlar agik emirleri terk eder,

vehim ve hevalarina uyarlardi.

Muttasil senedlerle Muhammed b. Ya‘kub > Muhammed b. Yahya >
Muhammed b. Huseyn > Muhammed b. Ts& > Safvan b. Yahya > Daviad b. Husayn >
Omer b. Hanzale > Ca‘fer es-Sadik isnadiyla gelen su rivayet, ihtilafli hadislerde

tercihin nasil yapilacagina dair bir usil ortaya koymaktadir:

1. Miiteariz iki hadisten, Sia hadis kaynaklarindan gelen, helali, harami ve

hikimlerini bilenin hiikkmiine raz1 olunur.

2. Miiteariz iki hadisin ikisi de (harami, helali bilen) ashébdan geliyorsa

ikisinden hangisi daha adil, fakih, sadik ve takvaca iistiin ise onun hadisi esas alinir.

3. 1ki ravi de giivenilir ve &dil olmada birbirlerine denk ise kaynagi ashab

arasinda kabullenmis hadise uyulur; meshur olmayip saz olan hadis terk edilir.

4. Her iki hadis de meshur ve giivenilir ravi kanaliyla naklediliyorsa hiikmii
Kur’an’a ve siinnete muvafik olan ayrica Ehl-i siinnet’e muhalif olana itibar edilir.

Kur’an’a ve stinnete muhalif, Ehl-i siinnet’e muvafik olan terk edilir.

5 Amili, Vusilii‘I-ahyar, 1, 472.
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5. Iki hadis de Kur’an ve siinnete uygun ancak biri Ehl-i siinnet’e muvafik

digeri muhalif ise Ehl-i siinnet’e muhalif olan rivayet tercih edilir.

6. Iki hadisin de Ehl-i siinnet’e muvafik olmasi durumunda ise Ehl-i siinnet’in

hiikiimlerinin meyli hangisine daha fazla ise o terk edilerek digerine uyulur.

7. Eger Ehl-i slinnet’in hiikiimleri her iki habere de muvafik olursa imamini
ziyaret edene kadar sabredilmesi, slipheli durumlarda beklenilmesi tavsiye

edilmistir.

Amili’ye gore (Vusili’l-ahyar sahibi) kaynaklarda yer alan bu ve benzeri

hadisler, tercihin ve tercih edilen rivayetle amelin gerekliligini gostermektedir.”’

I‘tibar ve sahit, tercih cesitlerinden biridir. Fukaha ve muhaddislerin hadis
ilimlerine dair bilmeleri gereken 6nemli ustl meselelerindendir. Hadisin ferd olup
olmadigmnin, rivayetin baska yollarla desteklenip desteklenmediginin arastirilmasina
“miitdbaatin i‘tibar”1 denir. Arastirma sonucu bulunan hadis mana bakimindan
rivayete benziyorsa buna “sahif” denir. Zayif®® rivayetin miitabaati ve sahidi de olsa
ona guvenilmez. Bilakis rivayetin kendisi sahit, delil veya miitdbaat olarak
kullanilir.>® Bir rivayeti destekleyen miitdbaat ve sahit yoksa o ferd hadis olur. Bu
durumda sika ravinin rivayetine muhalif olmus olur ve bdyle hadislere sdz ve minker

denir.

Sika ravinin rivayetine muhalif olmayip ayrica ravi adalet ve zapt sahibi
olursa rivayet sahih olur. Eger adalet ve zabtinda kusuru olsa da dvilen (memduh)

bir réavi ise rivayeti hasen olur. Bunun disinda saz ve munker olur ve reddedilir.

Tercihi belirleyen diger bir unsur, haberin akli delili desteklemesi ve akla
muvafik olmasidir. Bazi alimler akla uygunlugu sebebiyle muhalif haberi tercih

etmislerdir. Ciinkii ser’1 hiikiim, aklin {izerine tesis edilmistir. Zira akil, ser’l kanun

% Kiileyni, el-Kafi, 1, 67-68, Amili, Vusilii‘I-ahyar, |, 472- 473.

" Amili, Vusiilii‘I-ahyar, |, 472-474.

%8 Sahih, hasen ve miivessak hadis ¢esitlerinden birinin tasidig1 sartlar1 tasimayan hadis ¢esididir.
5 Amili, Vusiilii‘I-ahyar, |, 475-476.
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gelmeden Once bir seyin mubah ya da sakinilacak bir sey olup olmadigma karar

verebilir. T(si’nin goriisii bu yondedir.*®

Tercih edilirken dikkat edilen bir diger husus da hadisin sthhat durumu veya
rivayet seklidir. Baz1 alimler lafzen rivayeti mana ile rivayete tercih etmektedir.
Fetanetli, zabit, Arapca’y1 iyi derecede bilen ve konusmasi iyi olan ravilerin lafzi ya
da mana ile rivayeti kabul edilir. Burada bir tercih s6z konusu degildir. Ravi bu

ozelliklere sahip degilse lafzl rivayeti tercih edilir.®

Sit alimlerin cogu miisned hadisi miirsel hadise tercih ederler. Baz1 alimler ise
miirsel hadisin miisned hadise tercih edilecegi goriisiindedir. Onlara gore miirsel
hadis sthhatine karar verildikten sonra miisned ise sthhatine karar verilmeden énce
rivayet edilmektedir.®? Sika ravinin miirselleri alinir. Burada tercihe gerek yoktur.
Ancak Sii anlayisa yonelik elestirel yaklasimi ile bilinen Hasim Ma‘raf el-Hasent,
sika ravilerin rivayetleri arasinda uydurma hadisler oldugunu belirtmektedir.®® Bu
durum, sika ravilerin mirsellerine degil, rivayetlerine dahi siipheyle bakilmasina yol

agmaktadir.

Sia’da tedruz eden iki rivayetin te’vili miimkiin degilse sahih hadis, hasen ve
muvessak hadise takdim edilir. Te’vili veya bazi yonlerle hamli miimkiinse iki
rivayetle de amel edilir. Tasi de aym sekilde tedruz eden iki hadis arasinda sahih
hadisi, hasen veya miivessak hadise takdim etmistir. Bazi konularda TUsi, sahih
hadiste dahi te’vil yapmistir. Baz1 delillere yardimci olmasi ve i‘tibardan bir gesit
olmasi i¢in hasen ve miivessak hadis ¢elistiginde de te’vil yapmlstur.64 Ancak hasen
hadisin muvessak hadise tercihi veya muvessak hadisin hasen hadise tercihine dair
bir bilgi bulunmamaktadir.®® T(s? ve bir grup alim; sahih hadis, muariz hadislere
ihtilaf etmedigi takdirde 6zellikle ihtilafli hadisleri destekleyen bir rivayet ve delil

varsa bu hadisleri kabul eder ve onlarla ihticac ederler.

% Amilt, Vusiilii’I-ahyar, |1, 477.

Y Amilt, Vusiilii‘I-ahyar, 1, 477.

%2 Amilt, Vusiilii’I-ahyar, |1, 477.

® Uniigtir,“Sii Alim Hasim Ma‘raf el-Haseni’nin Uydurma Hadis Tespitinde Metin Tenkidi
Kullammi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 58: 2 (2017), s. 89-120.

& Amilf, Vusilii I-ahyar, 1, 478.

% Amili, Vusilii‘I-ahyar, 1, 479.
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Kesin delile, Kur’an’a, siinnete veya icmaa muhélif olan hadisin te’vili ve
bazi yonlerle hamli de miimkiin degilse terk edilmesi gerekmektedir. Cunku bu
deliller ilim ifade eder, ancak haber ilim ifade etmez.®® Ca‘fer es-Sadik’mn Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) “Ey insanlar! Benden size Kur’dn’a muvidfik bir hadis gelirse
0, benim sOziimdur; Kur’dn’a muhalif bir hadis gelirse o, benim séziim degildir”
rivayeti gibi Kur’an’a muvafik olan hadisin alinip uymayanin terk edilmesi yoniinde

rivayetler nakledilmistir. &

Ca‘fer es-Sadik’a sika bir raviden ve sika olmayan bir raviden gelen
hadislerin ihtilafi hakkinda soruldugunda O, “Size bir hadis geldiginde Kur’an’a ve
ResUlullah’in (s.a.v.) hadisine muhalif olursa onu almayin” diyerek bu rivayetlerin

8 Ancak kesin delile, Kur’an’a,

Kur'dn’a arz edilmesi gerektigini belirtmistir.®
stinnete veya icmé&a muhalif olan bir haber geldigi zaman kesin olarak haberin yalan
olduguna ihtimal verilmez. Bilakis onun te’vil edilen bir yoniiniin olacagina, gizli bir
sebepten dolay1 veya takiyye kaynakli varid olma ihtimali bulundugunda sahih
olmasi dahi miimkiindiir. Bu durumda onunla amel etmekten kaginmak gerekir.®
Ancak bu goriisiin tam aksini ifade eden rivayetler de mevcuttur. Meseld, Imam
Muhammed el-Bakir, Ibn Ziyad’a Siilere takiyye ile verdikleri fetvalar hususunda
goriisiinii sormus, Ibn Ziyad da o fetvalari esas almak gerektigini ve bunda biiyiik bir

ecir oldugunu beyan etmistir. "° Tdsi’nin ihtilafi giderme metodu ise ayrmntil olarak

son bolimde ele alinacaktir.

E. TEVAKKUF

Tevakkuf, sozlikte “durmak” anlamina gelen “vakf” kelimesinden
tiiremistir.”* Hadis literatiiriinde terim olarak “ihtilafl olan iki hadisin birbirine tercih
edilmesi mimkin olmayan durumda bir imkan ortaya ¢ikincaya kadar beklemek™tir.
Imamu ziyaret edene kadar sabredilmesi ve siipheli durumlarda beklenilmesi tavsiye

edilmistir.”

% Amili, Vusilii‘I-ahyar, 1, 479-480.

%7 Kiileyni, el-Kafi, 1, 69.

%8 Kiileyni, el-Kafi, 1, 69.

% Amili, Vusilii’‘I-ahyar, |, 481.

0 Kiileyni, el-Kaff, 1, 65.

™ fon-i Manz(r, Lisdnii’l-Arab, LIV, 4898.
2 Kiileyni, el-Kafi, 1, 68.
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Muhammed b. Ya‘kub > Ali b. ibrahim > babas1 > Osman b. isa > Hasan b.
Mahbib > Sema‘a > Ca‘fer es-Sadik isnadiyla gelen bir rivayette ayni dinden iki
farkli kisi biri bir ameli islemeyi, digeri yasaklamayir emrettiginde, bu hususta

hakkinda bir haber gelinceye kadar beklemek gerektigi yer almaktadir.

Resdl-i Ekrem (s.a.v.) ve imamlar, birbirinden ayrilamayacak derecede

benzer iki haber karsisinda tevakkufu emretmislerdir. Tevakkuf;
a. Rivayetin dogrulugu te’kid edilmek istendiginde,

b. Hiikiim ¢ikarma ve delil getirme noktasinda olmayan benzer durumdaki

rivayetlerde,
c. Tercih edilebilmesi icin ¢ok inceleme gerektiginde,

d. Tercihin ve arastirma yapilmasinin mimkin olmadigi durumlarda

uygulanir.

Iki kesin delil arasinda tezat olmadig1 gibi iki miitevatir haber arasinda da
zithk olmasi caiz degildir. Mutevatir haberle amel edilmesinin viicibundan dolay1

miitevatir ve ahad haber arasinda miitevatir haber tercih edilir.”®
V1. DEGERLENDIiRME

Ihtilafii’l-hadis, “goriiniiste veya hakikatte birbirine miteariz olan hadisleri
te’lif etme ile ugrasan hadis ilim dali” diye tarif edilebilir. Imamiyye Siasi’nda
hadisler arasinda ihtilaf heniiz Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken giindeme gelmeye
baglamistir. Sia’da sahdbenin adaleti hakkindaki farkli temayiiller ihtilafii’l-hadis
ilminde de tesirlerini gostermektedir. Ehl-i siinnet’e gore butiin sahabiler adalet
sahibidir. Sia’da ise aralarinda kebair isleyen, miirted ve miinafik olanlar
bulundugundan sahabe de diger miislimanlar gibi cerh ve ta‘dile tabi tutulmalidir.
Sia’ya gore kisaca Hz. Ali’nin imametini desteklemeyen ve ona engel olup Cemel ve
Siffin savaglarinda Hz. Ali’nin karsisinda yer alan sahabiler adalet vasfini

kaybetmislerdir. Bu sahabilerden gelen rivayetler sahih kabul edilmemektedir.

™ Amili, Vusilii‘I-ahyar, 1, 470-471.
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Ihtilafii’l-hadis ilmine dair Sia ve Ehl-i siinnet arasindaki benzerlikler dikkat
cekicidir. Ozellikle cem ve te’lif usllerinde metot agisindan farklilik yok gibidir.
Ancak Sia’nmin Ehl-i siinnet’ten farkli i‘tikddi inanglari, hadisler arasinda goriilen
ihtilaflar1 giderme metotlarinin isleyisinde bazi farkliliklara yol agmaktadir. Mesela
ravilerin adalet ve zabt hususiyetleri ihtilafa neden olan bir unsurdur. Ancak adalete
yiiklenilen anlam, mezhebin kendine has diisiince yapisim1 gostermektedir. Ravinin
Ehl-i siinnet mezhebine mensup olmasi ihtilifa neden olan bir faktér olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Thtilaf sebepleri arasinda ravilerden kaynaklanan farkliliklar,
hadisin Ozellikleri, nesh, takti’, ziyade gibi bircok unsur sayilmaktadir. Ancak
ozellikle takiyye ve bedd, Sia’ya mahsus ihtilaf sebeplerindendir. Bu iki unsur
mezhebin i‘tikadi disiincesinin bir yansimasidir. Takiyyenin, hadis ilmini ¢zellikle
ihtilafi’l-hadis ilim dalin1 fazlasiyla etkiledigini gérmekteyiz. Takiyye, Sia’da bir
ihtilaf sebebi oldugu gibi ihtilafi giderme metotlarindan birisi olarak da
goriilmektedir. Tasi’nin ihtilafli hadislerin arasini te’lif etmek igin takiyyeye haml

metodunu siklikla kullandig1 gérulmektedir.

Sia’da ihtilafi giderme usallerinin Ehl-i siinnet’ten alindigi, {izerinde birkag
degisiklik ve ilave yapilarak cem ve te’lif, umumu tahsis, mutléki takyid, tercih, nesh
ve tevakkuf gibi metotlarin kendi i‘tikddlarina uygun bi¢imde tatbik edildigi
gorilmektedir. Tasi’nin de bu metotlar1 uygulamasinda Ehl-i stinnet alimlerinden
ders almasinin etkili oldugu yadsinamaz. O, ilmi hayatindaki bu birikimi eserine de
yansitmistir. Ayrica tercih, Ehl-i stinnet alimlerinin sik¢a bagvurduklari bir metot
degildir; bunun yerine onlar tevakkufu yeglemislerdir. Ancak Sia’da tevakkuftan
ziyade tercih kullanilmistir. S$ia’da itikddi meselelerle ilgili hadislerde ihtilafh
hadislerin pek goriilmedigi, bu tarz hadislerin daha ¢ok ahkam, ibadet, sosyal hayat

ve muamelatla ilgili oldugu belirtilmelidir.
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UCUNCU BOLUM

IMAMIYYE SiASI’NA GORE TAKIYYE

L.TAKIYYENIN TANIMI VE MAHIYETI

Takiyye, sozlikte & fiilinden masdar olup “korunmak, sakinmak”
anlamlarina gelen vikaye kokiinden tiiremistir.' Dini terminolojide takiyye “inanci
gizlemek” anlamina gelmektedir. Sibhani, vikayeyi “nefsini diismanlarindan
korumak™ olarak tanimlamistir. Ayrica o, masum imamin, Sii veya Sunni

miisliimanlarin takiyyeden uzak kalamayacagini ifade etmistir.

Takiyyeye basvurulmasmin sebebi, zalime yoldas olmaktan ve ona ayak
uydurmaktan sakinmak veya inancini koruma yolunda zarari1 defetmektir. Bununla
beraber takiyyenin zayiflarm silahi oldugu da belirtilmektedir.? Takiyye; nefsi ve
mal1 diismanlardan korumak olarak bilinir. Diismanlik ve diismanlar kafir, misliman
gibi din ihtilafindan kaynaklanan diismanlar; ikincisi, mal, esya, miilk, emirlik gibi

dinf amaglara dayanan diismanlik olmak tizere iki kisimdir.?

Takiyyenin sebeplerinden bir digeri muslimana hayati, namusu veya mali
tehlikede olmast halinde inancim gizleyebilecegi miisaadesinin verilmesidir.
Takiyyenin sadece dini delilleri degil akla ve hikmete dayali delilleri vardir. Diger
taraftan hayati, mali ve namusu korumak bir zorunluluk oldugu gibi bir kimsenin
inancina gore hareket etmesi de onun dini vazifelerinden bir parcadir. Ancak bu
durumlarda kisinin gercek inancinda israr etmesi onun hayati, mali ve namusu

konusunda tehlike olusturabilir. Bir tehlike bulunmadiginda kisinin inancini

! ibn Manziir, Lisdnu’I-Arab, LIV, 4903. Takiyye kelimesinin etimolojisi i¢in bkz. Reyhan Erdogdu,
Bir Inang ve Kimlik Problemi Haline Gelen Takiyye Kavramimn Kur’an Ayetleri Isiginda Tahlili,
yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, s. 8-30, MUSBE, Istanbul 2011.

2 Siibhani, Takiyye, s. 9-10.

® Gureyfi, Kavaidii’l-hadfs, s. 134.



gizlemesine ya da inancinin ziddina hareket etmesine gerek olmadigi asikéardir. Buna

ragmen takiyye ancak ibadetlerde ve muamelatta uygulanmistir.®

Kur’an, takiyye sadedinde Ammar b. Yasir’in durumuna, onun admi
zikretmeden ima yoluyla isaret eder. Kafirlerle savas halinde mii’minler canlarini
koruyabilmek icin imanlarmi inkar edebilirler. Nahl slresi 106. ayetinde “Allah’a
iman ettikten sonra dinlerini inkéar edenler ki bu konuda mecbur tutulanlar, onlar
kalben iman ettikleri halde za&hiren dinden donmiis gibi olanlar hari¢” seklinde bir
ifade yer almaktadir. Diger bir ayette de” bdyle bir vurgu s6z konusudur.

Bu iki ayetin 15181inda miisliiman miifessirler takiyyeye izin verildigi goriistinii
benimsemiglerdir. Buna gore Kur’an tefsirlerini, Islim hukukunu inceleyen bir kisi
gorecektir ki takiyye prensibi, Islim’da mesrii olsa da, konulan prensip ancak
miisliimanin hayatinin, malinin, namusunun kafirler tarafindan tehdit edildigi zaruret
hallerinde ancak kafirlere karst uygulanir. Zira bir mi’minin inancini ifade etmesi ya
da inancina uygun olarak hareket etmesi kisinin hayati, mali ve namusu konusunda
birtakim tehlikeler dogurabilir. Ancak bu tehdit bir miisliiman tarafindan gelirse o
zaman kafirlere karsi uygulanan takiyye prensibi misliimanlara da uygulanabilir.
Insanlarin miisliimanlar nezdinde ya da savasta kafirlere kars1 kendini tehlikeli bir
durumda gordiigiinde kendi hayatini koruyabilmesi icin takiyye yapabilir. Kisinin
hayati tehlikesinin olmasinin yani sira malini kaybetme ihtimali durumunda da
takiyye céizdir. Zira malin dokunulmazligi, miisliimanin kanmin dokunulmazligi
gibidir. Eger bir kimse malin1 korurken oldiriiliirse, o kimse canimi korurken

oldiirtilen kisi gibi sehit sayilir.

Sia’ya gore Emevi ve Abbasi halifelerinin tarihi kayitlar1 adaletsizlik ve
baskilarla doludur. O giinlerde inanglarini ilan edenlerin ¢ogu magdur edilmis ve
slirgline gonderilmiglerdir. Dolayisiyla onlar bu durumda takiyyeyi uygulamaya
mecbur kalmislardir. Sadece Siilere degil Ehl-i stinnet hadis alimleri de Halife
Me’mun zamaninda Kur’an’in  mahlik oldugu goriisiinii  benimsemeye

zorlanmiglardir. Ahmed b. Hanbel gibi alimler hari¢, ¢ogu Siinni alim Me‘mun’un

* Kereki, Resdilii muhakkik el-Kereki, 11, 41.

® Al-i imran 3/28. “Mii’minler, mii’minleri birakip inkdrcilart dost edinmesin. Kim béyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz bagkadir. Allah,
asil sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah’adwr.”
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Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii zahiren kabul eder gibi goriinmiistiir. Halbuki
gercekte onlar iglerinde bu goriise muhalif idiler. Bu durum, $ia’nin sadece
kendilerinin degil, goriislerini beyan eden herkesin baskiyla karsilastigini ileri

siirmelerine neden olmustur.6

I11. (1X.) asrm ortalarma dogru olusan “takiyye” ilkesini, erken donem Imami
kaynaklarin bildirdigine gére ilk gindeme getiren Muhammed el-Bakir’dir.’
Abdullah Feyyaz’in iddiasina gére Imamiyye Sia’sinda takiyye viicb degil, ruhsat
olarak goriilmektedir. O sebeple akaid konular1 iginde yer almayip fiirGattan
sayllrnaktfctdlr.8 Ancak Sia kaynaklarii inceledigimizde takiyyenin fiirGattan ziyade

1‘tikadi bir unsur oldugu karsimiza ¢ikmaktadir.

Takiyyenin viiclbuna Kitap, stinnet, icma ve akil delil olarak gésterilir.g Sit
alim Siiveyc, takiyyenin Siinni kaynaklarda da yer aldigimi belirterek bunlari
orneklerle delillendirmeye calismustir.®® Mesel o, Taberi’nin (6. 310/923) Al-i imran
siresinin 28. ayetinin tefsirinde yaptig1 agiklamalar,! ayrica Hanefi fakihlerinden
Serahsi’nin (6. 483/1090) bu Ayeti takiyyenin cevazina delil saydigi,*? Hasan-1
Basri’nin ise takiyyenin kiyamet giiniine kadar cdiz olduguna'® dair goriisiinii delil

olarak kullanir.**

Ehl-i stinnet’te takiyye uygulamasinin Sia ile mukayesesini yapacak olursak
Siilerin takiyyeye delil getirdikleri ayetlerle ilgili Ehl-i sunnet kaynaklardaki
yorumlar, takiyyenin ruhsati konusunda birlesirken uygulama alani ve sartlar

hakkinda farklilik arz etmektedir.

® Sistani, Doctrines of shi ‘i islam a compendium of imami beliefs and practices, s.152.

"Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye inancinin Tesekkiilii”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c.
1, S. 6, s. 129-146, Habib Kartaloglu, "Imamiyye’de Ahbari-Usiili Farklilasmasi: Seyh Sadik ve
Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, ¢. X1, S. 24 (2011/2), s.
193-216.

8 Figlali, Imdmiyye Sia’si, s. 225.

% Sliveyc, Risdle fi 't-takiyye, s. 34-51.

0 suiveyce, Risale fi 't-takiyye, s. 45.

1 Tabert, Camiu ‘I-beyan, V, 315.Taberi, kafirlerden ¢ekinildiginde kalpte diismanlik oldugu halde
dille dostlugun ifade edilebilecegini belirtmistir.

12 Serahst, Mebs(t, XX1V, 45. Zorlama aninda inanci gizlemeye Ammar b. Yasir 6rnegi verilmektedir.

13 StyQti, ed-Diirrii’I-mensiir fi 't-tefSir bi’l-me sir, 111, 506.

Y Suiveyc, Risdletii fi 't-takiyye, s. 38.
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Kur’an’da yukarida zikrettigimiz Al-i Imran siresi 28. ayet ile Nanhl
stiresindeki “dncak zor karsisinda kalip da kalbi iman dolu olanlar miistesna™*
mealindeki &yette takiyyenin bir ruhsat oldugu ifade edilmektedir. Al-i Imran
slresinde yer alan ayete gére mi’minlerin, kafirlerle yakin dostluktan sakinmalari
salik verilmis; ancak zaruret, tehlike veya zor durum ile karsilasildiginda kalbinde
imanmna sahip olarak takiyye yapilabilecegine ruhsat taminmustir. ilgili Ayetin
tefsirinde nakledildigine gore Miseylimetllkezzab (0. 12/633) ashabdan iki kisiyi
esir almisti. Birine, “Muhammed’in Allah’in res(li olduguna sehadet eder misin?”
diye sormus, 0 da “Evet” cevabini vermistir. Sonra, “Benim de Allah’mn resdlu
olduguma sechadet eder misin?” diye sordugunda ona da “Evet” demistir.
Miseylimetiilkezzab kendisi icin, “Ben, Beni Hanif’in peygamberiyim, Muhammed
Kureys’in peygamberi” diye iddia etmekteydi. Sorguya cektigi birinci esiri serbest
birakmis, ayni sorulari diger esir sahabiye yoneltmis, red cevabi alinca onu hemen
Oldurmustiir. Bu haber Resll-i Ekrem'e (s.a.v.) ulastirildiginda, O “0dldlrulen
imanmindaki saddkat ve samimiyet (izere gecti, mubarek olsun; 6birline gelince o da
Allah Teala 'min ruhsatimi kullandi, bunda da bir zarar yoktur” buyurmustur.16 TasT,
mezkdr ayetlere ve bu olayla ilgili Allah Restli’niin (s.a.v.) verdigi musaadeye
dayanarak takiyyenin bir ruhsat oldugu, bunu kullanmaktan dolayr mesuliyet
olusmayacagi kanaatini benimsemistir. TUSI’ye gore gercegi ilan edilebilecegi
durumlarda bunu yapmak fazilettir ve vaciptir; onu gizlemek hata olur.” Ayrica
takiyye kafirlere karsi uygulanmalidir. Nitekim Taberi, Muhammed el-Béakir’in

takiyyenin sadece kafirlere kars1 uygulandig goriisiinii nakleder.™

Ehl-i siinnet’in bu konudaki goriisiine gelince takiyye, “canini, irzini veya
malint diisman serrinden korumak icin ondan sakinmak” olarak tanimlanabilir.'®
Kafire kars1 kisinin kendini tehlikede gordiigii durumlarda uygulanir. Takiyye ancak

lisanla yapilir, fiille yapilmaz. Taberi, Ibni Abbas’in tikat kelimesini kalbi imanla

1> en-Nahl 16/106.

% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, |, 444-445, Suy(ti, ed-Diirrii'l-mensir fi t-tefsir bi’l-me’siir, 1X,
125.

Y TQsi, et-Tibyan, 11, 435.

18 Taberi, Camiu’l-beyan, VI, 316.

Y Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, |1, 445.
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mutmain iken dille konusmak olarak yorumladigimi aktarir.?® “Tiikat™ akrabalik

olarak yorumlayan da olmustur.”*

Elmalili, takiyyenin taniminda gegen diismanligi; din ayriligina dayanan
diismanlik (kafirin mii‘mine diismanlig1 gibi) ve mal, miilk, servet, basa gegmek gibi
diinyaya ait ¢ikarlardan dogan diismanlik seklinde ikiye ayrildigini belirtir. Bundan
dolay1 o, takiyyeyi de iki kisma ayirir.?

I1. TAKIYYENIN ORTAYA CIKIS SEBEPLERI

A. SIILERIN MARUZ KALDIGI ZULUM

Emeviler doneminde Siiler’e eziyet edilmesi, Muaviye’nin Siilerin ismini
maas divanindan sildirmesi, bir kimsenin kendisine zindik veya kafir denmesinin $ii
denmesinden daha memnuniyet verici olarak degerlendirilmesi gibi tarihte yasanan
olaylar, takiyyenin S$ia’da temel prensip haline gelmesinde etkili olan

amillerdendir.?®

Takiyyenin Sia’ya nispet edilmesi, Siilerin, 6zellikle Emeviler ve Abbasiler
zamaninda, diger mezheplerden daha ¢ok zulme maruz kalmalarina, bundan dolay1
takiyyeyi kullanmalari gereken durumlarla daha ¢ok karsi karsiya kalmalarina

bag“glanmaktadlr.24

B. AKIDE MUTABAKATININ SAGLANMASI

Hz. Ali’nin diger halifelerle 1y1 ge¢inmesi, onlara kizlarini vererek akrabalik
baglar1 kuracak kadar iyi iliskiler iginde bulunmasi, Hz. Hasan’in halifeligi Gmmetin
birligi ve sulh i¢in Muaviye’ye teslim etmesi gibi durumlar, Siilerin imametin sadece
Ehl-i beyt’in hakki oldugu iddiasi ile ¢elismektedir. Sia’ya gore butlin bunlar takiyye
ile izah edilmelidir. Amag, bu tiir uygulamalar1 Siilerin kendi inanislariyla uyumlu

hale getirmektir.?®

0 Taberi, Cdamiu’l-beyan, VI, 315.

?! Taberi, Cdmiu’l-beyan, VI, 316.

% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 445.

2 Figlali, Imdmiyye Sia’st, s. 225.

2 Stiveyc, Risale fi t-takiyye, s. 76-77.

% hsan ilahi Zahir, Sia 'nin Imdmet, Kur’an ve Takiyye Anlayisi, s. 171.
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Sia’nin  inandig1 bazi akidevi wunsurlarla tarihsel slregte yasananlar,
imamlardan sadir olan fiiller veya onlardan nakledilen rivayetler arasinda celiskilerin
varhigi asikardir. Bu durum ihtilaflara bir izah tarzi bulma zarureti, makul bir
aciklama bulma ihtiyact dogurmaktadir. Sia hem mezhep mensuplarin1 korumak hem

de i‘tikad biitiinliiglinii saglamak adina takiyyeyi kullanmaktadir.

C. IMAMLARIN TEBAASINI BIR ARADA TUTMA GAYRETI

fhsan Ilahi Zahir, takiyyenin diger bir sebebinin “Sii imamlarin kendi
taraftarlarina reseyyu " iizere olduklarini yalan vaatlerle ispat etmesi” oldugunu iddia
etmektedir. Ancak bu durumda imamlara yalan isnad1 bulunmaktadir ki bunu kabul
etmek mimkin g6zukmemektedir. Kuleyni’nin Ali b. Yaktin’den aktardigi
rivayetinde heniiz islerinin®’ gergeklesmedigini aktarmaktadir. Nitekim Ali b. Yaktin,
“Eger bize, bu is ancak iki ya da ii¢ yiiz yila kadar ancak olur denseydi kalpler
katilagwr, insanlarin hepsi Islam’dan donerdi; fakat onlar insanlarin kalplerini
isindiracak, rahatlamalarint saglayacak seyler soylediler” demistir.”® Buradan ¢ikan
sonuca gore bekledikleri zaman (imam zuhlir edene kadar) gelene kadar tebaay bir

arada tutabilmek i¢in imamlar takiyye uygulamistir.

D. IMAMLARIN MUTEARIZ BEYANLARI

Imamlardan gelen aym konuyla ilgili birbirine zit rivayetleri uyusturma
cabasi takiyye anlayisinin ortaya ¢ikis sebeplerinden biri olmustur. Masum imamlar
bircok dini meselede sorulara muhatap olmuslardir. Bu sorulara verdikleri cevaplar,
Siiler tarafindan tedvin edilerek diger kusaklara aktarilmistir. Imamlarin farkli
zamanlarda kendilerine yoneltilen sorulara verdikleri cevaplar arasinda ¢ogu kere
tutarlilik yoktu. Bunun sebebi ise bazilarmma gore imamlarin kendi cevaplarini
hafizalarinda tutmamalaridir. Celigkileri fark edenler bunun sebebini sorduklarinda
imamlar onlara sdyle cevap vermistir: “Biz takiyye icabi boyle cevap verdik. Bizim
arzu ettigimiz gibi, diledigimiz sekilde cevap verme hakkimiz vardir, cevap verme

keyfiyeti bize aittir. Biz sizin yarariniza olan seyi bizim bekamizin ve sizin bekanuizin

% Sfa firkasinin goriislerini benimsemek.
27« [sler” kelimesiyle muhtemelen Mehdi-i muntazarin zuhuru kastedilmektedir.
28 thsan Ilahi Zahir, Sia min Imdmet, Kur’dn Ve Takyye Anlayist, s. 170, Kileyni, el-Kafi, 1, 369.
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nasil miimkiin olacagini ve miisterek diismanlarimizi nasil engelleyecegimizi daha iyi

biliriz.”?° Ancak bu durumun gercegin tespit edilmesini zorlastiracag: ortadadir.
I1l. TAKIYYENIN CESITLERI

A. SER’f AHKAM ACISINDAN TAKIYYE CESITLERI
Sia’ya gore takiyye, her durumda ayni hitkkmii tasimaz; onun Vacip, mistehap,
mekruh ve haram gibi tiirleri bulunmaktadir. Nitekim Seyh Murtaza el-Ensari (0.

1282/1865) takiyyeyi bes kisma ayirmistir:
1. Zarar1 uzaklastirmak i¢in yapilan vacip takiyye,

2. Digmanin zararlarindan korunmak icin yapilan miistehap takiyye. Bu,
Sunnilerin - bulundugu mekanda yasaylp onlarla iligkileri devam edenlerin
bagvurdugu takiyyedir. Bu takiyyeyi terk etmek, Ehl-i siinnet’le miidarayi terk etmek

gibi*®® tedricT bir zararin olusmasina sebep olur.

3. Mubah olan takiyye ki buna kiifiir kelimesini izhar etmek 6rnek olarak

zikredilebilir.

4. Mekruh olan takiyyedir. Kisinin Islam’1 yiiceltip kiifiirden ictindb etmesi
gibi durumlarda takiyyenin terk edilmesi yapilmasindan daha evladir. Bu takiyyenin

mekruh olusu, takiyye yapmamanin daha faziletli goriilmesindendir.
5. Kan dokiilmesine sebep olabilecek takiyye ise haramdir.*

Slveyc ise fakihlerin takiyyeyi haram, vacip, mendub, mekruh ve mubah
olarak hiikiimlerine gore ayirdigini belirtmistir. O, takiyyeyi gruplandirarak soyle
aciklamistir: Tekvini manasiyla takiyye, ilag almak suretiyle hastaliklardan korunma
gibi, zararindan korkulan seylere karsi yapilan takiyyedir. Genel méanada takiyye,

gayr-i muaslimlere ve herhangi bir dine mensup olmayanlara karsi uygulanir. Buna

2 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar Kitabii’l-Makdlat ve'l-Firak Firaku’s-Sia, trc. Hasan Onat, Sabri
Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, s.192-193.

%0 Siireyc, Risale fi 't-takiyye, s. 30.

31 Ensard, Takiyye, s. 39.
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ornek Ammar b. Yasir’in miisriklere kars1 yaptigi takiyyedir. Hususi manada takiyye

ise Ehl-i siinnet’e kars1 yapilan takiyyedir.*

B. KULLANIM AMACINA GORE TAKIYYE CESITLERI
Sii kaynaklarda takiyyenin, kullanim amaglarina gore ¢esitleri bulunmaktadir.

Asagida bunlara miistakil basliklar altinda kisaca deginecegiz.
1. Korku Takayyesi

Korku takiyyesi, “zalim biri tarafindan icbar edilip kisinin canini, namusunu,
malin1 ya da diger can ve mal sahiplerini korumak i¢in uyguladig taklyye”dir.33
Sia’ya gore korku aninda takiyye uygulamak vaciptir.** Korku takiyyesi, zarardan
kagmmak igin yapilir.*® Korku aninda ibadetlerde de takiyye yapilabilir. Takiyye bir
ruhsat ve rahmet oldugundan zarara ugrama korkusu varsa muhaliflere kars1 takiyye
uygulanabilir. Siiler, takiyyeyi Allah Tedla’nin mii’minlere bir Iitfu olarak

degerlendirmektedirler.*®
2. Kitmaniye Takiyyesi

Kitman, “gizlemek” anlamina gelmektedir. Kitmaniyye takiyyesi, “ileride
hedefe ulasabilmek maksadiyla meslek, mezhep ve akideyi gizlemek”tir. Mezhebi
yaymanin vakit ac¢isindan uygun olmadig ve kisinin zayif oldugu durumlarda

uygulamr.37

3. Miidara Takiyyesi

Mudara (idare etme, 1yl gecinme) takiyyesi, “miisliimanlar arasinda
diismanlig1 gidermek, sevgi ve muhabbet baglarini tesis etmek, kalpleri birlestirmek
amaciyla yapilan takiyye” diye tanimlanabilir. Kiiflr, fisk, zulme kars1 yapilan

miidard takiyyesi, fasik ve zalimlere yumusak tislupla konusmak, ylizlerine karsi

%2 Suiveyc, Risale fi 't-takiyye, s. 28.

% Suiveyc, Risale fi t-takiyye, s. 31.

% Tasi, et-Tibyan, 11, 435.

% Sistant, Jhtilafii‘I-hadis, s. 100.

% Hiir el-Amili, Vesdiliis- Sia, 1, 107-108.
*7 Stiveyc, Risale fi -takiyye, s. 31.
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tebessiim etmek, onlarla beraber olmak gibi davranislari igerir. Bu, yasaklanan seye

taraftar olmak sayilmayip, bilakis siinnet ve mesri bir emir olarak goriilmektedir.

Miidara takiyyesi ile ilgili Ca‘fer es-Sadik, batil din ve mezhep mensuplartyla
iyi gecinmeyi, kars1 koyacak giice sahip olmadiklarindan onlarin zulmiine sabretmeyi
ve onlarla ¢elismekten sakinmayi1 tavsiye etmis, onlarla bir arada bulunmak
durumunda kalindiginda anlagsmazlik meydana gelirse Allah Teédld’nin emrettigi

takiyye ile konusmay1 emretmistir.*°

Sit alimler, “Sen kotiiliigii en giizel tarzda uzaklastirmaya bak. Bir de
bakarsin ki seninle kendisi arasinda diismanhk olan kisi candan, sicak bir dost

4% mealindeki ayet ile Kur’dn’da takiyyenin tavsiye edildigini, ResOl-i

oluvermis
Ekrem’in (s.a.v.) “Allah bana farzlari ikameyi emrettigi gibi insanlarla iyi ge¢inmeyi
de emretti”** hadisinden yola ¢ikarak Allah Teald’nin Hz. Peygamber’i (s.a.v.)

takiyye ile edeplendirdigini ileri siirmektedir.*?

Sii ulema gorislerini ispat etmek igin, sahih kabul etmeseler de Siunni
kaynaklara atifta bulunmaktan gekinmezler. Nitekim Buhari’nin Sahih’inde yer alan
“Halkin arasini islah etme amaciyla yalan séyleyen yalanci degildir™® hadisi ile
Ebi’d-Derda’dan nakledilen “Biz birgok kavmin yizlerine guliiyoruz, ama kalbimiz
onlara lanet ediyor** hadisi, Sia’ya gore miidarad takiyyesine ornek teskil
etmektedir.

Onemli Sii diisiiniirlerden Ali Seriati, takiyyeyi vahdet ve miicadele takiyyesi
olarak ikiye ayirir. Vahdet takiyyesi, Sia’nin kendi inancint muhafaza etmek igin
uygulanir. Nitekim Hz. Ali, yasadigi donemde bunu kullanmistir. Bu takiyye ile
dahili ihtilaflardan kaginmak ve birligin saglanmasi amacglanir. Vahdet takiyyesi hem

muhalif gruplara dayanilmasini hem de onlarin diisiincelerine saygi duyulmasini

% Gureyfi, Kavdidii’l-hadis, s. 134.

% Suiveyc, Risale fi t-takiyye, s. 31-32, Siibhani, Takiyye, s. 128, Sistant, Jhtildfii’l- hadis, s. 100.

%0 el-Fussilet 41/34.

* {bn Ebi"d-Diinya, Miidaratii'n-nas, 1, 25, Aclini, Kesfii I-hafa, I, 399.
Mbu)q\usu.u\_\.“a\J\AAJc_\)A\»d\ﬁwJ&\BJuJLJUQMwéﬂ\uc@w\écylmwm\wuh

i 5 iall

*2 Siiveyc, Risale fi't-Takiyye, s. 31-32, Sibhani, Takiyye, s. 128.

* Buhari, ”Sulh”, 2

4 Buhari, ”Edeb”, 82.
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saglar. Ancak diisiinceyi gizleyerek tefrikanin Oniine gegebilme iddiasi tutarl
gorinmemektedir. Karsidakinin inancina saygi duymadan saygi duyuyormus gibi

davranmak vahdet degil, bilakis iistii ortiilii bir tefrikadir.

Ali Seriati’ye gore diger bir takiyye gesidi miicadele takiyyesi olup fikri
planda yapilan bir savastir. Kendi diisiincesini gizlemek suretiyle yapilan takiyyedir.
Emevi ve Abbésiler doneminde imamlar bunu uygulamiglardir. Bu suretle zarara
ugramanin onii alinmis olmaktadir. Ali Seriati’ye gore bu iki takiyye gesidi, Hz.
Ali’nin uyguladigi takiyyedir. Safeviler doneminde Sia (Safevi S$iasi) arasinda
takiyye, bir akidevi unsurdur. Bu donemde takiyye ger¢ek konumunu kaybetmistir.
En hafif bir sikint1 aninda bile kullanilir olmustur. Artik kisi kendi inancinin farkinda

olamaz hale gelir.*

IV. TAKIYYE HAKKINDA TARTISMALAR

Asagida oOnce takiyyeyi savunanlarin delillerini, ardindan buna karsi

cikanlarin delil ve goriislerini ayr1 basliklar altinda zikredecegiz.

Sii kaynaklarda Ehl-i beyt imamlarmin Emeviler ve Abbasiler zamaninda
zalim idarecilerden korktuklar1 i¢in sozlii ve fiili olarak takiyyeyi kullanmaya
mecbur kaldiklart yer almaktadir.® Sia’ya gore Emeviler, Hz. Ali’nin nurunu
sondurmek igin ¢ok ¢abalamis, onun faziletini iceren hadislerin rivayetini men etmis,
insanlar ¢ocuklarma dahi Ehl-i beyt’in isimlerini vermekten sakinir hale
gelmiglerdir.*’ Mesela, Ca‘fer es-Sadik babasimn Emeviler zamaninda takiyye
geregince dogan ve atmacanin 6ldiirdiiklerinin (avlarinin) helal olduguna dair fetva
vermis, kendisi ise takiyyeyi gerekli bulmayip bunlarin haram oldugunu beyan
etmistir.*® Ali b. Yaktin, Harun Resid’in onun abdestini gozettigi zaman imamn ona
Stinni mezhebe gore amel etmesini, diger zamanda ise Ehl-i beyt’in mezhebine

muvafik amel etmesini séyledigini nakletmektedir.*®

* Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Sias, s. 218-219.
*® Gureyfi, Kavaidii’I-hadis, s. 131.

*" Unalan, $ia’da Hadis Us(li, 5.162-163.

*8 Kiileynf, el-Kafi, VI, 208.

* Gureyfi, Kavaidii’I-hadis, s. 132.
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Ehl-i beyt imamlari, zaruri durumlarda takiyyeyi kullanmislardir; giinkii
zaruri durumlarda kufur kelimesini izhar etmek -Ammar b.Yasir 6rneginde oldugu
gibi- bir ruhsat olarak goriilmektedir.*® Bu sebeple Siiler zalim iktidardan korunmak

i¢cin “Firavun ailesinden olup imanin1 gizleyen bir mii’min adam” gibi davranmustir.>

Ote yandan Ehl-i beyt’in mecbur kaldiklar1 durumlarda takiyyeyi
kullanmasimi firsat bilen zindik ve yalancilardan bir grup, imamlar adina hadis
uydurup onlara isnad etmislerdir. Hisdm b. Hakem’in Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina
gore mevz( hadisleri sahih hadislerden ayirmanin yolu, onlarin Kur’an’a ve siinnete
arz edilmesi veya bir sahit bulunmasidir.>® Diger bir yol ise, mevzi hadisleri tespit
eden ve isnadlar1 inceleyen sika alimlerin eserlerine miracaat etmektir. Muhakkik ve

sika alimlerin en 6nemli gorevi, sahih olani olmayandan ayirmaktir.>®

Ihsan Ilahi Zahir, Siilerde imamlarin, tesri yetkisine sahip olduklarini, takiyye
sebebiyle helali haram, haramu helal saydiklarmi belirtmistir.>* Bitiin bunlar,
takiyyenin furfiattan bir mesele olarak goriilmeyip mezhebin 6nemli bir prensibi

oldugunu gostermektedir.

A. TAKIYYENIN CAiZ OLDUGUNU SAVUNANLAR VE DELILLERI
Sif ulema, takiyyenin gerekliligini ispat edebilmek i¢in Kitaba, stinnete, akla

ve icmaa dayali birtakim deliller kullanmiglardir.
1. Kitaba Dayah Deliller

Takiyyenin cdiz olduguna inanan Sia, bazi1 ayetleri takiyye ile ilgili
inaniglarina dayanak ittithaz etmektedirler. Asagida ilgili ayetlerden bazilarina ve

bunlarin $ii tefsirlerdeki yorumlarina kisaca deginecegiz:

Bu konudaki ilk ayetin meali “Mii’'minler, mii’minleri birakip inkdrcilart

dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan

2,55

(gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir... seklindedir. Bu ayette gecen

%0 Gureyfi, Kavdidii’l-hadis, s. 132-133, Al-i imran 3/28.

5! Unalan, Sia’da Hadis Usali, s. 162.

52 Gureyfi, Kavdidii’l-hadis, s. 135.

5% Unalan, Sia’da Hadis Usali, s. 163.

> Thsan ilahi Zahir, Sia 'nin Kur’dn, Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 152.
* Al-i imran 3/28.
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“....ancak onlardan bir korunma yapmaniz baskadir” ifadesinin kafirlerin galip,
miisliimanlarin maglup oldugu zaman dinde nefsi korumak amaciyla takiyyenin
mesru goriildiigiine delil olarak sayilmaktadir. Sia alimlerine gore her zaruret aninda
takiyye cdaiz olsa da mid’minin Oldirilmesi durumunda takiyyeye cevaz
verilmemistir.”® Tasi, bu dyetin 1s131nda takiyyeyi ruhsat, ger¢egi agiklamayi ise bir
fazilet olarak gormektedir. Sii rivayetlerde can korkusu yasandiginda uygulanan

takiyyenin VAcip, terk etmenin hata oldugu belirtilmektedir.>’

Bu konuda delil olarak alinan diger ayetin meali “Kalbi iman ile stkdnet
buldugu halde (dinden donmeye) zorlananlar disinda, her kim imanindan sonra kiifre
kalbini agarsa, mutlaka onlarin iizerine Allah'tan bir gazap gelir ve kendilerine ¢ok
biyiik bir azap vardir.”®® Bu ayetin Hz. Ammar hakkinda nazil oldugu belirtilmis ve
takiyyeye izin verdigi seklinde yorumlanmlsur.59 Siller, Ammar’in durumu Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) bildirince onun boéyle muameleye yine maruz kaldiginda
sOyletmek istediklerini soylemesini tavsiye etmesini, takiyyenin zor durumlarda

kullanilmasina cevaz olarak degerlendirirler.”

Diger taraftan Sia, takiyyenin sadece Ehl-i beyt tarafindan degil, diger
peygamberler tarafindan da uygulandigini iddia etmektedir. Hz. Y{suf’un kardesine
olan muamelesinde,”* ayrica torene ¢agnldigi zaman “Ben gercekten hastayim™

dediginde, Hz. Ibrahim’in aslinda hasta olmay1p takiyye yaptigia inamImaktadir,®®

Bu husustaki baska bir ayetin meali “Firavun ailesinden, imanini gizlemekte
olan mii’'min bir adam soyle dedi: “Rabbim Allah’tir, dedigi icin bir adami
oldirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apagik mucizeler getirdi. Eger
valanci ise, yalam kendi aleyhinedir. Eger dogru séyliiyorsa, sizi tehdit ettigi
seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asirt giden, yalancilik eden

kimseyi dogru yola eristirmez” seklindedir. Kur’an’da Firavun ailesinden imanini

% Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan [ tefsiri’l-Kur’dn, I, 273-274.

" TQsi, et-Tibyan, 11, 434-435.

%8 en-Nahl 16/106.

% Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, V1, 203, TQsi, et-Tibyan, VI, 428.
% Kiileyni, el-Kafi, 11, 219.

o1 el-Yusuf 12/70.

62 es-Saffat 37/89.

83 Kiileyni, el-Kafi, 11, 217.
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saklayan bir adamdan® bahsedilmesi, diger iimmetlerde de takiyyenin varligma delil

olarak gosterilmistir.

Konumuzla ilgili son ayet, “Iste onlarin, sabredip kétiiliigii iyilikle savmalart
ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcamalar: karsiliginda,
miikdfatlart kendilerine iki kez verilecektir” mealindedir.®® Imam Ca‘fer es-Sadik,
ayette gecen “iyilik” kavramini takiyye yapmak, “kotllik” kavramin ise takiyyeye
ridyet etmemek olarak tefsir etmektedir.®® Tasi ise sabri; nefsi catigmadan alikoyan,
masiyete ve itaat etmeye karsi kullanilan sabir olarak aciklamistir. O, ayette s6zi
edilen “Kotiliigii iyilikle savma’y1, giinahlar1 tevbeyle ya da kéfirlerden gelen bos

sOzleri giizel sozlerle gidermek olarak yommlamls‘[ur.s7
2. SUnnete/Hadise Dayal Deliller

Daha 6nce de vurguladigimiz {izere $ia’da siinnet, Restlullah’in (s.a.v.) yani
sira masum imamlarin sozleri, fiilleri ve takrirleridir. Imamlarin sézleri ve fiilleri

dinin kaynaklari arasindadir. Siilerde “dinin onda dokuzu®

sayilan takiyye imandan
bir parca kabul edilmis, hatta takiyyesi olmayanin imani olmayacagina
hiilkmedilmistir. Bu meyanda takiyye yapanin Allah katinda yiicelecegine, terk
edenin ise alcalacagma inanilmaktadir. Mii’minin cenneti, Allah ile yarattiklar
arasinda kalkan® olarak goriilen takiyye, ibadetler arasinda Allah’a en sevimli olan

ibadettir.

Sia’nin bu hususta delil aldiklar1 ayetlerde takiyyeye dinde uygulama alani
olarak sadece nefsi koruma amaciyla imkan taninirken, hadislerde ona daha genis yer
verilmistir. Siilere gore zaruret aninda takiyyeye basvurmak helal kilinmigtir. Zaruret
durumunu belirleme mercii, onunla amel edecek kisinin kendisidir. Ancak kan

dokillmesine sebep olacak durumlarda takiyye uygulanmamaktadir.”

%4 el-Mii’'min 40/28.

% el-Kasas 28/54.

% Kiileyni, el-Kafi, 11, 217, Siiveyc, Risale fi ‘t-takiyye, s. 40.
%7 TQsi, et-Tibyan, V111, 161-162.

%8 Kiileyni, el-Kafi, 11, 217.

% Kiileyni, el-Kafi, 11, 220.

0 Kiileyni, el-Kafi, 11, 220.
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Sta’ya gore takiyyeyi terk etmek, namazi terk etmekle es deger goriilmiistiir.”*
el-Kaim el-Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar onu terk etmek caiz degildir. Onun ortaya
cikmasindan 6nce takiyyeyi terk eden kisi Allah’a, Restlullah’a (s.a.v.) ve imamlara
muhalefet ettigi, hatta o kisinin dininden ¢iktiZ1 kabul edilir.”* Ca‘fer es-Sadik’a Hz.
Ali’den teberri etmesi emredilen iki kisiden birisinin istenileni yapip kurtuldugu,
digerinin ise yapmadigindan dolayi oldiirtildiigi anlatilinca imam, teberri edenin
dinde fakih oldugunu, digerinin ise cennete gitmekte acele ettigini soylemistir.”> TCsi
de takiyyenin ruhsat oldugunu, gercegi izhar etmenin ise fazilet oldugunu

belirtmistir.™

Ca‘fer es-Sadik’tan (0. 148/765) gelen bir rivayete gore, Hz. Huseyn de
takiyye ile amel etmistir. Bir miinafigin cenaze namazini kilmamak i¢in kagan bir
yakinina cenaze namazina kendisiyle beraber katilip sdylediklerini tekrar etmesini
istemis, bununla birlikte Hz. Huseyn namazda 6len kisiye lanet ettigi

nakledilmistir.”

Takiyye geregi yapilan ameller giinah sayilmamaktadir. Nitekim rivayette
“Ummetimden dokuz seyin giinah kaldirilmistir: Hata, unutma, zorda kaldiklari,
giictiniin  yetmedikleri, bilmedikleri, mecbur birakildiklart hususlar, haset,
ugursuzluk, dile getirilemeyen yaratma hususunda vesveseli diisiinmek”™"®
buyrulmustur. Nitekim Ca‘fer es-Sadik, igki igmek, ayaklara mesh ve miit‘a nikahi

disinda her seyde takiyyenin yapilabilecegini belirtmistir.

Sii hadis kaynaklarinda gectigine gore Ca“fer es-Sadik, babast Muhammed el-
Bakir’dan “Ey Habib! Allah’a yemin olsun ki, benim igin yeryiiziinde takiyyeden
daha sevimli bir sey yoktur. Kim takiyye yaparsa Allah onu yiikseltir. Kim de
takiyyeyi terk ederse onu al¢altr”'" hadisini rivayet etmistir. Ayrica “Dininizi takiyye
ile perdeleyin, gizleyin; ¢lnki o imandandir. Sizler, insanlar i¢inde kuslar i¢inde bal

arisi gibisiniz. Kuslar arimn icinde olanlar: bilselerdi onlari yerlerdi. Insanlar da

L Kummi, I tikadat, s. 343.

2 Kummi, I ‘tikadat, s. 346

™ Kiileyni, el-Kafi, 11, 221.

" Tasi, et-Tibyan, 11, 435.

> Kiileyni, el-Kaff, 111, 189.

"% Stiveyc, Risale fi 't-takiyye, s. 44.
77 Kileynf, el-Kafi, I, 217.
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sizin i¢inizde olanlart (Ehl-i beyt sevgisini) bilseler dilleri ile yerlerdi” diye

nakledilmis;"®

Muhammed el-Bakir’in “Takiyye benim ve babalarumin dinidir.
Takwyyesi olmayanin imant da yoktur” dedigi,79 Allah Teala’nin &demogluna zaruret
halinde takiyyeyi helal kildigin,® takiyyenin Allah ile yarattiklari arasinda bir

kalkan oldugu®" ifade edilmistir.
3. Akla Dayah Deliller

Takiyyenin viiclp ifade ettigini ispat sadedinde Sii ulema Kitap, siinnetin
yaninda akli delile de bagvurmuslar ve Kur’an’da takiyyeye ruhsat verilme amacina
dikkat ¢cekmislerdir. Oyle ki Sii miielliflerden Siibhani’nin vurguladigina gére, Sia’da
takiyyenin esas gayesi, “kisinin kendini ve deger verdiklerini korumasi”dir. Bu
sebeple muhéliflerin kimligi fark etmemektedir; ¢linkii akil bunu gerektirmektedir.
Ister kafir olsun ister muhalif olsun kisi kendini koruma amaciyla takiyye yapmalidir.

Bu Kur’4an’a muhalif gorillmemektedir. %
4. icméa Dayah Deliller

Icma, “belirli bir konu iizerinde Sii ulemanin ittifak etmesi” anlamma gelir.
Icma, masumun s6zinl agiga ¢ikaran bir aragtir. Bu da siinnetin ortaya ¢ikmasi
anlamimna gelmektedir. Icma, imamlarin dini meseleler hakkindaki gériislerini dogru
bir sekilde yansittif1 oranda seriatta kaynak olarak kullanilabilir. Icmam imamlar
doneminde ve onlardan hemen sonra yasayan imamlarin ashabi ve ulemanin
gorlslerini de kapsadigi, imamlarin takipgileri olan alimlerin goriislerinin bizzat
imamlarin goriislerini yansitacagi dﬁsﬁnﬁlmﬁstﬁr.83 fema, ser’1 bir delil olan siinnetin
anlagilmasinda 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir. Sia’da masumun arasinda
bulundugu bir ittifak icma sayilmaktadir. Sia kaynaklarinda icma, takiyyenin

delillerinden biri sayilmaktadir.

78 Kiileynt, el-Kafi, 11, 218.

7 Kiileynt, el-Kafi, 11, 219.

% Kiileynt, el-Kafi, 11, 220.

81 Kiileyni, el-Kafi, 11, 220.

82 Siibhant, Takiyye, s. 133-134.

® Modarressi, An Introduction To Shi’a Law-A Bibliographic Study, s. 3; Unligiir, Sia 'da Metin
Tenkidi, yayimlanmamis doktora tezi, S. 15, AUSBE, Ankara 2017.
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Ehl-i siinnet alimlerine gore fikhin Kur’an, stinnet, icma ve kiyas olmak tizere
dort asil delili ve dayanagi vardir. Bunlardan bagka istihsan, istishab, maslahat, sedd-
| zerdl, 6nceki seriatlar gibi fer‘i deliller de bulunmaktadir. Sia’da baz1 alimlere gore
ise fikhin delillerinin kaynagi Kur’an, siinnet ve akildir. Naibi ve Seyh Ensari gibi
alimler, icmér fikhin kaynagi olarak degerlendirmezler; onlara gore icma sadece
delilin varh@in1 ortaya ¢ikarmaktadir. Icma hususunda Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki
fark, Ehl-i siinnet’e gore icma hatadan masdndur. Kur’an ve stinnet gibi kat’1 hiikmii
mucib olup hiccettir. Sia’ya gére icmaa ve icma yapanlara hata isnad edilebilir.
fcma, ulemanin sozlerinden daha ¢ok yol gosterici degildir. icmam amac1 masumun
rizasini ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. Ayrica icmada muttaki alimlerin goriisleri esas

alinir.
Sia’ya gore icma bes kisimdir:

1. Muhassel icméa: Nakil ve sema yoluyla degil his ve inceleme yoluyla ilim

elde edilen icméadir.
2. Menkdl icma: Muhassel icmain kisiden kisiye lisanla nakledilmesidir.

3. Suk{tT icma: Fakih tarafindan verilen fetvalarin zamanin fakihleri arasinda

yayilmasiyla olusur.

4. Murekkeb icmé: Bir grup fukahanin goriisiiniin aksine diger grup da bunun
mekruh oldugu iizerine icma eder. Bu iki icmd, viclbun ve mendubun yoklugu

Uzerine yeni bir icma ¢atis1 altinda bulusur.

5. Kavli icméa: Fetvalar iizerine bir ittifaktir. Ameli icma, miictehitlerin ser’i

bir emirle amel etmesidir.*

B. TAKIYYEYE KARSI CIKANLAR VE DELILLERI

Sil ulema arasinda takiyye ile ilgili ihtilaflar mevcuttur. Sii miielliflerden
Golpmarli’ya gore, takiyye ancak can, mal ve toplumu koruma amaciyla ruhsat
olarak kullanilmaktadir. Siilerin bu ama¢ dogrultusunda gerektigi durumlarda

takiyyeyi kullandigini delilleriyle zikreder. “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye

8 Mugni, IImu usili’l- fikh fi sevbihi’l-cedid, s. 225-229.
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atmayimiz”®®  ayetinin  diismamin  Gstinliigine sebep olmamak  seklinde
yorumlanmaktadir. M’ ’minlerden birinin 6lmesi, mii’min cemaatin zayiflamasi
demektir. Canimi1 vermekle mii’minler kuvvetlenecekse sehadet tercih edilmeli, ancak
boyle bir durumda mi’minler zayif diisecekse takiyye tercih edilmelidir.*® Bu
durumda takiyye, kisinin kendisini, evladini, malini, dindaslarin1 koruyan bir kalkan

gorevi gormektedir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) misrik ve miinafiklardan yliz ¢evirmesinin
emredilmesi de takiyye olarak yorumlanmaktadir. islim’in ilk devirlerinde
miisriklerin eziyetine sabredilmesi, onlarla uzlasilmamasi, Islim kuvvetlerince karsi

konulmasi buna delil olarak gosterilmektedir.®’

Takiyye, Islam’a zarar gelmesi sz konusu oldugunda terk edilir. Resfil-i
Ekrem (s.a.v.) hayatinda bdyle davranmamis, bu ¢esit bir davranista

bulunulmamasini emretmistir. imamlar da bdyle bir durumu hos karsllamamls‘ur.88

Siiligin olusumunda temel tag olarak goriilen takiyye anlayigina dair Sii
alimlerden M{s& Mdsevi’nin yorumu ise farklilik arz etmektedir. MOs& Misevi
takiyyeyi, Siiligin terdkiim etmesine bir engel ve diger mezhepler tarafindan tecrit
edilmesine sebep olarak telakki etmektedir. Ehl-i beyt’in takiyye yaptig1 diisiincesini
ise reddetmektedir. imamlara nisbet edilen takiyye ile ilgili rivayetlerin bir iftira
oldugunu belirtmektedir. Abbasi halifesi Harun Resid zamaninda Ca‘fer es-Sadik’in
oglu Imam M{sa nin yillarca hapishanede kalmasini imamlarin takiyye yapmadigina
dair bir delil olarak sunmaktadir. Sia ile Ehl-i slinnet arasinda en onemli ihtilaf

sebebi olarak da takiyyeyi gormektedir.®®

Sii alimler arasinda takiyyenin mii’minle miisrikler arasinda oldugunu
sOyleyen Serif er-Radi (6. 406/1015) gibi alimlerin bulundugu belirtilmelidir. Siilerin
genel temayiiliiniin aksine Serif er-Radi takiyyenin bir ruhsat olarak kullanildig:

ancak bu ruhsatin kullanilmamasinin efdal oldugu goriisiindedir. Kisinin 6liinceye

® el-Bakara 2/195.

8 Golpmarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 563-564.

8 Golpnarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 567.

8 Golpnarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 572.

8 Misa Mlsevi, es-Sia ve 't-tashih/es-sira ‘ beyne’s-Sia ve 't-teseyyu, 51-59, “Takiyye”, terc. Dogan
Kaplan, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.16, s. 275-285, Konya 2003.
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kadar dininden donmemesi, dinini aziz kilmasi anlamina gelir. Ayrica 0, takiyyenin

amel ile olmayacagini, ancak dille sdylemekten ibaret olacagin1 savunur.®

Sonug olarak, teoride nefsin 6lum gibi tehlikelerden korunmasi igin ruhsat
verilen takiyye, pratikte Sia’da sadece bu amag cercevesinde degil sinirlar1 bir hayli
genisletilerek uygulanmistir. Baslangigta asil amacina ridyet edilen takiyyenin zaman
icerisinde  mezhebin gulglenmesi noktasinda politik bir eyleme donistiigi

anlasilmaktadir.

V. HADISLERDE TAKIYYENIN KULLANIMI

Kur’an’da takiyyenin diismanlardan sakinmak anlaminda kullanilirken
hadislerdeki kullanim alani daha genistir. Bunun sebebi, masum imamlarin
muhataplarina karsi takiyye uygulayarak konusmalari ve kendilerine sorulan sorulara
takiyye geregi farkli cevap vermeleridir. Dine zarar gelmesi ve kan dokilmesine

sebep olacak durumlarda takiyye yapiimadig: goriilmektedir.*
1. Ihtilafli Hadislerde Takiyyenin Roliine Dair Tartismalar

Sia’da alimler arasinda, birbirine muariz rivayetlerdeki ihtilafin takiyye ile
giderilmesine dair farkli anlayislar s6z konusudur. Seyh Miifid gibi bazi alimler,
takiyyeyi hadisler arasinda ihtilaf sebebi olarak gormemislerdir. Seyh Miifid’e gore
Sii sika raviler, takiyye ile ilgili rivayetleri nakletmedikleri gibi onunla amel de
etmemislerdir. Bu haberleri karsit (diisman) mezhep mensuplart ve siipheci ekoller
nakletmis, onlar1 naklettikleri bu tur rivayetler saz olmasi veya ravide bulunan
kusurlar sebebiyle reddedilmistir.” Seyh Miifid, imama yakin olan ashdbin
(mukarreb(in) bazi maslahatlar geregi imamlardan sadir olan takiyye haberlerini,
imamlarin gorlslerini ve yontemlerini bildikleri i¢in nakletmedikleri goriisiinii

benimsemistir.*®

% Serif er-Radi, Hakaiku 't-te "vil fi miitesabihi t-tenzil, 74-76, Ayrica takiyye hakkindan detayh bilgi
icin bk. Murat Alkan, fmamiyye Siasi’nda Takiyye, (yaymlanmamis yiiksek lisans tezi), MUSBE,
Istanbul 2006.

% Ferlengeriid?, Esbabii ihtilafi’I-hadis, 1, 457-458.

% Sistant, Ihtilafii'I-hadfs, s. 106-107.

% Sistant, Ihtilafii‘-hads, s. 107.
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Sia’da masum imamlar, kendilerinden 6nceki imamdan takiyye geregi sadir
olmus rivayetlere son derece ihtiyatla yaklasmiglardir. Onlar, takiyyeyi gerektiren
zaruri durum ortadan kalkinca meselenin asil hiikkmiinii agikliyorlardi. Mesela dogan
ve atmacanin avi, Sia’ya gore cdiz degildir. Fakat zamanin idarecisi sebebiyle aksi
yonde fetva verilmistir.** Baski ortadan kalkinca gercek hiikiim agiklanmistir.
Miiteahhirin ulemasina gore takiyye, hadisler arasindaki ihtilafin temel sebebi olarak
gorilmemistir. Bazi1 alimler takiyye geregi verilen hiikmii hiiccet olarak kabul

etmezler. *°

Sia’nin akaid meselelerinde takiyye ile ilgili rivayet yer almamaktadir. Gayb
bilgisi, mucizeler, fazilet gibi mevzularla ilgili gogu rivayetlerde takiyye ve korkuya
dair bir rivayet goriilmemektedir. Siddetli niza® konusu olan miit‘a, ayaklar iizerine
mesh gibi fir(® meselelerde takiyyeye hamledilmeyen hadisler rivayet edilmistir.

Imamlar bu meselelerin birinde bile takiyye yapma geregi duymamlslardlr.96

Sistani, rivayetlerde Imam Muhammed el-Bakir zamaninda takiyyenin
varligina isaret olsa bile bunun tedvin edilen haberlerde takiyyenin varligina delalet
etmedigi goriisiindedir. Imamlarm ashabmin biyikleri bu rivayetleri siizerek
nakletmisler ayrica takiyyenin konumunu tarif etmislerdir. Bu dakik eleme
isleminden sonra 0, Imam er-Rizd zamaninda takiyye yapildigma ihtimal
vermemektedir.”” Seyh Miifid ¢ogunlugun goriisiiniin aksine takiyyeyi kuvvetli bir
ihtilaf sebebi olarak gormemekte, hatta ihtilaf sebeplerinin en zayifi oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii takiyye ancak namaz, orug, hac gibi ibadetler veya sosyal ve
siyasi meselelerde kullanilir.®® Seyh Miifid’e gore korku aninda takiyye caizdir;
ancak bir insanin oldiiriilmesinde veya dinde fesada yol agabilecek durumlarda
takiyye yapilmasi uygun degildir.99 Seyh Miifid’e gore dini ve diinyevi bir zararin
gelecegi biliniyor ya da buna dair kuvvetli bir zan varsa kisi takiyyeyi uygular. Hakki
izhar ettiginde zarar gelecegine dair bilgi ya da kuvvetli zan yoksa takiyye

uygulanmaz. Takiyyeyi gerektiren sebep ortadan kalktig1 zaman takiyyeyi terk etmek

% Sistant, htilafii‘-hadfs, s. 108.
% Sistant, htilafii‘I-hads, s. 109.
% Sistant, htilafii ‘I-hads, s. 109.
% Sistant, htilafii‘I-hads, s. 114.
% Sistant, htilafii‘I-hadis, s. 120.
% Miifid, Evail, s. 118.
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gerekir. Ancak takiyye yapilmasi gereken yerde terk eden de dinine zarar verir.'® Bu

suretle Seyh Miifid, bu hususta farkli bir bakis agis1 getirmektedir.
2. Takiyyeye Basvurma Sebepleri

a. Ravinin sahsim1 muhafaza

Imamlar, gercek hiikmii sdyledikleri takdirde ashabinin zarara ugramamasi
i¢in takiyye yaparak hiikiim vermeye mecbur kalmiglardir. Cunkd masum imamlar,
kendilerine birtakim sorular yoneltildigi sirada soruyu soranin Sii olmayan kisiler
tarafindan gozetlendigini biliyordu. Ayrica imamlar tehlikeye maruz kalan sahsi
korumak icin muvakkaten 6zel bir sorunu gidermek icin gercege aykir1 fetva
vermislerdir. Mesela Sii Daviad b. Ziirbi, halifenin askerleri tarafindan abdest alirken
gozetleniyordu; ancak kendisinin bu durumdan haberi yoktu. Halifenin askerlerinden
korunmasi ic¢in Ca‘fer es-Sadik’in abdest alirken Davad b. Ziirbi’ye uzuvlarini ii¢

kere yikamasina dair ona fetva vermesi buna érnek olarak verilmektedir.*™*

b. Mezhep mensuplarim koruma

Siiler, yasadiklar1 beldelerde farkli inanctan insanlarla bir arada
bulunmaktaydi. Imamlar, mezhep mensuplarmi maruz kalabilecekleri zararlardan
korumak istemislerdir. Bunun yolu, bir arada bulunmak zorunda olduklari, diger
inang sahiplerine kars1 kendi inanglarini gizlemek suretiyle onlara uyum saglamakti.
Bu sebeple onlar mezhep mensuplarini muhalif gruplardan korumak igin tehlike
zamaninda sorulara takiyye ile cevap veriyorlardi. Meseld, Siiler namazda tekbir
alirken el kaldirmalar ile tanimnmislarken imam Ca‘fer es-Sadik, Siinniler arasinda
yasayan Siilere, namazdayken iftitah tekbiri hari¢ bir kereden fazla rukd ve secdede

ellerini kaldirmamalarini sdylemistir.'%

Ayrica Ehl-i slinnet ile beraber bulunulan ortamlarda, imamlarin sirlarindan
sayilan hassas bir mesele ile ilgili, Kur’an’da, nebevi slinnette agik delil bulunmayan
mevzulara dair ya da agiklandig1 takdirde miisliimanlari siipheye diisiirecek bir soru

soruldugunda imamlar takiyyeye bagvuruyorlardi.*®

100 Mifid, Tashih, s. 137.

101 Sistant, Jhtilafii‘I-hadis, s. 102.
19 Sistant, Zhtilafii’l-hadis, s. 102.
193 Sistant, Jhtilafii ‘I-hadis, s. 103.

65



c. Ehl-i siinnet’e kars1 takiyye

Sia hadis kaynaklarinda, diger hadislerle ¢elisen ve Ehl-i stinnet’e muvafik
olan rivayetlerin takiyye geregi sadir oldugu ifade edilmektedir. Zira Ehl-i siinnet’ten
sakinma durumu dogana kadar, takiyyenin rivayetlerde yer almadigi ileri
siiriilmiistiir.’® Sii hadis mecmualarinda goriilen ihtilafli rivayetlerde, ilke olarak
Ehl-i siinnet’e zit olan rivayet tercih edilmektedir. Muhammed Cevad el-Mugnt, Ehl-
i siinnet’ten kastedilenin ehl-i re’y ve kiyas oldugunu ifade eder. Ona gére ehl-i re’y
ve kiyas, hiikiimleri kendi zan ve tahminlerine dayandirmaktadirlar. Sia ise Allah
Teala’nin  Kitab’ina ve Reslli’niin (s.a.v.) siinnetine dayanarak hiikiim
vermektedir.’®® Sistani, Ravendi’nin (8. 573/1178) senedinde zayif bir ravi bulunan
bir isnadla Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi rivayette, Sia’nin istikamet tizere, Ehl-i
siinnet’in ise dalalet iizere oldugu belirtilmektedir.'®® Bu durumda onlara gére Ehl-i
stinnet, Sia’nin tam ziddini ifade etmekte olup Hz. Ali’nin kabul ettigi her konuda
ona muhalefet etmistir. Amagclari, onun emirligini yok etmektir. Hz. Ali’ye soru
sormak suretiyle aldiklari cevaplarin tam aksini ileri siiriip zihinleri bulandirirlard. %
O sebeple Sia’da ihtilafli rivayetlerde Ehl-i siinnet’e mutabik olan rivayet tercih
edilmemektedir. Ehl-i stinnet’e muvafik olan haberin nakledilmesi ve onunla amel
edilmesi, takiyye ihtimalini giiclendirmekte ve bundan dolayr bu tiir rivayetler
takiyyeye hamledilmektedir. Haberin Ehl-i siinnet’e muvafik olusu takiyyenin
varligini ispatlamada 6nemli bir delil olmaktadir. Bununla birlikte Sistant, zikredilen

bu unsurlarin takiyyeyi ispatlamadigi diisiincesindedir.*®

Ehl-i stinnet’e muhalif rivayetin esas alinma sebebinin takiyye oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi, bu tercihin takiyyeden farkli amaclar tasidigini iddia edenler

de bulunmaktadir. Bunlar1 maddeler halinde siralayacak olursak;

a. Sia’ya gore Ehl-i siinnet’e muvafik olan haberin genelde ger¢ek olmama
ihtimali daha fazladir. BOyle bir haberin dogruluk degeri tasimasi muhtemeldir; zira
iddialarina gore Ehl-i siinnet’in goriisleri fasit temeller iizerine kuruludur ve Ehl-i

stinnet yalan habere itimat etmektedir. Bunun sebebi ise Ehl-i siinnet’in kiyas ve

104 Sistant, Jhtilafii‘I-hadis, s. 115.

195 e)-Mugni, flmu usOli’|-fikh fi sevbihi’l-cedid, s. 444.
196 Sistant, htilafii ‘-hadfs, s. 119.

07 Hir el-Amili, Vesdili’s-Sia, XXV, 116.

198 Sistant, Jhtilafii 'I-hads, s. 112.
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istihsan metodunu kullanmasidir. Zira $ia’ya goére bu metotlarla verilen hiikiimler
zanna dayanmaktadir. Bundan dolayr Ehl-i siinnet’te agir basan goriis, batil olan
goriistiir. Gergege muhalif olan ise batil goriildiigiinden, Ehl-i siinnet’in goriisleri
tercih edilmemistir. Ehl-1 siinnet’in kullandigi yontemlerin disindaki ydntemler
mustahsen olarak kabul edilmistir. Muhalif olan1 alip almamak caiz olsa da muhalif

olan efdal goriilmiistiir.'%°

b. Imamlarin Ehl-i siinnet’e muhalif olan rivayeti tercih etmelerinde
takiyyeden bagka imamin uygun gordiigii farkli bir maslahat da olabilir. Bu durumda

takiyye, kuvvetli bir tercih sebebi olamaz.**°

c. Ehl-i siinnet ve Sia imamlari, birbirlerinden nakilde bulunmuslardir. Bu
durum iki mezhep arasindaki rivayetlerde benzerlige ve karisikliga yol agmustir.
Imamin sozleri Ehl-i siinnet imamlar tarafindan ya aynen ya da tam ziddiyla
nakledilmistir. Benzerlik ve karigiklik siiphesinden dolayr Ehl-i siinnet’e muhalif
olan rivayet tercih edilir. Mesela, Mamekani Rical’inde Ali b. Muhammed el-
Katibi’den su rivayette bulunur: Ebd Muhammed el-Fadl b. Sazan, Ebd Muhammed
b. Ebi Umeyr’e Ehl-i siinnet’in imamlar1 ile karsilastiginda onlar1 dinleyip
dinlemedigini sorar. O da dinledigini, ancak Ehl-i siinnet ve Sia rivayetlerinin
birbirine ¢ok karistigin1 gériince bu durumdan nefret ederek o rivayetleri terk ettigini

soyler. 1!

d. ihtilafli rivayetler Kur’an’a arz edilip Kur’an’in hilafina olan reddedilir.
Sonra Ehl-i siinnet’e arz edilir, Ehl-i siinnet’e zit olan rivayet kabul edilir. Muvafik
olan rivayetlerin ise takiyye sadedinde nakledildigi belirtilir. Ehl-i siinnet’in
fetvalarinin ¢cogu yalan oldugu disiiniildiigiinden s6z konusu fetvalarin hilafina olan
rivayet esas alinmustir. Sif ulema, Ibn Haldun ve Ebi Hanife gibi Siinni alimlerin de
Ehl-i sunnet rivayetlerinin ¢ogunu kabul etmediklerini iddia ederek bu durumu kendi

goriislerine dayanak ittihaz etmektedirler.'*?

199 Sistant, Jhtilafii ‘-hads, s. 111.
Y9 gistant, Jhilafii‘I-hadis, s. 115.
L Sistant, Jasilafii’I-hadis, s. 112.
Y2 gistant, htilafii'I-hads, s. 115.
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Sia’nin iddia ettiginin aksine Eb( Hanife’nin az hadis rivayet etmesinin
sebebi, Ehl-i slinnet’e itimatsizlig1 olarak diigiiniillemez. Daha ¢ok donemin sartlar
ve hadis rivayetinde gosterdigi titizlik bunda etkili olmustur. Ebl Hanife, hadis
uydurma faaliyetinin en yogun yasandigi yer olan Kife’de bulunmustur. Hadis
rivayetinde dikkatli davranilmasi o dénemin de hususiyetlerindendir. Dolayisiyla bu
durum Ebi Hanife’nin hadis rivayetinde ince eleyip sik dokumasina yol agmuistir.
Ayrica o, bir hadis¢i gibi hadisi nakletmemis, fakih olmasi itibariyle hadisleri hiikiim
¢ikarmada kullandigi i¢in kendi metodolojisine gore ravinin fakih olmasi, rivayetiyle
amel etmesi, rivayetin umumi belva tiirlinden olmamasi gibi muhtelif kistaslar
belirlemistir. Sii alimi el-Mugni de rivayet tercihi yaparken ravinin sifatlarina
bakildigina ve bunlar arasinda fakih olanin rivayetinin tercih sebebi olduguna dikkat

cekmesi kayda degerdir.113

Ehl-i siinnet’e muhalif olan rivayetin esas alinmasindaki amag, Sia iginde
vahdeti saglamak ve Sia’nin diger mezheplerden farkliligini ortaya koymaktir. Sia’da
bazi alimler, hadisler arasindaki ihtilafi gidermede 6zellikle Ehl-i siinnet’e muvafik
olan rivayetleri takiyyeye hamletmede asiriya gitmislerdir. Takiyyeye haml, iki hadis
arasinda acikca goriilen bir zithik olusturmaktadir. Ozellikle iki hadisten biri Ehl-i
stinnet’e muvafik oldugu zaman bunu takiyyeye hamletmek, hadis ve kesin delil
arasinda zithgr yok etmemekte, bilakis 0, celiskiyi devam ettiren bir unsur
olmaktadir. Son bolimde tafsilath bir sekilde inceleyecegimiz Siinnet ve seriatle ilgili
takiyye geregi Sadir oldugu iddia edilen hadisler buna 6rnektir. Cunki hadis, seriatin
beyani ve anlasilmasi i¢in Varid olur. Ancak takiyyeye hamledilmesi meseleyi

acikliga kavusturmaktan ziyade karisikliga yol a¢maktadir.™"*

Goriildiigli tizere Sii alimler arasinda Ehl-i siinnet’e muhalif olan rivayetin
tercihinde farkli goriisler sz konusudur. Ehl-i siinnet’e muvafik rivayetin takiyyeye
hamledilmesini savunanlar oldugu gibi bu konuda asiriya kagildigini iddia edenler de

bulunmaktadir.

Wbk, el-Mugni, [lmu usili’l-fikh fi sevbihi’l-cedid, s. 443,
Y4 Ferlengeriid?, Esbabii ihtilafi’I-hadis, 11, 457-458.
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d. Zamanin hiikiimdarlariyla irtibath olan meseleler

Yasanan beldede egemen olan sultanlarla ilgili bir mesele soruldugunda
masum imamlar onun otoritesinden ¢ekinerek gercegi aciklamak yerine takiyye
yapmak durumunda kalmislardir. Sultanin glcl zayifladigr zaman ise onlar gergek
hikmi beyan etmislerdir. Muteber bir ravi olarak goriilen Halebi’nin Ca‘fer es-
Sadik’tan nakledilen bir rivayette, Muhammed el-Bakir’in Emeviler zamaninda
takiyye geregince dogan ve atmacanin avinin helal olduguna dair fetva verdigi,

Ca‘fer es-Sadik’1n ise onlarin avinin haram oldugunu bildirdigi yer almaktadir."®

e. Siiphelerden korunma

imamlar, bozuk itikatlara (muharref) sahip olan gruplarla®*®

irtibattan dogan
stiphelerden kendilerini korumak i¢in takiyyeyi kullanmiglardir. Ayn1 konuda Sia’da
ruhsat iceren bir hiikim varken Ehl-i siinnet’te ruhsat yoksa imamlar gergek hiikmii
gizlemeye mecbur kalmislardir. Imamlar gercek hiikmii agiklasalardi imani ve
i‘tikddi az olmakla itham edileceklerdi. Bu sebeple onlar, ruhsat iceren hukiumleri
aciklamamislardir. Mesela, Ehl-i siinnet’te meshur olan goriis, alkollii icecegin necis
olmasidir. Sia’da ise igkinin i¢ilmesi haramdir; ancak igkinin kendisi necis kabul
edilmemektedir. Imamlar bu gériisii aciklasalard1 Ehl-i siinnet ve diisman gruplar, bu
goriisii ickinin mubah olusunu teyit eden delil olarak esas alacaklardi. Bu sekilde

ortaya ¢ikan rivayetler, imamlarin siiphe duyulan cemaatlerden cektikleri sikintilara

isaret etmektedir.™*’
V1. DEGERLENDIRME

Islam’da helali ve harami belirleme yetkisi ancak Allah’a ve Resulii’ne
(s.a.v.) aittir; bu sebeple Allah Teala’nin heldl ya da haram olarak belirledigi
hikiumler degistirilemez. Allah, helal kildig1 bir seyi Res@li’niin (s.a.v.) dahi haram

kilmasina izin Vermemistir.118

Buna gbre masum imamlara tesrii yetkisinin verilmesi Islim anlayisiyla

bagdagmamaktadir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Hiristiyanlar Allah’t birakip

Y5 Sistant, Jhilafii‘I-hadis, s. 103-104.

116 Sfa, kendisi disindaki biitiin mezhepleri bozulmus mezhep olarak gérmektedir.
Y gistant, htilafii‘I-hadis, s. 104.

118 et-Tahrim 66/1, el-Yunus 109/59, el-A'raf 7/32.
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119 avetindeki “rab

hahamlarini, rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler
edinme” fiilini, hiristiyanlarin, din adamlarmin helal kildiklarmi heldl, haram
kildiklarini haram kabul etmeleri olarak agiklamistir.?® Buradan yola ¢ikarak din
adamlarmin haram ve helali belirleme yetkisinin olmadigini sdyleyebiliriz. Ustelik
helal ve haram mevzlunda farkli donemlerde mubhtelif fetvalar verilmesi kabul
edilebilir gorilmemektedir. Yukarida zikrettigimiz iizere Muhammed el-Bakir,
zamanin sultanlarina uyum saglamak i¢in dogan ve atmacanin avinin helél oldugunu
soylemistir. Imam Ca‘fer es-Sadik babasinin takiyye yaptigini belirterek gercek
hiikkmiin haram oldugunu agiklamistir. Ihtilafin takiyye ile aciklaniyor olmasi, bu

durumu vuziha kavusturmamakta, bilakis onu daha karmasik bir hale getirmektedir.

Ciinkii haram olan fiilin islenmesi giinaha girilmesine sebep olmaktadir.

Ehl-i siinnet’te takiyyeye, sadece canin ve malin ciddi zarar gorecegi zaruret
halinde ve kafire karst sadece dille yapilmasina ruhsat verilmistir.**! Zira Kur’an’da
ancak bu sartla takiyyeye izin edilmistir. Ancak Sia’da takiyyenin uygulama alaninin
bir hayli genis oldugu dikkat gekmektedir. Sia, Kur’an’da sadece kafire karsi taninan
takiyye ruhsatini genisleterek miisliimanlardan muhalif gordiiklerine ve korktuklar
her ziimreye veya duruma karst onu kullanmistir. Tarihteki uygulamalara bakilirsa,
Sia’nin takiyyeyi kendilerinden olmayan zalim idarecilere karsi bir kalkan olarak
kullandiklar1 gibi Siilere diismanlik eden biitiin gruplara kars1 da tatbik ettikleri
anlasilmaktadir. Hz. Ali’nin imamet ve velayetini benimsemeyen herkes Sia’ya
muhalif ve diisman olarak degerlendirilmistir. Problemin hilaéfet meselesinde
diigiimlendigi goriilmektedir. Hilafeti Hz. Ali’nin ve Ehl-i beyt’in elinden almis
oldugu diisiiniilen ilk {i¢ halife, diger halifeler ve onlar1 destekleyenler en hafif tabirle
fasik olup diisman kategorisindedir, dolayisiyla bu konuda Siilerin karsisinda yer
alan her firka korunmalar1 gereken bir ziimre olarak goriilmiis, dolayisiyla takiyyenin

alan1 bu baglamda genislemistir.

Cagdas Sil miielliflerden Siibhani’nin vurguladigina gore, Sia’da takiyyenin

esas gayesi, “kisinin kendini ve deger verdiklerini korumasi”dir. Takiyyeye ruhsat

19 et-Tevbe 9/31.

120 Tirmizi, "Tefsir ”, 10.

2L Siiy(tt, ed-Diirrii I-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’sir, |11, 506. Hasan Basri’nin takiyyenin kiyamet
glnune kadar céiz olduguna dair beyani burada da yer almaktadir.
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verilme gerekgesine odaklandiklart igin muhaliflerin kim oldugu fark etmemektedir;
ciinkii akil bunu gerektirmektedir. Ister kafir ister muhalif olsun, kisi kendini koruma
amaciyla takiyye yapmalidir; bu, Kur'an’a muhalif degildir.’® Ancak Sii
olmayanlarin muhalif olarak goriilmesi, Islam’m ruhuna aykiridir. Sfa’nin takiyyeyi
cani ve dini korumanin digina ¢ikararak genis manada kullanmasi kabul edilebilir bir
uygulama degildir; zira mii’min, mii’min kardesine yalan sGylemez, mi’min emin

kisidir, o ikiyuzli davranmaz.

Sia’da takiyye sadece korku durumunda kullanilmamis, ayn1 zamanda vahdeti
saglamak i¢in de takiyyeye cevaz verilmistir. Boyle bir uygulamaya daha once sahit
olmamaktayiz. Zira eger miidard etmek icin bile takiyye uygulanacak olsaydi Cemel
ve Siffin savaglar1 yasanmaz, binlerce musliman 6lmezdi. Hz. Ali de hil&fetinin ilk
yillarinda Islam birligini saglamaya calismustir. Bu yiizdendir ki, 0o, Hz. Osman’in
katilinin bulunmasindan evvel limmet arasinda ittifaki saglamaya oncelik vermistir.
Ancak bunun igin takiyye yapmamustir. Onun mudard takiyyesine neden

basvurmadigi cevap bekleyen sorular arasindadir.

Takiyye; imamlar tarafindan ravinin sahsim1 muhafaza etmek, mezhep
mensuplarint korumak, mezhep arasinda siiphelerin olusmamast adina, zamanin
otoritesi ile zit dismemek igin 6zellikle Ehl-i stinnet’e karsi uygulanmigtir. Ehl-i
stinnet’e uygun ya da Ehl-i siinnet kanaliyla gelen bir rivayet takiyye ile
aciklanmaktadir. Ancak bu konuda Sii alimler arasinda ihtilaf vardir. Bunun takiyye
ile agiklanmasinin sebebi, bazilarina gore Ehl-i stinnet’tir, bazilarina gore ise farklh
teamiiller s6z konusudur. Bunlarin arasinda Ehl-i siinnet’e uygun olan rivayetin
hakikati ifade etmemesi ya da imamin uygun gordiigii farkli bir maslahat olabilir.
Zira Ehl-i stinnet’in Kur’an’in zahirine muhalif davrandiklari, Kur’an’dan ziyade zan
ve tahmine dayali gorlis beyan ettikleri seklindeki ithamlari, onlarin bu sekilde
davranmasina sebep olmaktadir. Siilerin mezhebi kimliklerini koruyabilmek icin $ii
olmayan kesimi itham etmeleri isabetli degildir. Mesela ayetleri tefsir ederken akli
bir 6lgl olarak kullanan Sia, Ehl-i siinnet’ten ehl-i re’y ekolini kiyas ve istihsani

kullandiklar1 i¢in elestirmekte, bunlar1 sahih kabul etmemektedirler.

122 Siibhant, Takiyye, s. 133-134.
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DORDUNCU BOLUM
TUSI’NIN EL-ISTIBSAR’DA HADISLERDEKI

IHTILAFI GIDERME METOTLARI

Tast (6. 460/1067), el-Istibsdr 1nda ihtilafli rivayetleri konularma gore tasnif
etmis, basliga (bab) ismini veren konuyla ilgili hadisleri bir yerde toplamis, her babin
basinda, ilk 6nce giivenilir ve kabul edilen hadisleri zikrettikten sonra muariz
hadislere yer vermistir. Biz de ¢alismamizda bu usdli takip ettik. Guvenilir
rivayetleri “Benzer Rivayetler’, muariz rivayetleri ise “Muhtelif Rivayetler” basligi
altinda topladik. Serhlere miiracaat ederek rivayetlerin yorumlarina yer verdik.* TGsf,
rivayetlerin sened ve muhtevasini inceledikten sonra hadisler arasindaki ihtilaflar
gidermeye gayret etmis, kendi te’lif metodunu ortaya koymus veya tercih ettigi
rivayetlerin o6zelliklerini ve tercih sebebini belirtmistir. Biz bunu ihtilafi giderme

metodu alt bashigi altinda zikrettik.

TOsi, hadisler arasindaki ihtilafi gidermede Kur’an’a arz, Sia’nin icmai,
tahsis, haml gibi metotlar kullanmistir. Haml’de en ¢ok takiyyeye hamli kullandigini;
bunu mistehaba, keréhiyete, fazilete, zarurete, tahyire ve tafsile hamlin izledigini
tespit ettik.

TasT, haberleri mitevatir ve gayr-i mutevatir olmak iizere ikiye ayirmustir. O,
mutevatir haberin ilim ve amel ifade ettigini ve aralarinda tedruz olmayacagini
belirtmistir. Muellife gore mutevatir olmayan haberler iki kisimdir. Birincisi, ilmi
macib bir karine ile beraber olan haberlerdir. ilim elde edilen bu haberlerle amel
edilir. Karineler; akli delillere, aklin gereklerine, Kur’an’in zahirine, muhtevasina ve
stinnetin geneline, mefhumuna uygun olmalidir. Ayrica karine, miisliimanlarin ve
muhakkik taifenin icmaina uygun olmalidir. icmaa muhalif olan haber reddedilir. Bu

karinelere sahip olan haber, ahad olmaktan ¢ikar ve amel gerektirir.> Miisliimanlarin

' S4hibii’l-Mealim dedigimizde Sehid-i Sani’nin oglu Hasan b. Muhammed’i ve el-Issibsdr lizerine
serhi olan Istiksdu 'I-i ‘tibar’1, Kesfii’I-esrar adli serhin miiellifi olarak da Cezairi’yi kastettik.
2 Tasi, el-Istibsdr (Mukaddime), s. 5.



icmar derken kimlerin kastedildigi belirsizdir. islam iimmeti arasinda kendilerini
yegane hak firka olarak goren Sia i¢in “misliman icmaina uygun olma” sarti,
kanisikliga yol agmaktadir. MUtevatir olmayan haberlerin ikinci kismi karine ile
desteklenmeyen haber-i vahidlerdir. Ahad haberlerin ise lafzi muhtelif, manasi
birbirine zit olabilir. Birbiriyle ¢elistikleri durumda ahad haberlerin hepsiyle veya
bazistyla amel etmek miimkiin degildir. Zira amel bakimindan bazis1 bazisindan daha
evla degildir. Haberler tedruz ettiginde tizerinde birlesilen hiikiimle amel etmek,
digerini terk etmek gerekir. Tisi, ahad haberlerin ihtilaf arz edebilecegine vurgu
yapmaktad1r.3 Bazi sartlar1 tagimasi sartiyla onlarla amel edilebilir. Baska bir habere
muariz olmadiginda onunla amel edilmesi gerekli olur; ¢unku bu hadisin naklinde
icma vardir. Ancak muhalif bir fetva olmasi halinde bu hadis terk edilir.* Ravisi zayif
ve bid‘at mezhebe mensup (mezhebi fasid) olan ravinin naklettigi haber-i vahidle

5

amel edilmeyecegine dair icma vardir.” Haber-i vahid, Kur’an’in zahirine ve

miitevatir haberlere zit olamaz.®

Tasi, iki hadis muariz oldugunda oncelikle ravileri en adil olanin rivayetini
tercih ettigini, eger burada bir esitlik s6z konusu olursa ravi sayisinin ¢okluguna
itibar etmektedir. Raviler ve tiim karinelerden uzak olmamasi itibariyle esitse O
zaman iki haberden biri ile ne zaman amel edildigine bakilir ve baz1 vecihlerle amel
edilmesi mumkun olur. Te’vil yoluyla biri ile amel edildigi takdirde digerinin terki
gerekiyorsa ilk haberle amel edilir. Iki haberle de amel edilmesi miimkiin oldugunda
haberlerden biri, digerine baz1 yonlerden hamledilebiliyorsa te’vile bagvurulur. Bu
durumda iki te’vilden biri 6ncekine zit olur veya o habere lafzi ya delil olarak isaret
etme ya da aciklama yoniinden sahitlik eder. Ikinci haber ise bundan uzaktir. Sahidi
olan haberle amel etmek daha evladir. Diger haber, te’villerden birini
desteklemiyorsa onunla amel edip etmemekte kisi serbesttir. Birbirine muhalif olan
iki haberden biri atilarak digeri ile amel etmek miimkiin oluyorsa ve aralarindan
birini te’vil imkam yoksa kisi yine amel edip etmeme agisindan muhayyerdir. iki
haberle de amel edilmesi miimkiin degilse ve biri digerine tercih edilemiyorsa kisi

istedigiyle amel etmekte 6zgiirdiir. Birbirine zit iki haber ve bu iki haberin sihhati

3 Tast, el-'Udde, s. 75; Tartigmalar i¢in bk. Kutluay, “imamiyye Siasi’na Goére Haber-i Vahidin
Hiicciyeti Problemi (Seyh et-TGs? Ozelinde), Marife, 28, c. 14, S. 2, s. 63-84.

* Tosi, el-Istibsdr (Mukaddime), s. 6.

® Tast, el-Istibsar, 1, 212.

® Tast, el-Istibsar, 11, 313.
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hususunda Sii ulema (taife) arasinda icma yoksa diger haberin iptali miimkiin degilse
bu durumda iki haberin sihhati iizerine icma edilmis gibidir. iki haberin sihhati
lizerine icma varsa ikisiyle de amel etmek caizdir. ’

Haberlerden birini te’vil veya haml suretiyle her iki haberle de amel etmek
miimkiin oluyorsa, te’vili destekleyen sahitlerin olup olmadigina bakilir. Lafzi olarak
acik bir sekilde, isaret yoluyla veya delille sahidi olan haberle amel edilir, sahidi
olmayan haberle amel edilmez. Iki 4had haberin te’vili i¢in sahit olmadig takdirde
kisi, istedigi ile amel etmede muhayyerdir. iki haberden birini terk etmeden digeriyle
amel etmek mimkun olmuyorsa ikisinin zit ve aralarinda te’vilin uzak olmasindan
dolay1 kisi amel etmekte muhayyerdir. Ikisi ile de amel etmek miimkiin olmuyorsa
her biri ile amel edilebilir.?

Ushl meselelerinde haber-i vahid hiiccet olarak kabul edilmez ve uzerine
hikum bina edilemez. Haber-i vahidin hiiccet olabilmesi igin onu sika bir ravinin
nakletmesi gerekir. Ayrica sadece raviye degil haberin igerigine (mazmun) de dikkat
etmek gerekir. Kapsadigi hakikatler ¢cok 6nemli bir gaye tasidigi takdirde rivayet
emir ve nehiy ifade edebilir.’

Tasi’nin hadislerdeki ihtilafi gidermek icin isnad ve metin tenkidi yaptigi
soylenebilir. el-Istibsdr’da tenkitte isnad1 esas alan ustli ekoliin izleri goriilmektedir.
Tusi, ihtilafli hadislerde hadisin sthhat durumunu dikkate almaktadir. Miteariz iki
hadisin isnadlarini tenkit ederek bunlar iginde giivenilir buldugu isnadi ve hadisi esas
almistir. Meseld o, Ca‘fer es-Sadik’tan birbirine muhalif olarak nakledilen “Clnub
olan kisi, iizerine Allah Tedld nin adinin bulundugu dirheme ve dinara dokunamaz.
Allah Tedld nin isminin yazili oldugu yiiziikle istinc@ edemez. Esiyle cimd edemez”!?
ve “babam sol eline taktigi yiiziigiinde “el-Izzetii lillah” yazili oldugu hélde ve o
parmaginda takili iken istincd eder, Emiri 'l-mii 'minin Ali b. Ebui Talib de sol elinin
parmagina taktigr yiiziigiinde “el-Miilkii lillah” yazisi naksedilmis vaziyette iken

istinca ederdi”!*

meadlindeki rivayetler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in isnad tenkidi
yapmustir. Ikinci rivayeti, isnadinda bulunan Vehb b. Vehb adli ravinin Siinni ve

zayif bir ravi olmasi ve naklettigi hadislerinin de metrik olmasi sebebiyle takiyyeye

" Tasi, el-Istibsdr (Mukaddime), s. 6.
8 Tasi, el-stibsdr (Mukaddime), s. 6.
% Sistani, Jhtilafii‘I-hadis, s. 107-108.
01081, el-Istibsar, 1, 30.
Y1108, el-Istibsar, 1, 30.
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hamletmistir.'* Sahih hadisi, hasen veya miivessak hadise, miisned haberi ise miirsel
habere tercih etmistir."® Saz haberle amel edilmediginden sdz** ve zayif haber™
muhalefet olusturmarnaktaldlr.16

Diger taraftan. Ths1’nin ihtilafi gidermek igin rivayetin Kur’an’a, siinnete, Sia
icméma, Sii rivayet gelenegine arz, Ehl-i siinnet mezheplerinin goriisiine, ilk
halifelerin verdigi hiikiimlere muvafik olmasi/muhalefet etmesi gibi uyguladigi

kriterler de metin tenkidi'’ yaptigini gdstermektedir.

I. TAKIYYE DISINDA iHTiLAFI GIDERME METOTLARI

A.KUR’AN’A ARZ

Tasi’nin (6. 460/1067) Sia kaynaklarinda yaygin olarak yer almayan
haberlerin reddedilmesi i¢in Oncelikle Kur’an’a basvurdugu goriilmektedir. TUsT,
masum imamlardan nakledilen “Size muhalif olan iki hadis geldiginde ikisini de
Kur’dn’a arz edin. Allah Tedld’min kitabina muvdifik geleni alin, muh@lif olan
reddedin” rivayetine yer vererek, Kur’an’in zahirine muhalif olan rivayetlerle amel
edilmemesi gerektigini belirtmektedir.’® Mesela o, abdestte basla beraber kulagin
mesh edilmesi ile ilgili Muhammed el-Bakir’dan (6. 116/734) iki kulagin mesh
edilmeyecegine ve yikanmayacagina dair hadisi nakleder.'® Sonra bu rivayetin aksine
Ca‘fer es-Sadik’tan kulaklarin basa dahil olup mesh edilmesinin gerekliligi ile ilgili
rivayeti?’ de aktarir.

Ancak Sii kaynaklarda abdestle ilgili rivayetlerin ¢ogunda kulaklarin meshi
yer almamis ve S$ii ulema nezdinde kulaklar1 mesh etmek veya yikamak bid‘at
sayilmistir. TOsT bu konudaki ikinci rivayeti Kur’an’daki abdesti emreden ayetin®*

zahirine aykir1 bulup reddederek ihtilafi gidermeye calismistir.

2 Tqst, el-Istibsar, 1, 30.

3 T0st, el-Istibsdr, 111, 503, 541, 575, 607, 609; 1V, 688, 781.

“ Tast, el-Istibsdr, 1, 165.

> Tast, el-Istibsar, 1, 135

' Tast, el-Istibsar, 1, 245.

" Genis bilgi i¢in bk. Uniigiir, Imdmiye Stasi nda Metin Tenkidi, yayimlanmamis doktora tezi, s. 143-

145, AUSBE, Ankara 2017. Bu ¢alismada el-Istibsdr’da yer alan Kur’an’a ve icmaa arz 6rneklerinden

yola ¢ikilarak Ts1’nin metin tenkidi yaptig1 belirtilmektedir.

** Tast, el-Istibsdr, 1, 109. D , }

©TOsT, el-Istibsdr, 1,38, \agle Gl O 50 (e b 53l 433l G Y1 Ok &) Ol si Ll Gl g i U

, ) SR Yy e

2 Tasi, el-Istibsdr, 1, 38. o5 it 198 Gl i 08 a5 G U ) i W L 06 G ¢ e (e
ragie e haakstals okl 8 5a Al s gk ARe aie b D ok IR s 06 AN Gk

% el-Maide 5/ 6.
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Bir baska misal abdestte mazmazaya ve istingaka dairdir. T0si, imamlardan

2

mazmaza Ve istingdkin siinnet oldugunu®® naklettikten sonra Muhammed el-

Bakir’dan bunlarin abdeste dahil olmadigina dair muarnz rivayeti® de zikretmistir.

~

Tast, Muhammed b. Hasan et-Tdsi’nin buradaki ihtilafi gidermek igin
“abdestten sayllmama” ifadesini “abdestin farzlarindan olmayip siinnetlerindendir**
seklinde yorumladigini aktararak bu iki rivayeti te’lif etme yoluna gitmistir. Zira bu
uygulama, Sii rivayetlerde yogunlukla yer almaktadir.

Sii rivayetlerde yaygin olarak kullanilmayan rivayet, Kur’an’in zahirine
aykirt bulunurken yogun olarak nakledilen rivayet te’lif edilerek kabul edilmektedir.
Ciinkii Sia’da Resll-i Ekrem (s.a.v.) ile imamlarin sozleri arasinda bir fark
goriilmemektedir. Onlara gore dinin agiklamasi tedrici olarak yapildigindan Resal-i
Ekrem (s.a.v.) dini emirlerin bazilarimi teblig etmis, diger bir kismini ise imamlara
birakmistir. Dolayisiyla imamlardan gelen haberlere gére, masum imamlar Kur’an’in

2 Orneklerden yola ¢ikarak TOsi’nin

zahiri Uzerine tasarruf yetkisine sahiptir.
Kur’an’a arz metodunu, Sii kaynaklarda yer alan rivayetlerin baglaminda
degerlendirdigi ifade edilebilir. Bununla beraber teorik olarak Kur’an’a arz metodu
mumkin olarak goziikse de pratikte rivayetin hangi ayete arz edilecegi problemli bir
durum olarak goziikmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla 27 rivayetin degerlendirmesinde Kur’an’in
zahiri esas alinmustir. 15 rivayet, Kur’an’in zahirine mutabik bulundugu i¢in kabul
edilirken 12 rivayet, Kur’an’in zéhirine muhalif bulunarak reddedilmistir. Bunun
disinda Allah’in sdziine (A= 4 Js&) uygun veya Kitap’a muvafik bulunmasi,
Kur’an’da yer almasi ya da Kur’an’in isaret ettigi goz oOniinde bulundurularak
yaklasik 12 rivayette de degerlendirmeler yapilmistir. el-Istibsdr'da 915 bolim esas

alindiginda Kur’an’a arz metodunun % 4’lik bir dilime tekabiil ettigi, sikca

kullanilan bir yontem olmadig1 sdylenebilir.

2 T0si, el-Istibsar, 1, 40. ML Go ek U6 Lagle Al QB Relas e

2 T(si, el-Istibsdr, 1, 40, e skl e Wl (LAY Almalmaln 06 s il e

24 Tsh, el-Istibsdr, 1,40 ¢ siadll (il 58 (e il sl 5 sl gl Ga Uil Al 38 e 201 Akn ) G shall (il (5 2254 8

Loadl 3 58535 Aol (e 655 (ol O3 il Gty Jle 0 i G UK 85

% Kuzudisli, ”Sia’da Metin Tenkidi Olarak Hadislerin Kur’an’a Arz1”, Sia 'min Hadfs Anlayis: Uzerine
Incelemeler, s. 91-132.
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B. ICMA

Tasi’nin  rivayetler arasinda goriilen ihtilafi gidermede basgvurdugu
metotlarindan biri de icmAadir. Icma, sozlilkte “daginik olan seyleri bir araya
getirmek, birlestirmek, toplamak” anlamlarina gelmek‘[edir.26 Sia’ya gbre masum
imamin iginde yer aldigi icma kabul edilmektedir. Aksi takdirde hiiccet degildir.
fmamin yer almadigi icma, ser’? bir delil olarak goriilmemektedir.”” TOsi’nin de
rivayetleri degerlendirirken, Sia icméini 6l¢iit olarak kullanmaktadir. Sia icméina
uygunlugu bulunan rivayeti kabul ederken muhalif olan rivayeti reddeder. Burada da
Thsi’nin mezheb goriislerini merkezde tutup bu minvalde degerlendirmeler yaptig

gorulmektedir.

Ehl-i siinnet’te icmanin ilk uygulamasinin siyasi olusu ve Sia’nin ismet
anlayigi, Ehl-i siinnet ile Sia arasinda icmda farkli anlamlar yiiklenmesine sebep
olmustur. Hz. EbG Bekir’in hilafete getirilmesi misliimanlar arasinda yapilan ilk
icma seklinde degerlendirilmektedir. Siyasi temeller Gizerine Siffin Savasi sonrasi bir
firka olarak tezahiir etmeye baslayan Sia, bu icmaa karsi ¢ikmigtir. Ayrica Ehl-i
stinnet alimleri icma ettiklerinde bu icmalarmin ferdi igtihatlarina gére isabet nisbeti
daha fazla ve dogruya daha yakindir. Onlara gére icma hiccet kabul edilmektedir.
Sia ise ancak mésum imamlarin hatadan mastn oldugu inancina sahiptir. Masum
imamlarin disinda kalanlarin hata yapmaktan uzak olmadigini ileri strerler. Bu
sebeple Sia’da, icinde masum imamin bulunmadigr bir icma kabul edilmemektedir.
Icma, uleméanin sdzlerinden daha ¢ok yol gosterici degildir. icmain amac1 masumun
rizasini ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. Buradan yola ¢ikarak T{isi’nin mezhebi referans
alan bir bakis agisi ve zihin algisiyla yayginligi da dikkate alip Sii rivayetleri

degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

Mesel4, TUsi, miit‘a nikahinin helal oldugunu, Kur’an ve slinnette yer aldigini
ifade eden birgok rivayete yer vermektedir.® Bununla birlikte Hz. Ali’nin Allah
ResOlU’niin (s.a.v.) miit‘a nikdhin1 yasakladigia dair rivayetini de? aktarmaktadir.

Tasi, miit‘anin mesru oldugunu goésteren rivayetleri Sia icmaina daha uygun bulmus,

%6 {bn Manzr, Lisanii’I-Arab, V111, 678.

%" Detayh bilgi igin bk. Y. Vehbi Yavuz, “lcma’in Hakikati Ve Islam Tesri’indeki Onemi”, Isldm
Hukuku Arastirmalari Dergisi, S. 3, s. 85-112. ) ] ) )

2TQsi, el-Istibsar, 111, 540. om0 s Ge 45 gy Cana s GIAN L O30 4akaln 0B i e il e

2 Tast, el-Istibsar, 111, 541. MR K5 V) adll s Al e ) Sl atan b e Ge
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miit‘ay1r yasaklayan rivayeti sz sayarak bunlarin dikkate alinmamasini ve diger
rivayetlerle amel edilmesi gerektigini belirtmistir.*

C. TAHSIS

Tahsis kelimesi sozliikte belirlemek, “6zgiin kilmak, bir seyi onun digindaki
fertlerden ayri tutmak™" gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak tahsis, “genel bir

ifadeyle izah edilen unsurlarin bir béliimiiniin kastedilmesi”** demektir.

Tasi’nin ihtilafi gidermek i¢in kullandigi metotlardan biri de umumu tahsis
etmektir.*® Umum olan bir hilkiim Kur’an’dan, siinnetten, icmadan, akilla ya da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) fiillerinden biri ile elde edilen bir delil ile tahsis edilmektedir.>*

TOst ahad haberin, sahabe kavlinin ve kiyasin umumu tahsis etmeyecegi
gortisiindedir. Karinelerin geneli ilim ifade eder, haber-i vahid ise zann-1 galib ifade
eder. ilim zanla terk edilmedigi igin umumu tahsis edemez.* Ciinkii biitiin sahabiler
adalet bakimindan esit olmadiklari gibi36 Hz. Ali’nin imametine engel olduklarim
diisindiiklerini sahabenin kavli gegerli degildir. Bu sebeple Sia’ya gore sahabenin
ismetine delalet eden bir delil varsa sahabe kavli umumu tahsis eder. Onun disinda
tahsis etmesi ciz degildir.*’

Meseld; ."xaly 738 & e 5 Y 08 4T g i xie ol B2 peaiaad) & o B

Eb0 Bekr el-Hadrami’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kurbanlik
hayvan ancak demirle bogazlanmirsa yenir.®® Emiri’l-mi’minin Hz. Ali, onun
disindakileri yasaklamlstlr.?’9

Buna muhalif rivayet ise soyledir:

Dol S 23 £ 03 g 2 AT adad 1y aall sl AT o bl 5 il g Jually s jaally

0T, el-Lstibsdr, 111, 541, 481 5a 0551 HEAY)5 22l el L8152 15y 23800 e lads 5 400550 o3 3435
B A0 530 o3 )5 ey Jardl (0 O Gl a5 e 28aall 485 gLl 5 KT jalda)

%! ibn-i Manz(r, Lisdnii ‘I-Arab, X1V, 1173.

%2 Koca, “Tahsis”, DIA, XXXIX, 432-434, istanbul 2010.

3 Tast, el-Istibsar, 111, 609.

% Tast, el- "Udde, s. 336.

% Tast, el- ‘Udde, s. 343-344, 352.

% Sahabenin adaletine dair bk. Kutluay, “imamiyye Siasi’na Gére Sahabenin Adaleti Problemi” Isldm

Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe Sahdbe ve Rivayet Ilimleri II, Ensar Yayinlari, s. 75-114.

% Tost, el- "Udde, s. 360-362.

% Tast, el-Istibsar, IV, 717.

% Tost, el-Istibsar, 1V, 717.
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Zeyd b. es-Sehham, Ca‘fer es-Sadik’a, “Bicagi olmayan adam kamisla
hayvan bogazlayabilir mi?” diye sormustur. Ca‘fer es-Sadik, “demir olmadiginda
tasla, kemikle, kamisla, ud agacindan yapilan odunla hayvant bogazlayp girtlagini

kesip kan ¢ikmasinda mahzur yoktur” demistir.*°

Tasi, bu haberleri bigak bulunmadigi zaman zaruret haline tahsis etmektedir.
Bigak bulundugu takdirde baska aletlerle hayvani bogazlamak caiz degildir; zira
hayvan ancak demirle bogazlanabilir.** Tasi’ye gére umum (4m) ifade eden
haberlerin belli kayitlarla siirlandiriimasi gerekmektedir.*?

D. HAML

Haml kelimesi sozliikte “yiiklemek, tasimak, nispet etmek”  anlamma
gelmektedir. Terim olarak haml, “hadisleri ait olduklari yere koymak™** demektir.,

Bir anlamda haml, lafz1 hakiki ménaya irca etmektir.

Tasi’nin ihtilafli hadisleri ¢éziimlemede haml metodunu siklikla kullandigini
gormekteyiz. Tespit edebildigimiz kadariyla Tisi’nin hadisler arasindaki ihtilafi
takiyyeye, miistehaba, fazilete, zarurete, miinferide, ker@hiyete, tahyire ve tafsile
hamlederek ¢6zmeye calismaktadir. Bunun disinda o, micmel haberi mufassal
habere,”> mutlak bir haberi mukayyed habere hamletmistir.*® Tasi’ye gore mufassal
haberle hiikkmetmek miicmel haberle hiikiim vermekten evladir.”’ Asagida konuya
dair birer 6rnek vermek suretiyle haml gesitleri iizerinde durulacaktir. Takiyyeye
haml ettigi rivayetler asil konumuz oldugundan ilerleyen bahislerde ayrica ve daha

genis olarak ele alinacaktir.
1. Mustehaba Haml

Secde ayetini isittiginde hayizli kadina tilavet secdesinin gerekip gerekmedigi

ile ilgili olarak su rivayet nakledilmistir:

0 Tqsi, el-stibsar, 1V, 718.

1 T0si, el-stibsar, 1V, 718.

“2Tqsi, el-Istibsar, 1V, 680.

*3 {bn Manzdr, Lisdnii I-Arab, XI1, 1001.

4 Cakan, Hadislerde Goriilen fhtildﬂar ve Coziim Yollari, $.194.
®T0si, el-Istibsar, 111, 507, 539, 553; 1V, 694, 737.

® TQsi, el-Istibsar, 111, 526, 533.

4 T0si, el-Istibsar, 11, 396-397, 452.
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Eb0 Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére cemaatle namaz
kilindiginda, imam Alak siresini veya azdimden birka¢ ayet (icinde tilavet secdesi
olan Fussilet, Necm, Alak, Secde gibi slrelerden secde ayeti gegen kismi) okursa
kiraat bittiginde imam secde yapmazsa kiraati isiten kisi ima yapar. Hayizli kadin ise

secde ayetini isittigi zaman secde eder.®
Buna muhalif olan rivayet ise su sekildedir:

34055 o 5 O pailal o A g i e ol e 0 e o 03 s 30 S e

MAALE Y5 158 Y O 330 e 1) Bad

Abdurrahman b. Ebi Abdullah, Ca‘fer es-Sadik’a “Hayizli kadin Kur’an okur
mu veya secde ayetini isittigi zaman secde eder mi?” diye sormus, Ca‘fer es-Sadik

A » s g 49
“Kur’an okumaz ve secde etmez”’ demistir.

Tasi, iki haber arasindaki geliskiyi, hayizli kadinin secde ettigi yoniindeki
haberi mustehap olusuna hamlederek ¢oziimlemeye ¢alismaktadir. Secde etmeyecegi

yoniindeki son haberi ise secdeyi terk etmenin caiz olduguna hamletmektedir.*
2. Fazilete Haml

Gece namazinin dort rek ‘atinin kilinmasinin ardindan fecrin dogmasi ile ilgili
rivayet sOyledir:

i (o cila& 5 il Cillin ol 13 e i e 06 08 Gl o aaas JaY) s i Ce
My &5 ad sl S5l \Fuﬂ\&}n:dﬁdﬂ\

EbG Ca‘fer el-Ahvel Muhammed b. Nu‘man, Ca‘fer es-Sadik’in kendisine
fecr dogmadan Once gece namazindan dort rek‘at kildigi zaman fecr dogsa da

dogmasa da namazi tamamlamasim sdyledigini aktarmistir.”*

®T0si, el-Istibsar, 1, 182.
®T0si, el-Istibsar, 1, 182-183.
0 T(st, el-Istibsar, 1, 183.
SLTQsT, el-Istibsar, 1, 161.
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Muhéalif olan rivayete gelince;

23 e O G381 2 el ool Liald iy 3l 08 2 8140 &6 06 515 s e
DN e el AR cla&3N AT sl 5 06 ek &l 51 gl T

Ya‘kub b. Bezzar, Ca‘fer es-Sadik’a “Fecr dogmadan az 6nce dort rek‘at
namaza kiliyordum. Sonra fecrin dogmasindan korktum. Tek rek‘at m1 kilayim, dort
rek‘ata m1 tamamlayayim?” diye sormus, O da “tek rek ‘at kil, diger rek ‘atlart ertele,

giin i¢inde kil” demistir.‘r’2

TasT, bu rivayeti fazilete hamletmektedir. Clinkii farz namazi ilk vaktinde

kilmak faziletlidir. Ona gore ilk rivayet ise ruhsat ifade etmektedir.>®
3. Zarurete Haml

Ké&be’nin i¢inde kilinan namazla ilgili;
MRl A SR i Y Qe A e Ge e i dgas e

Muaviye b. Ammar’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore Kébe’de farz

54
namaz kilinmaz.

Muhalif olan rivayet ise soyledir:

leob ialil 258 3 015 & 58 Bl it g e Y B O Cslis o Gl O
"J.Ia" JG

Bu rivayette goriildiigii gibi Ylnus b. Ya‘kub, Ca‘fer es-Sadik’tan K&be’nin
icinde farz namaz kilinabilecegi griisiinii aktarmustir.>® Bu iki rivayetinin birbiriyle

celisik oldugu aciktir.

TasT, yukarida zikrettigimiz ilk haberle son haber arasindaki ihtilafi, Kébe’nin
icinde farz namaz kilinacagi yoniindeki haberin insanin Kéabe’den ¢ikmasimin
miimkiin olmadig1 zaruret haline hamlederek ¢dziimlemektedir. Ancak bu, zaruret

halinde, namaz yasaklanmasa da, onun mekruh oldugunu bildirir. K&be’nin iginde

52 T(st, el-Istibsdr, 1, 161.
3 TQst, el-Istibsdr, 1, 161.
S T0st, el-Istibsar, 1, 170.
% T0st, el-Istibsar, 1, 170.
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farz namaz kilmak agik bir sekilde mekruhtur. ilk haberde nehy lafzi, mekruh
olduguna delalet eder. Muhalif haberde de diger haberlerin aksine cdiz oldugu yer
almaktadir.”®

4. Kerahiyete Haml

Diger bir haml gesidi kerdhiyete /mekruh oluga hamldir. Buna dair rivayetleri
pes pese zikredecegiz: Secdede alnin yere degmesi ile ilgili;

S e il Al Jle B W e i e Ul e O chalias o 2aal e

LU

".J};.m

Muhammed b. Miisadif, Ca‘fer es-Sadik’tan secdenin burun iizerinde degil
alin tizerine yapilacagimni isittigini aktarmustir.>’
1515 A2 8 G ) g canal b gl W) Y st Qg s Ge S ke
el s e 3 400
Biireyd’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore secdede yliziin tamaninin

yere temas etmesi daha faziletlidir.*®
Ml Gl e i) Capal Y ESa o 338 Y 2le JB Qg 4yl B s G2

Ca‘fer es-Sadik, babasi vasitasiyla secdede burun ve alin ayni anda temas

etmezse namazin cdiz olmadig: seklindeki Hz. Ali’nin s6zUnu aktarm1§t1r.59

S6z konusu haberler arasindaki tendkuzun nasil giderildigine gelince, TUsT,
muhalif (son) rivayeti farz olmayip mekruh olusa hamletmektedir. Ciinkl ona gore

farz olan secde alinla yapilir, burun iizerine secde etmek stinnettir.*
5. Tahyire Haml

Tahyir, 5. isminden tiiretilmis masdardir. Secmek ménasina gelir.®* Terim
anlami olarak tahyir, “iki hiikim veya fiil arasinda se¢im yapmakta serbest

olmak’tir.%?

S TQst, el-Istibsar, 1, 170.
ST T0sT, el-Istibsdr, 1, 186.
8 TQst, el-Istibsdr, 1, 186.
S T0st, el-Istibsar, 1, 187.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 187.
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Tahyire hamle 6rnek olarak korku namazimin kilinist ile ilgili bir rivayet ele
aliacaktir:
lalal be A8 5 ad5 A 250" 06 Gasall sdia (e ¢ A die G & 06 8D e
s sty Ll i O5a s 25k & B AaY) g L 3id 15 R Al G55k
Osa sk (5581 8 ads agaial ol b () sh sk ()b il 2 (i e adas 24 2 Sl A5
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Halebi’nin sorusu iizerine Ca‘fer es-Sadik korku namazini s6yle agiklamistir:
“Imam bir grup cemaatle namaza durur. Bir grup cemaat de diismana kars: savasir.
Namaz kilan cemaat imamla beraber bir rek‘at kilar. Sonra imamla beraber
kalkarlar. Imam ayakta kalir. Cemaat ikinci rek‘ati kilar ve selam verirler. Diger
cemaat gelip imamin arkasinda namaza bagslar ve ikinci rek‘ati kilar. Sonra imam
oturur, cemaat bir rek‘at daha kilar ve selam vererek namazi tamamlarlar. Aksam
namazimin kilimisi da boyledir. Imamla beraber bir grup onun arkasinda namaza
baslar. Bir rek‘at kilarlar ve imamla beraber kalkarlar. Imam yine ayakta kalir.
Grup iki rek ‘at namaz kilar, tesehhiidde bulunur ve selam verirler. Sonra nébet tutan
grubun yanmina giderler ve digerleri imamin arkasinda namaza bagslar. Bir rek‘at
kilarlar, imam kiraati yapar, sonra oturup tesehhiidde bulunur. Sonra grup imamla
beraber kalkar ve diger rek‘ati kilarlar. Sonra imam oturur, grup kalkar bir rek ‘at

. 1,63
daha kilarak namazi tamamlar ve selam verirler.

Zirare’nin Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore korku zamaninda
aksam namazi kilinacaksa topluluk iki gruba ayrilir: Bir grup iki rek‘at namaz kilar.
Sonra oturur. Imam eliyle cemaate kalkmalarin1 isaret eder. Cemaat de kalkar, bir
rek‘at namaz kilar ve selam verir. Diger cemaat gelir, tekbir alarak namaza dahil

olurlar. Imam onlarla beraber bir rek‘at namaz kilar. Sonra selam verir. Onlar bir

8! fbn Manzar, Lisdnii’I-Arab, XXV, 1299-1300.
62 Ozel, “Tahyir”, DIA, XXXIX, 442-443, istanbul 2010.
83 Tast, el-Istibsdr, 1, 259.

83



rek‘at daha kilarlar. imamla beraber kilinan namazla iki rek‘at kilmis olurlar. Sonra
icinde kiraat bulunmayan bir rek‘at daha kilarlar. imam ii¢ rek‘atin ilk iki rek‘atim
ilk grupla, son rek‘at1 tek basina tamamlar. ilk grup tekbirle namaz baslar, diger grup

selam vererek namazi tamamlamis olur.%

~

Tast, bu iki rivayet arasindaki ihtilafi tahyire hamlederek gidermeye
calismustir. Kisi, iki haberden diledigini yapmada muhayyer ise de ilk haberle amel
etmek daha yaygindir (ezhar). Bu hadisin ravisi Zurare, ilk habere benzer bir

rivayette de bulunmustur.®
6. Takiyyeye Haml

Hadislerde takiyye, “imamin veya Sii miisliimanin diismanlarindan korunma
amactyla veya bir maslahattan dolay1 gergek inancin aksine beyanda veya eylemde
bulunmas1” olarak tanimlanabilir. Mezhebi saklamak ve muhalifleri azaltmak icin
takiyye geregi haberler rivayet edilmistir. Hatta takiyyenin kullanilmasi igin zararin
en biliyligliniin gelmesi beklenmez, zararin en kii¢iigiine maruz kalma durumunda da

o kullanilabilir.®®

Bu sekilde ortaya c¢ikan muariz hadisler arasindaki ihtilafi
gidermede Sia’da takiyye anlayisi 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. el-
Istibsdr’da bu anlayisin ornekleri bol miktarda bulunmaktadir. Tasi, muhalif
rivayetler arasindaki ihtilafi, bir rivayeti digerleri meyaninda, ¢ogu kere takiyyeye

hamlederek gidermektedir.

Takiyyeye hamletme gerekgeleri; rivayetin Ehl-i siinnet’e muvafik olmasi,
zamanin sultanlarma uyum saglamak igin verilen bir hukmi icermesi, korku
durumunda s@ylenmesi, miidara amaciyla varid olmasi, Sia icmaina muhalif olmasi,
ilk ¢ halife doneminde verilen hikimlere uygun diismesi ve ravinin Ehl-i sinnet’e
mensup olmasi seklinde siralanabilir. TOsi bunlar arasinda en sik olarak Ehl-i
stinnet’in goriis ve uygulamasina uygun olan rivayetleri takiyyeye hamletmekte,
aksini esas almaktadir. Ayrica hicbir gerekge belirtmeden takiyyeye hamlettigi

rivayetlere de rastlanmaktadir.

8 TQsi, el-Istibsar, 1, 259.
8 T{si, el-Istibsar, 1, 259.
% Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 347.
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Asagida bu konuyu daha tafsilatl olarak ele alacagimiz i¢in burada bir misal
vermekle yetinecegiz. Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’tan gelen rivayetlerde
ayaklarin mesh edilmesi gerektigi, hatta mesh edilmesi gereken bir uzvun yikanmasi
durumunda namazin kabul olmatyacagl67 yer almaktadir. Bununla beraber abdest
alirken ayaklar1 yikamaktan bahseden rivayetleri® de zikreden Tdsi bu ihtilafi
takiyyeye hamlederek c¢oziimlemekte ve ayaklarin mesh edilmesi gerektigini
belirtmektedir.”

Il. TAKIYYE iLE iHTIiLAFI GIDERME METODU

Tasi, bazi rivayetleri sadece takiyyeye hamletmekle yetinirken bazi
rivayetleri takiyyeye hamletmesinin sebeplerini de zikretmistir. Takiyye cesitleri
icinde inceledigimiz “korku ve miidara takiyyesi’ne el-Istibsar’'da yer verilmektedir.
Asagida Tasi’nin  eserinde takiyye ile c¢Ozimlemeye c¢alistign rivayetleri

gruplandirarak verecegiz.

A. KORKUDAN KAYNAKLANAN TAKIYYE
1. Ayaklara Meshde Takiyyenin Cevazi

a. Benzer rivayetler

Flaas Sl Sy Taal g Y 4G 068 336 (840 atie 8 6 AT & 65505 e
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Zirare imama “ayaklara meshetmede takiyye yapilir mi?” diye sormus, imam
da “U¢ yerde takiyye yapmam: Sarhos edici icki icmek, ayaklara mesh ve hac

miit ‘as1 (temettu  hacct)” seklinde cevap vermistir.”

Bu hadis sahih olup herhangi bir siiphe ihtiva etmemektedir; zira herkes
tarafindan  bilinmektedir. Ziirdre, masum imamdan baskasindan rivayette

bulunmamistir. Rahim’in naklettigine goére Imam er-Rizd’ “Benim yaptiklarima

" TQst, el-Istibsdr, 1, 64.
%8 TQst, el-Istibsar, 1, 36.
 T0si, el-Istibsar, 1, 36.
" T0si, el-Istibsar, 1, 45.
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degil, emrettiklerime bakin” demistir. Zirare, bunlarin birinde bile takiyye

yapmamanin VAcip oldugunu’* séylememistir.”?
b. Takiyyeye hamledilen rivayet
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Ebu’l-Verd Muhammed el-Bakir’a, Ebi Zabyan’in kendisine Hz. Ali’nin

suyu dokiip ayaklarimi meshederken gordiigiinii sdylemistir. Muhammed el-Bakir,

Ebl Zabyan’in yalan soyledigini belirterek “Hz. Ali’nin sézii sana ulasmadan énce

sizin aranizda ayaklarin meshedilecegi bilinmekteydi. Kur’dn’da ayaklarin durumu

yer aliyordu” demis, Ebii’l-Verd bu konuda ruhsat olup olmadigini sordugunda

Muhammed el-Bakir ancak diismandan sakinmak maksadiyla veya ayaklarin kara
degmesinden korkuldugu durumda ruhsat oldugunu beyan etmistir.”®

c. Ihtilafi giderme metodu

Ik kaydettigimiz rivayet, bu konudaki benzer rivayetlerle celismez. Birincisi,
Ziirare b. A’yen bu ii¢ durumdan birinde takiyye yapmadigini ifade etmistir. Bunun
bilgisine sahip oldugu i¢in kendisinin takiyye yapmaya ihtiyacit olmadigini beyan
etmis, ancak takiyye yapilmamasimi sdylememistir. ikincisi, ZiirAre’nin goriisiine
gore bu konuda malum olan takiyyenin kullanilmamasidir. Ugiinciisii, can veya mal
korkusu olmadigt miiddetce bunlardan birinde takiyye yapilmamasinin tercih
edilmesidir. Eger mesakkate tahammiil ediliyorsa takiyyeye gerek yoktur. Kisinin

cani ve maliyla ilgili siddetli korkusu varsa takiyye yapmasi caizdir.”

Takiyyeye hamledilen basligi altinda zikrettigimiz hadis (EbU’l-Verd’in
rivayeti) hasendir. Ismi Husayn b. Ciindeb olan Ebi Zabyan, Hz. Ali’nin

" Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 514.

2 Cumhira gore zikredilen seylerde takiyye yapilmamasi caizdir. icki igmenin hiikmii bellidir.
Ayaklara meshe gelince, zor durumda kalindiginda ayaklar1 yikamak meshten daha hayirhidir. Miit‘a
haccinda, mikat mahallinde ihrama girilir. $ia, umre i¢in ihrama girerken Ehl-i siinnet, hacc icin
ihrama girer. Fark ise niyettir. Ehl-i slinnet, Mekke’ye girildigi zaman kudiim tavafi ve sa’y yapar.
Sia ise umre tavafi ve sa’y yapar. Yine fark niyettir. Ehl-i siinnet ve $ia, Arafat’a ¢ikar. Ancak $ia
Arafat’a ¢iktiginda saglarini kisaltip kurban kestikten sonra hac i¢in ihrama girer (Cezairi, Kesfii’l-
esréar, 11, 515).

" TOst, el-Istibsar, |, 45.

" Tst, el-Istibsar, 1, 45.
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ashabindandir.” @&l G 3 soziinden maksadin ayaklara mesh meselesinin
Kur’an’da yer almis olmasidir. Ziirdre’nin Muhammed el-Bakir’dan rivayet ettigine
gore Omer b. Hattab, Hz. Ali aralarinda oldugu halde ashab-1 kiram: toplamuis, onlara
ayaklara mesh edilmesiyle ilgili goriislerini sormustur. Mugire b. Su‘be, Restlullah’
(s.a.v.) ayaklarin1 meshederken gordiigiinii aktarmistir. Hz. Ali, bunun Maide siresi
inmeden 6nce mi yoksa sonra mi oldugunu sordugunda Mugire, bunu bilmedigini
ifade etmistir. Bu durum, ayaklarin meshine cevaz verilmesinde cumhurda siiphe

olusmasina neden olmustur.76
2. Yolculukta Namaz
a. Benzer rivayetler

b 55 il i alia 3 45 sl BSlall 65l Y daki QB g 4yl G2 s (e
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Ca‘fer es-Sadik’in babast Muhammed el-Bakir’dan naklettigi rivayette, yedi
smif kisinin yolculukta namazi kisaltmayacagi yer almaktadir: Vergi toplayan kisi,
amir pozisyonunda olan Kkisi, ¢arsi-pazar dolasan tiiccar, ¢oban, agag yetistiren Kisi,
su kaynaklar1 arayan bedevi, eglence i¢in avlanmak isteyen kisi ve yola ¢ikan

muharib.”’

Muhammed b. Mislim’in ismi tasrih edilmeyen imamdan naklettigi rivayette
denizciler, insanlarin sirtlarinda tasidiklar1 kisi ve deve ustinde yolculuk yapanlar

yolculuklarinda namazi kisaltmazlar.”®

Zirare’nin Muhammed el-Bakir’dan rivayetine gore dort smif kisi namazi
kisaltmadan tam olarak tamamlar. Insan tasiyanlar, insanlarin sirtinda tasmanlar,
¢oban, vyiiriiyerek 1is yapan (rehber). Namazlarmi kisaltmamalarinin sebebi,
mesguliyetlerin gecici degil, onlarin devamli bu isi yapmallarldlr.79 Ishak b.

Ammar’in naklettigine gore denizciler ve bedeviler namazlarini kisaltmazlar; zira

"> Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 512.
"6 Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 513.
T T0sT, el-Istibsar, 1, 133.
"8 TQst, el-Istibsar, 1, 133.
" T0st, el-Istibsar, 1, 133.
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evleri (denizcinin evi tekne, bedevinin evi c¢adir seklinde) yanlarlndadlr.80
Muhammed b. Miislim’in iki imamdan birinden naklettigi rivayete gdére insan ve
deve iizerinde yolculuk yapanlar yolculuk zor oldugu zaman yolculukta namazi
kisaltirlar.®! Fadl b. Abdiilmelik, Ca‘fer es-Sadik’a ihtilaf edilen miikarin hakkinda
sormus, Ca‘fer es-Sadik, yolculuk zor ve uzun oldugu zaman kisaltabileceklerini
belirtmistir.** Ashabdan bazilar1 Ca‘fer es-Sadik’a dayandirdiklari bir goriise gore
deve ve insan sirtinda yolculuk yapanlar yolculuk zor oldugu durumda namazi
kisaltirlar, ancak gittikleri yerde namazi tamamlarlar.®® ishak b. Ammar'm Ebd
Ibrahim’den (Imam Misa Kazim) naklettigi rivayete gére binek hayvan: kiralayarak

yolculuk yapanlar namazlarim kisaltirlar.®

Muhammed b. Cezzek, Ebi’l-Hasan es-Salis’e yazar. Develerim ve onlardan
sorumlu bir is¢cim var. Ben develerimi hacca giderken bazen de nadiren baska yerlere
giderken kullaniyorum. Yolculukta namazi kisaltmasi mi yoksa tamamlamasi mi
gerektigini ve bu sirada orucunun durumunu sormustur. Ebii’l-Hasan es-Salis “Ancak
Mekke'ye giderken namazi kisaltman ve orug tutmaman gerekir” seklinde cevap
vermistir.®*> Abdullah b. Sindn’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gre mukari (evini
Kiraya veren) gittigi yerde bes giin ve daha az kaliyorsa gilindiiz yolculugunda
namazint kisaltir. Gece namazini1 tamamlar, ramazan ayinda orucunu tutar. Gittigi
beldede on gin veya daha fazla ikdmet edecekse yolculukta namazi kisaltir ve

orucunu da acar.®

Yinus b. Abdurrahman’in bazi ricalden naklettigine gore miikari evinde veya
girdigi beldede on giinden az kalacaksa namazini tamamlamasi ve orucunu tutmasi
gerekir. On giinden ¢ok kalacaksa namazini kisaltir ve orucunu acar.®” EbQ Sald el-
Horasani, Horasan’da iki kisinin Imam Ebii’l-Hasan er-Rizd’ya namazin
kisaltilmasiyla 1lgili soru sordugunu, Ebii’l-Hasan er-Riz&’nin onlardan birine

“Namaz: kisaltman gerekir, ¢iinkii sen bunu bana sormaya geldin”, digerine ise

8 T0s1, el-Istibsar, 1, 133.
8 10T, el-Istibsar, 1, 133.
8 T(st, el-Istibsar, 1, 133.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 134.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 134.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 134.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 134.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 134.
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“Namazi tamamlaman gerekir, c¢iinkii senin niyetin sultan icindir, sultan

kastederken sordun” dedigini aktarmustir.®®
b. Takiyyeye hamledilen rivayet
S okadl g Adli E ase YU o s G lae ) g gl e g dilase Wil 1B s 0 Qe e

Ismail b. Cabir’in naklettifine gore Ca‘fer es-Sadik, Agvas’a ramazanda
yolculuk yapan Velid’e oru¢ tutmamasini sdylemistir.®® Tasi, ismail b. Cabir’in sika
oldugunu belirtmektedir.*® Hadis sahih degilse uzak bir sekilde hamle gitmektense

rivayeti terk etmek evladir. Ancak delil olarak alinabilir.

c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberi se¢gme durumu olmaksizin korku ve takiyye haline

hamletmistir.*

3. Yolcunun veya Tek Basina Namaz Kilan Kisinin Kiraati Cehri

Yapmasi

a. Benzer rivayetler
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Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore Cuma giinii tek basina dort
rek‘atlik namaz kilindig1 zaman cehri kiraat yaplhr.93 Imran el-Halebi, Ca‘fer es-
Sadik’a cuma namazinin dort rek‘atimm cehrl kiraatle kilan kisi hakkinda
soruldugunda onun “Evet, ikinci rek‘atinda kunut okur” seklinde cevap verdigini
aktarmistir.”® Muhammed b. Miislim’in Ca‘fer es-Sadik’mn kendilerine “Yolculukta
Cuma namazini bir cemaat olarak hutbe okumadan eda edin ve kiraati de sesli yapin”
dedigini aktarmistir. Muhammed b. Miislim de kendilerine yolculukta cehri kiraatin

miinker goriildiigiinii sOylemesi iizerine Ca‘fer es-Sadik, cehri kiraat yapilmasini

8 TQst, el-Istibsar, 1, 134.
8 T0st, el-Istibsar, 1, 135.
% Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibar, 1V, 117.
%1 Sahibii’l-Mealim, Istiksat 'I-i ‘tibar, 1V, 119.
%2 T(si, el-Istibsar, 1, 135.
% T0st, el-Istibsar, 1, 236.
% T0st, el-Istibsar, 1, 236.
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sdylemistir.”® Muhammed b. Mervan, Ca‘fer es-Sadik’a yolculukta Cuma giinii 6gle
namazini nasil kilacagini sormus, bunun izerine imam, yolculukta 6gle namazini iki

rek‘at kilip kiraati sesli yapmasini sé')yle:mistir.96
b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
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Ca‘fer es-Sadik, yolculukta Cuma gilinii bir cemaat hakkinda Cemil’in
yonelttigi soruya “Cuma giinii disinda ogle namazinda yaptiklari gibi yaparlar.

Imam kiraati cehri yapmaz. Hutbe olursa sesli okur” seklinde cevap vermistir.”’
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberi takiyye ve korku héline hamletmistir.®® Muhalif
rivayetlerde cehri kiraat yasaklanmaktadir. Tusi, bu rivayetleri Ca‘fer es-Sadik’in
cehri kiraat yapilmasini emrettigini bildiren habere muhalif olmasindan dolay1
takiyyeye hamletmistir. Burada cehri kiraat yapildiginda, cemaat kisinin cuma
namazini kilmadigimi fark edebilir. Bu durumda kisinin Sii oldugunun anlagilmasi
tehlike arz edebilir. O yuzden Cuma ginu kilmman 6gle namazinda cehri kiraat

yapmaktan korkulur.

Benzer rivayetlerde yolculukta 6gle namaziin cehri kiraatle kilinmasina
cevaz verilmistir; ¢Unkl seferde cuma namazi kilinmaz. Bu durumda fark edilmek
gibi bir sorun giindeme gelmemektedir. Bu ylzden takiyyeye gerek yoktur. Dahasi
Ehl-i stinnet’te de yolculukta cuma namazi kilinmayabilir. Tasi cehri ve hafi kiraat
arasinda muhayyerligi takiyyeye hamletmektedir. O, her ne kadar takiyyeden
bahsetse de Sahibii’l-Mealim, Ehl-i siinnet mezheplerinde seferde cuma namazinin

kilinmamasinda ruhsat bulundugundan buna gerek olmadiginin altin1 ¢izmektedir. %

% TQst, el-Istibsar, 1, 237.
% TQst, el-Istibsar, 1, 237.
T T0st, el-Istibsar, 1, 237.
% T0st, el-Istibsar, 1, 237.
% Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i tibar, V11, 34-35.
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B. MUDARA TAKIYYESI
1. Fitir Sadakasinin Miktari

a. Benzer rivayetler
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Sa‘d b. Sa‘d el-Es‘ari’nin Ebii’l-Hasan el-Riza’dan aktardigina goére imam,

fitre miktarini; bugday, arpa, hurma ve kuru tizimden her kisi i¢in Restl-i Ekrem’in

(s.a.v.) sa 1'% ile bir sa’ oldugunu beyan etmistir.'%*

Bu konudaki diger rivayetler soyledir: Safvan el-Cemmal’in Ca‘fer es-
Sadik’tan naklettigine rivayette imam fitir sadakasiyla ilgili kiigiik ve biiyiik, hiir ve
kole her insanin bugdaydan, hurmadan ya da kuru iizimden bir sa’ vermesi
gerektigini belirtilmektedir.’® Abdullah b. el-Mugire’nin Ebii’l-Hasan er-Riza’dan
aktardigina gére imam, fitir sadakasi olarak bugdaydan bir sa’, hurma ve kesten de
bir sa’ verilecegini beyan etmistir.’® Keza Muaviye b. Ammar'in Ca‘fer es-
Sadik’tan naklettigine gore deve, koyun, si8ir sahipleri, kesten bir sa’ fitir sadakasi
verirler.'® Ca‘fer es-Sadik’in babast Muhammed el-Békir araciligiyla aktardigina
gore fitir sadakas1 hurmadan, kuru {izimden, arpadan veya kesten hiir- kdle, cocuk-
yetiskin olan her insan i¢in bir sa’ olarak verilir. Tasadduk edecek bir sey bulamayan

kisiye bundan dolay1 glinah yoktur.105

Ca‘fer b. Ma‘raf, EbQ Bekr er-Razi’ye fitir sadakasi hususunda yazdiginda,
er-Razi cevap olarak Ali b. Mehziyar’in hurma, 1rak bugday: (biirr) ve digerlerinden
bir sa’ seklindeki goriislinii yazmis ve bu cevap geldikten sonra bu konudaki ihtilaf

.1
sona ermistir. 06

190°9a” = 4 miid (1 miid, bir avug dolusu miktara, bir sa’ da 4 miide tekabiil etmektedir.) bk. Zuhayli,
111, 390.
08 1081, el-Istibsar, 11, 301.
192 1051, el-Istibsar, 11, 301.
193 1051, el-Istibsar, 11, 301.
10% 1051, el-Zszibsar, 11, 301.
195 1051, el-Istibsar, 11, 301.
196 1051, el-Istibsar, 11, 301.
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b. Takiyyeye hamledilen rivayetler
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el-Halebi, Ca‘fer es-Sadik’a fitir sadakasinin miktarini Sormasi izerine imam,
hir, kole, kiglk ve buylk her insan i¢in hurmadan bir sa’, Irak bugdayindan (biirr)
yarim sa’ oldugunu ifade etmistir.'® Abdullah b. Sindn’in Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigine gore hiir, kole, kiigiik, biiyiilk her insan i¢in fitir sadakasinin miktar1
bugdaydan yarim sa’, arpadan bir sa’, dort midden bir sa’ oldugunu beyan
etmistir.'® Muhammed b. Miislim’in Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettigine gore
sadaka, bugday ve arpa bulamayan i¢indir. Bugday, arpa, mercimek ve misirdan

yarim sa’, hurma veya kuru iiziimden bir sa‘ verilir.'%
c. Ihtilafi giderme metodu

Tast, bu haberlerin ve benzerlerinin takiyye ¢esitlerinden birine ve takiyyenin
bir ¢esidine hamlettiklerini ifade etmektedir. Clnkd sunnette cari olan fitir
sadakasiin yukarida zikredilen yiyeceklerin herhangi birinden bir sa’ verilmesidir.
Fitir sadakasinin Hz. Osman ve Muaviye zamaninda bugdaydan yarim sa’ olmasi,
hurmadan bir sa’ olarak fitre verilmesi belirlendi. Insanlar buna tabi olup bunu
uyguladilar. Bu haberler, onlarla uyum saglamak i¢in takiyye sadedinde varid
olmustur.® Bu aciklama, rivayetlerde kastedilen takiyye cesidinin Midara

takzyyesill1 oldugunu diistindiirmektedir. En nadir goriilen takiyye ¢esididir.

C. EHL-I SUNNET’E MUHALIF OLARAK TAKIYYE

Sia’da genel olarak ihtilafli rivayetlerde Ehl-i siinnet’e muhalif olan rivayet
tercih edilir. el-Istibsdr’da bol miktarda bunun yansimalarini gérmekteyiz. Nitekim
ihtilafli rivayetlerden biri, Ehl-i siinnet’te agir basan bir goriisii yansitmakta ise bu
rivayet takiyyeye hamledilmektedir. Tespit edebildigimiz kadarryla el-Istibsdr’da

takiyye ile ¢oziimlenen 147 adet rivayet bulunmaktadir. Tasi’nin 6ncelikle kendi

7 T0si, el-Istibsar, 11, 301.

' T0si, el-stibsar, 11, 301.

99 70si, el-stibsar, 11, 301.

1O Tasi, el-stibsar, 11, 302.

11 Miidara, insanlarla iyi gecinmek, serrinden korkulan kisiye karsi asiriya kagmadan iltifat etmek
gibi anlamlara gelir.
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mezhebinde olan benzer rivayetlere, sonra da ihtilaf arz eden rivayetlere yer

verdigini daha 6nce belirtmistik.

el-Istibsar’da tespit edebildigimiz kadartyla 97 rivayet, Ehl-i siinnet’e uygun
olmasindan dolay1 takiyyeye hamledilmistir. Bir konuda takiyyeye hamledilen
rivayet sayisi ¢ok ise orneklem olarak belli sayida rivayetle yetindik. Calismamizda
ornek olmasi kabilinden asagida Ehl-i slinnet’e muvafik oldugu icin takiyyeye
hamledilen 55 rivayeti inceledik.

1. Taharetle ilgili Rivayetler: Necis Olmayan Su Miktari
a. Benzer rivayetler
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Muhammed b. Miislim, Ca‘fer es-Sadik’a, igine hayvanlarin pisledigi,
kopegin yaladigi, ciiniib olanin temizlendigi su hakkinda soruldugunda onun “Su bir

112 Muaviye

kiir kadar oldugunda suyu hicbir sey kirletmez” dedigini aktarmaktadir.
b. Ammar’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore, su miktar1 bir kiir miktarina
ulastig zaman suyu bir sey kirletmez.™® Ay sekilde Muaviye b. Ammar, bir kiir
miktarina ulastig1 zaman suyu bir seyin necis yapmayacagina dair Ca‘fer es-Sadik’in

sdziinii nakletmistir.***

Zirare’nin  Muhammed el-Bakir’dan rivayetine gore su, 43 metrekip
miktarindan daha ¢ok oldugu zaman necis olmaz. Suyun kokusu, icine diisen seyin
kokusunu bastiriyorsa necis degildir; ancak onun kokusu, suyun kokusunu bastirirsa
su necis olur.™ Abdullah b. Mugire’nin Sii ashdbdan bazilarmm araciligiyla
naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, kiir miktar1 suyun, iki hubbiye (iki kap dolusu su
miktar1) gibi oldugunu sdyleyerek Medine’deki su kaplarindan bir kaba isaret

etmistir.**°

Y2 1081, el-Istibsar, 1, 7.
Y3 T10s1, el-Istibsar, 1, 7.
Y4 T1081, el-Istibsar, 1, 7.
S T0s1, el-Istibsar, 1, 7.
Y8 1081, el-Istibsar, 1, 7.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
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Abdullah b. Mugire’nin ashabdan bazilarinin araciligiyla Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigine gore su iki kulle miktarina ulaginca onu bir sey kirletmez.**’

Ozetle, Ca‘fer es-Sadik’a hayvanlarin bevlettigi sudan ciiniip olan kisinin
yikanmasi soruldugunda “Su, bir kiir miktarina ulastigt zaman onu bir sey
kirletemez” cevabini verir. Ca‘fer es-Sadik’a gelen baska bir rivayette ise “Su iki
kulle miktarina ulasinca onu bir sey kirletmez” denilmektedir. Hadis miirseldir. Iki

kulle miktar1, bir kiir miktarina esittir.*®

c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, yukarida iki farkli baslik altinda zikrettigimiz bu iki hadis arasindaki
ihtilafi takiyye ile gidermeye ¢alisir. O, iki kir miktarinda olan suyun pislik

tagimayacagina dair haberin muirsel**

oldugunu ve takiyye sadedinde varid oldugunu
belirtir. O, Ehl-i stinnet mezheplerinin ¢ogunun goriisiiniin bu yonde olmasindan
dolayi, takiyye geregi hadisin rivayet edildigini ileri siirmektedir. Bununla beraber
Tasi, baska bir tarikle gelen rivayeti kabul etmenin miimkiin oldugunu da
soylemektedir. Baska bir ifade ile o, bu rivayetin kabul edilebilecek bir vechi

oldugunu soylemekten de geri kalmaz. Soyle ki kiir miktar1 “iki kulle” ye esittir,

Y Tash, el-Istibsar, 1, 7.

18 Blgiisii, 1200 ritldir. Hurmalariyla bilinen bir yer olan Hecer kirbasi, Medine kirbalarindan bir
kirbadir. Kirba, i¢inde siit veya suyun bulundugu deriden bir kaptir. Bes kirba bir kulle etmektedir.
Hecer killesi dokuz adet kirbanin beste biri kadar biiyiiktiir. Cezairi, Kesfii [-esrar, 11, 123.

19 Sehid-i Sani™nin (8. 966/1559) tarifine gére mirsel, “masumu gérmemis, vasitasiz veya vasitast
unutulmus, terk edilmig, miibhem birakilmis hadis’tir. Tabiinin vasitay1 zikretmeden “Restlullah
(s.a.v.) buyurdu” demesi gibi. Miirsel hadis, zayif hadis kategorisinde ele alinmakla beraber merfu’
(birinci anlamiyla), mevkuf, muallak, maktu’, munkati’ ve mu’dal gesitlerini de kapsamaktadir.
Sehid-i Sani, el-Biddye fi ilmi’r-rivaye, s. 130. (Resail fi dirdyeti’l-hadis iginde, I, 7.), Subhanf,
Us0li’/-hadis, s.107. Ehl-i siinnet ile Sia arasinda miirsel hadisin kullanim farkina isaret eder.
Mursel, Ehl-i siinnet’te tdbiinin Restil-i Ekrem’den rivayet ettigi hadis olarak tarif edilir. Tabiin, Hz.
Peygamber’den vasitasiz rivayet edemez. Sahabenin isnaddan diigiiriilmesi s6z konusudur. Ancak
Sia hadis usdlinde mirsel, isnadda birden fazla ravinin diismesi ile olur. Tebe-i tabiinin
Restlullah’tan nakletmesi gibi. Bu durumda isnaddan iki ravi dismiis olur. (Bahai, BuhUs fi ilmi’d-
dirdye ve r-rivaye, s. 54. Genis bilgi i¢in bk. Kutluay, Sia 'da Hadis UsdlU, s. 286-287.)
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dolayisiyla bu haber minker degildir. Ciinkii kulle, liigatta biiyiik testi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla haberler arasinda geliski yoktur.'?

Tasi’ye gore ise sika ravinin miirsel haberi tercih edilir.*** Sahih hadise
muariz olmadigi takdirde mirsel, hiiccet kabul edilir. Sia’ya gore hadisin Ashabu’l-
icmaa®® dayanmasi, hiiccet olmasi i¢in yeterlidir. Ciinkii rivayetin Ashabu’l-icmaa

A . 123
dayanmasi, masuma dayanmasi anlamina gelmektedir.

Buradan yola ¢ikarak
Tasi’nin takiyyeye hamlettigi hadisin miirsel oldugu ve sadedinde oldugumuz babda
yer alan diger hadislere muariz olmasi sebebiyle bu rivayeti giivenilir bulmadigi

sOylenebilir.

Sahibii’l-Mealim, el-Istibsdr Uzerine yazdigi Istiksdii’l-i ‘tibar adli serhte bu
rivayetle ilgili en yakin haml yolunun takiyyeye haml oldugunda siiphe
bulunmadigini ifade etmistir. Clnkd Ehl-i sinnet mezheplerinde 6l¢l (medar) olarak

iki kulle esas alinmaktadir.***
2. Kuyularin Hiikmii

a. Benzer rivayetler
G G TN b g U B3l e Y 5 G5 (i W 35k A Qg ) e o e
5l e i B el S 0 G

Ca‘fer es-Sadik, icine bir sey diisen kuyu hakkinda, kotii kokmadig: takdirde
onun suyunun degdigi elbisenin yikanmasina ve o suyla alinan abdestle kilinan
namazin da kazd edilmesine gerek olmadigini s(iylemistilr.125 Ca‘fer es-Sadik’a
kuyuya fare diisse, biri de bilmeden o kuyudan abdest alip namazin kilsa, namazinm

iade edip etmemesi ve elbisesini yikamasimin gerekip gerekmedigi sorulmus, o da

20 T0sh, el-Istibsar, 1, 7-8.

12! Gureyfi, Kavdidii’l-hadis, s. 41.

122 Ashab-1 icma, Imam Muhammed el-Békir’in, imam Ca‘fer es-Sadik’m, Imam Eba Ibrahim Ebii’l-
Hasan Miasa b. Ca‘fer (Misd el-Kdzim)’in ve Imam Ebii’l-Hasan Ali b. M0sd er-Rizad’min
ashabindan sika kabul edilen raviler toplulugudur. Genis bilgi i¢in bk. Kutluay, “Sia’da Hadis
Rivayeti ve Isnad Tenkidinde Ashab-1 icma Telakkisinin Rolii”, Marife Bilimsel Birikim, c. 17, S.1,
s. 29-50.

123 Unalan, $ia da Hadis UsQld, s. 132-133.

124 Sahibii’1-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibdr, 1, 65.

1% Tast, el-Istibsar, 1, 20.
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“Haywr, namazini iade etmez, elbisesini de ytkamaz” diye cevap vermistir.?® Eban b.
Osman’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, kuyudan abdest aldiktan sonra onun
icine fare diistiigii 6grenilse o abdestle kilinan namazin iadesinin gerekmeyecegi

gérﬁsﬁndedir.127

Ebt Uyeyne’nin aktardigi baska bir rivayette ise, Ca‘fer es-Sadik’in i¢ine fare
diisen kuyu hakkinda fare kuyudan cikarildigi takdirde bunun bir sorun teskil
etmeyecegini, ancak farenin suyu bozmasi halinde kuyudan yedi kova su ¢ikarilmasi
gerektigini belirtir. Kuyunun igine fare diistiikten sonra bilmeden abdest alinirsa
abdestin ve o abdestle kilinan namazin iadesi gerekmez. O suyun isabet ettigi
yerlerin yikanmasina liizum yoktur.128 Eb Usame ve Ebd Yisuf Ya‘kub b. Useym,
Ca‘fer es-Sadik’a fare, tavuk, kus gibi hayvanlarin i¢ine diistiigii kuyu hakkinda
soruldugunda imamin kuyudan yedi kova su ¢ikarilmasini soyledigini, kuyu suyuyla
alman abdesti ve o abdestle kildigi namazi iade etmeye ve suyun degdigi yeri

yikamaya gerek olmadigina dair séziinii aktarmislardur.*?®

Imam er-Rizad’dan nakledilen bir rivayette, kuyu suyu genis olup onu bir
seyin kirletmeyecegi yer almaktadir. Ancak suyun kokusu ve tadi bozulursa, tadi ve
kokusu gidene kadar kuyudan su bosaltilir.**

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

et AL 1K S5 el Ry Qg e e o, e i cnall e
Maam e cilay il 4856 b kit calas il 4356 b el catas el A5 06 54 S5 &8

Hasan b. Sélih es-Sevri’nin naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik “Suyun
toplandigt yer bir kiir miktart olursa onu bir sey kirletmez” demis, imama kirin ne
kadar oldugu sorulunca o “wzunlugu, derinligi, genisligi 3,5 karis (sibr)” seklinde
cevap vermistir.™*' Bu rivayete Tehzibii’l-ahkdm adli eserinde de yer veren Tiisi,
Muhammed b. Hasan’in kuyularla goletlerin farkli hiikiimlere tabi oldugunu,

dolayisiyla igine bir seyin diismesi ile suyun necis olacagini ifade ettigini belirtir.

126 1081, el-Istibsar, 1, 20.
1211081, el-Istibsar, 1, 20.
128 1051, el-Istibsar, 1, 20.
129 1081, el-Istibsar, 1, 21.
B0 1081, el-Istibsar, 1, 21.
BLT081, el-Istibsar, 1, 21.
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Ancak suyu bosaltildig1 takdirde su az ya da cok olsa da temizlenmis sayilir.**?
Benzer rivayetlerde kuyu suyuna diisen cismin suyu bozmayacagi, onunla abdest alip
namaz kilinsa dahi namazin iade edilmeyecegine ya da kuyudan belli miktar kova su
bosaltildigr takdirde suyun kullanilabilecegine dair rivayetler yer alirken, bu hadiste
bir kir kayd: konularak bu miktardaki suyu, hicbir seyin kirletemeyecegi
belirtilmektedir. Rivayetler arasinda ihtilaf oldugu agiktir.

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberin iki yoni oldugunu ifade etmistir: Birincisi, rakzyye133 kuyu
gibi degildir. O, Kaynag olmayan bir havuz, sun‘i bir golet gibi diisiiniilebilir. Ikinci
yonii ise takiyye sadedinde varid olmasidir. Cilinkii fakihlerden bazilar1 kuyu ve
goletleri esit tutarlar. Bu haberin onlara muvafik olarak varid olmasi caizdir. Ayrica
isnaddaki ravilerden Hasan b. Salih, Zeydiligin Biitriyye™* koluna mensup biridir.
Hak olmayan mezhebe mensup bir ravi sayildigindan onun naklettigi rivayetler
metrik kabul edilir."* Nitekim Cezairl, Kesfii’l-esrar adli serhinde, hadisin zayif
oldugu bilgisine yer vermektedir. Hasan b. Salih’in hadisleri metrlktur. Ashabdan
bazilar1 rakiyyeyi kuyu olarak tefsir etmislerdir. Rivayette bahsedilen olguler, s6ziu
edilen suyun kuyu suyu olmadigimi géstermektedir. Rakiyye kuyu gibi olsa da kuyu
degildir.**® Ancak her halilkarda suyun bir kiir miktari olmasi gerekir. Eger bu
miktardan az olursa reaksiyon gerceklesir (yani kiir miktarindan az olursa su
bozulur). Sia Ashabindan Muhammed b. Muhammed el-Basri bunu hiiccet olarak
kullanmustir.™®” Cogunlugun itimat ettigi Muhammed b. Ismail’in naklettigi habere
gore, suyun az ya da ¢ok olusu fark etmemektedir.

Gorunen o ki; kir miktarini esas alan hadisler, bu miktardan az olan suyun kir

tutacagina delalet eder. Kuyu ile ilgili rivayetlerinden bazilar1 ise az da olsa necésetin

2 Tash, Tehzibii‘I-ahkam, 1, 408.

133 Rakiyyenin kuyu oldugu da kaynaklarda yer almaktadir. (Beyrucendi, Garibii’l-hadis fi Bihari’l-
Envar, s. 333.)

3% Hasan b. Salih ve Ebter diye anilan Kesiriinneva’ya nisbetle Salihiyye/Biitriyye (Betriyye,
Ebteriyye) kolu Zeydilige bagh firkalardandir. Ancak bunlar miistakil birer firka olmayip bazi
konularda kendi goriislerini ileri siiren kisilerden ve ayni fikirleri benimseyen gruplardan ibarettir.
Gokalp, “Zeydiyye”, DI4, XXXXIV, 328-331, istanbul 2013.

35 TQsi, el-Istibsdr, 1, 22. Biitriyye, Zeydiyye mezhebine ait bir firkadir Bu mezhep Hz. Ali’nin
hilafeti ile beraber Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in de hilafetini mesru gorerek kabul ederler. Bundan
dolay1 hads sahih sayilmamaktadir. Sahibii’1-Meélim, Istiksdii’l-i tibar, 1, 262.

136 Cezairi, Kesfii'I-Esrar, 11, 249-250.

37 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’l-i ‘tibar, 1, 262.
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olmayacagina isaret eder. Burada genelleme olmamasma ragmen kuyuya
hasredilmesine de mani bulunmamaktadir. TGsi, kuyu suyunda kiir miktarma
muhalefet etmemistir.*® Rivayet takiyyeye hamledilmis olsa da zikredilen alana (3,5
kar1s) uygunluk gostermemektedir. Ehl-i siinnet, kuyu icgin kir derse bu élclye itibar
etmemis olurlar. Bu durumda rivayetin takiyyeye hamledilmesi kesinlik
arzetmemektedir. Sahibii’l-Mealim, Tidsi’nin en iyisini bilecegini ifade ederek onun

gorisiine katildigini belirtmistir.*
3. Parmakta Allah Teald’min Adimin Naksedildigi Yiiziik Varken Istinci

a. Benzer Rivayet
V3l adle s V3 Lad 33 LRI Gu " 0B A g e G L) e Ge
Madle g gz KA JAN Vs adle 55 aelad Vs 4 AL 4 S8 4l 5 aiilg

Ammar es-Sabati’nin Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore ciiniip olan Kisi,
tizerine Allah Teala’nin adinin bulundugu dirheme ve dinara dokunamaz; Allah’in

isminin yazili oldugu yiiziikle istinca edemez ve esiyle cimé edemez.**°

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
o )t b S5 Tagen 85 (f S G S D g e o G by b e

e @205 (s 50l 05 B S5 A Al g (a3 el A G IS5 Ly il

Vehb b. Vehb’in rivayet ettigine gore Ca‘fer es-Sadik, babasmin sol eline
taktig1 yiiziigiinde “el-izzetii lillah” ibaresinin yazili oldugunu ve bu halde iken
istinca ettigini, Emirii’l-mii’minin Ali b. Eba Télib’in de sol elinin parmagina taktigi
yiiztiglinde “el-Miilkii 1illah” yazisinin naksedilmis oldugunu ve onun bu vaziyette

iken istinca ettigini aktarir.***

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu rivayeti takiyyeye hamletmektedir. Bunun sebebini de isnaddaki

Vehb b. Vehb adli ravinin, Siinni ve zayif bir ravi olarak bilinmesi ve nakletttigi

138 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 1, 263.
139 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 1, 263.
¥ 1081, el-Istibsar, 1, 30.
Y T081, el-Istibsar, 1, 30.
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hadislerin metrik olmasi ile ac¢iklamaktadir.*** Tasi, Fihrist adli eserinde Ebii’l-
Bahter? Vehb b. Vehb b. Kesir el-Kadi el-Kuresi’yi (6. 200/815-16) Ehl-i siinnet’e
mensup zayif bir ravi olarak kaydetmektedir.143 Bu ravi Siinni kaynaklarda da zayif

olarak nitelendirilmektedir.'**

Sii rical kaynaklarindan 6grendigimize gére Vehb b. Vehb, ammi ve kezzab
bir ravidir.'* Tasi’nin takiyyeye hamlettigi bu rivayetteki “vav”, atif vavi degil,
biiyiik ihtimal iskat i¢in yani tam tersini anlatmak i¢in kullanilmistir. Bu durumda
yuzukle istinca ettigine delalet etmemektedir. oS ise devamlilik arzettigini ifade
etmek icin kullanilmistir. Imamlarn mekruh bir fiili islemede 1srarli olmalar
miimkiin degildir. Takiyyeye hamledilmesi uzak degildir.146 Imamlar, bdyle bir fiilde

bulunmus olsalar da bu durumda ya bir hiikiim ya da bir maslahat s6z konusudur.™*’
4. Ayaklari ve Bas1t Mesh Etmede Farkh Suyun Kullamilmamasi

a. Benzer rivayetler
53 0308 ola (o 30 1o Ga dll sl e slmy g a3 U S8 QB Gl (i 3010) 0
5l de T & Tasn il oy i £ a2 3 T (s a6y e 16l ol G 208 il
LS gy qliad (o 52l e g & i) 3 Slel & Ll s A & il e lanli sy s
M (b Labasd il 55 Al ap b i e Ay i & il e

Ziurare b. A‘yen naklettigi bir rivayette Muhammed el-Bakir, Restlullah’in
(s.a.v.) aldig1 abdesti soyle aktarmaktadir: “Allah Resdll (s.a.v.) bir miktar su istedi.
Sag eline bir avug su aldi. Onu yiiziine doktii. Sonra sag eliyle yiiziin yanlarini mesh
etti. Sonra sol elini kaba soktu. Sag eline su doktii. Kolunu mesh etti. Sag elini suya
sokup sol eline doktii ve sag koluna yaptigi gibi yapti. Sonra elinde kalan 1slaklikla

basini ve ayaklarini mesh etti, o ikisini tekrar kaba sokmadi.”**

Y2 Tas, el-Istibsar, 1, 30.

“* Tas, Fihrist, s. 173.

44 Ehl-i siinnet kaynaklarinda Vehb. Vehb’in miinker rivayetlerinin oldugu ve hadislerinin terk
edildigi (ibn Sa‘d, Tabakat, IX, 334). hadiste itham edilen bir ravi oldugu ve Ehl-i siinnet hadis
munekkitlerinden Yahyd b. Main’in onu yalanci olarak zikrettigi belirtilmektedir. bk. Zehebf,
Mizanii’I-i ‘tidal, V1, 149.

145 Necasi, Ricdlii 'n-Necasi, s. 412.

*® Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’l-i ‘tibar, 1, 346.

Y7 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 328.

Y Tas, el-Istibsar, |, 35.
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Eb( Ubeyde el-Hazzai, Muhammed el-Bakir’in nasil abdest aldigint soyle
anlatmistir: “Hdcetini gidermisti, suyu uzattim, istinca etti, iki avucuna su doktim,
onunla yiiziinii sonra sag ve sol kolunu yikadi. Ziyade olan islakla basini ve

ayaklarini meshetti.”**

Halef b. Hammad, Ca‘fer es-Sadik’in basin1 mesh etmeyi unutarak namaza
baslayan kisi hakkinda sakalinda nem, 1slaklik varsa onunla mesh etmesini, eger
sakalinda 1slaklik yoksa kas veya goz kapaklarindaki islaklikla mesh etmesini

sdyledigini nakletmistir.**

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

Muammer b. Hallad, Ebii’l-Hasan Ali b. Musa’ya (0. 203/818) basindan artan
1slaklikla ayaklarin meshinin cdiz olup olmadigini sormustur. Ebii’l-Hasan basiyla
“hayir” isareti yapmis, “yeni suyla cdiz mi?” diye sorulunca basini “evet” anlaminda

sallamistir.™*

Miiteahhir ulemadan bazilar1 bu rivayetin iki te’vili oldugundan s6z
etmislerdir. Birincisi, muhalifler imamlarin meclislerinde bulunurlardi. Muammer,
kalan 1slaklikla meshin yasak oldugunu zannettigi i¢in yeni suyla meshin caiz olup
olmadigmi sormus, Ebii’l-Hasan da “evet” dercesine basmi sallamistir. Ikincisi,
imamin buradaki amaci muhalifleri siipheye diisiirmekti. Muhélifler onun bu
isaretinden basin meshi i¢in yeni su gerektigi seklinde anladilar. Ciinkii muhaliflerin
inancina gore basin meshi i¢in yeni su gereklidir. Halbuki imam “ayak meshi i¢in
yeni su gereklidir” anlaminda basim sallamustir. Bu ihtimal, zayiftir.*** Sahibii’l-
Mealim’in ifade ettigine gore Sia fikhinda ayak meshedilir; muhalif grup ise mesh
yapmamaktadir. Yikamaya mesh denmesi uzak bir tefsirdir. O, takiyyeye

hamledilmesini kabul etmemektedir. Clinkii imam muhaliflere karsi takiyye

¥ 1081, el-Istibsar, 1, 36.
B0 1081, el-Istibsar, 1, 36.
BLT081, el-Istibsar, 1, 36.
152 Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 394.
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yapmamis, muhalifler 6yle zannetmislerdir. Bu rivayet, Ehl-i sinnet mezheplerinin

coguna da muvafik degildir.**®

Ebil Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi bir rivayette elde kalan islaklikla
degil elin suya sokulduktan sonra basin mesh edilecegi yer almaktadir.** Kesfii’l-
esrar adli serhte bu hadisin mivessak'®® oldugu yer almaktadir. Isnad tahlilinde ise
Suayb’in Ebl Basir’in kiz kardesinin oglu ve sika oldugu belirtilmektedir. Binlerce
rivayetin isnadinda Ebl Basir kiinyesi yer almaktadir. Bunun iyi temyiz edilmesi
gerekmektedir. Bundan dolayr alimler bu konuyla ilgili riséleler nesretmislerdir. Bu
rivayette yer alan Ebf Basir’in Yahya b. Kasim oldugu belirtilmektedir.*® Yahya b.
Kasim kaynaklarda sika ve fakih bir ravi olarak gecmektedir.’>” Asabe, Ebd Basir’in
Ca‘fer es-Sadik ve Muhammed el-Bakir'in ashabindan olduguna dair icma
etmistir."® Kaynaklarda Ebti Basir'i metheden rivayetlerle karsilasildigi gibi

zemmeden rivayetler de goriilebilmektedir.**®

Sia alimlerinin ¢ogunlugu, ayaklarin mesh edilmeyip yikanmasina itiraz
etmektedirler. Bu sebeple ilgili rivayetin meshe hamledilmesi gerekir. Eb( Hanife ve
Ehl-i siinnet’ten bir grup, meshe cevaz vermis olup mesh icin yeni su kullanilmasi
gerektigini ifade etmislerdir.® Meshin bastan kalan 1slaklikla yapilmas1 ise

reddedilmistir. Bu sebeple kas ya da sakaldan kalan 1slaklikla mesh yapilmalidir.***
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberi, Ehl-i siinnet’teki ¢ogu mezhebe muvafik oldugu icin
takiyyeye hamlettigini belirtir. Ayrica bunlardan kastedilen, ilk haberde abdest

azalarinin ¢ok kurumasi durumunda yikanmaya ihtiya¢ duyuldugundan yeni su

153 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii I-i 'tibar, 1, 402.

Y4 Tast, el-Istibsar, 1, 36.

1% {snaaseri olmasa da giivenilir ravinin rivayet ettigi hadfs.
156 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 395.

57 Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 396.

158 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 397.

159 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 398.

180 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 411.

161 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 1, 412.
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alinmasi, ikinci haberde ise elin suya sokulmasindan anlagilanin, sakalinda ve

kasinda kalan 1slaklikla meshin yap11rnas1d1r.162

Sii miielliflerden Muhammed Ali Sélih el-Muallim, bu iki rivayetin takiyyeye
delalet ettigini, aynmi sekilde Tasi’nin rivayeti bu sebeple takiyyeye hamlettigini ifade
eder. O, Imam Hasan’mn sdzlii olarak degil bas isareti ile cevap vermesinin,
takiyyenin en agik haline delalet ettigini belirtir.'*® Ayrica el-Ma‘lum, basi mesh i¢in

164 ve masum imamlardan®®®

yeni su alinmadig1 yoniinde Res@l-i Ekrem’den (s.a.v.)
rivayetler nakledereck Sia’ya gore meshin elde kalan islaklikla yapilip yeni suyun
ancak yikamak i¢in kullanildigim1 belirtir. Ancak takiyye uygulamasinin arttigi
dénemlerde yeni su almarak mesh yapildigina dair rivayetlerden érnekler verir.®®
Tasi, Sia’nin abdestten kalan 1slaklikla basin meshinin Vacip olduguna dair

rivayetlerle amel ettigini soylemektedir. **’

Tasi, Tehzibii’'l-ahkém 'da basin meshi i¢in eli yeni suya sokmayla ilgili
rivayetleri muhalif mezheplere uygun oldugu i¢in takiyyeye hamleder. Bununla ilgili
Ibn Akade > Fadl b. Y(suf > Muhammed b. Akkase > Ca‘fer b. Ammare el-Harisi
kanaliyla gelen hadisi de o, Zeydiyye ve Ehl-i silinnet ricalinden oldugu igin

takiyyeye hamletmektedir.*®®
5. Basin Mesh Edilis Keyfiyeti
a. Benzer Rivayetler
Mais e G5l Aan Qe A v e Al o akas e

Muhammed b. Miislim’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, basin 6nden
baslanarak meshedilecegi goriisiinii benimsemistir."*® Ma‘mer b. Omer, Muhammed
el-Bakir’dan basin meshinin (ic parmak kadar oldugu goriisiinii nakletmistir.!

Hammad b. Tsa’min Sii ashabdan bazilarimin araciligi ile ismi tasrih edilmeyen

192 Tqst, el-Istibsar, 1, 36.

163 el-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehl-i beyt, 1, 303.

164 el-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehl-i beyt, 1, 298-299.
165 el-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehl-i beyt, 1, 299-300.
166 el-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehi-i beyt, 1, 302.

167 el-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehi-i beyt, 1, 297.

188 T(ist, Tehzibii '1-ahkam, 1, 59.

9 Tqst, el-Istibsar, 1, 36.

Y0 Tast, el-Istibsar, 1, 36.
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imamdan naklettigine gore sarig1 olan kisi, parmagmin girebilecegi kadar sarigini

, 171
kaldirir ve bagin1 6nden mesheder.

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
axiialy dalie alle 5 adld (a A A0 250 g g A s W L 08 0 e 5 gl e
Huseyn b. Abdillah’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi farkli bir rivayette ise

basinda sarig1 olan kisinin basini parmagiyla arkadan da mesh etmesinin caiz oldugu

yer almaktadir.'"?
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, ilk haberlerle bu haber arasinda bir tendkuz olmadigini ve basin 6nden
mesh edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii insanin baginda sarik varken bir
parmagmin basinin arkasindan girmesi de miimkiindiir, meshe 6nden basladiktan
sonra arkaya kadar meshetmesinde mahzur yoktur. Tasi, bu fetvanin bazi Siinni
mezheplere uygun olmasindan dolay1 basin arkadan mesh edilmesine delalet eden

rivayeti takiyyeye hamletmistir.'"

Bu rivayetin isnadinda mechil bir ravi olan Huseyn b. Abdillah oldugundan
rivayet mechdldur. Huseyn b. Abdillah’in Ca‘fer es-Sadik’in ashabindan oldugu yer
almaktadir. Dolayisiyla onun takiyyeye hamledilmesi isabetlidir.™* Huseyn b.
Abdillah’in gafleti ve ithmali oldugu kaydedilmis; isnaddaki diger ravi Sa‘lebe b.
Meymin’un ise Kessi disindaki &limler tarafindan memduh, hatta sika oldugu
belirtilmistir. Sia’ya gére muhalif gruplarin bazilariin tek parmakla mesh ettikleri de

vakidir. Tasi’nin daha iyisini bildigi ifade edilir.*"”

Huseyn b. EbT Aléde, Ca‘fer es-Sadik’a basin meshi hakkinda sordugunda
Ca‘fer es-Sadik babasinin kafasinda bir ukne oldugunu, babasinin elinin onun

tizerinden gegtigini sdylemistir. Abdestte basin arkadan ve Onden meshedilmesi

YTt el-Istibsar, 1, 36-37.

Y2 Tqst, el-Istibsar, 1, 37.

Y3 Tash, el-Istibsar, 1, 37.

74 Cezairi, Kegfii'l-esrar, 1, 417.

175 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’l-i tibdr, 1, 410. Ehl-i siinnet’in haberlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
elini kaba sokarak basini arkasindan baslayarak meshettigi yer almaktadir.
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hakkinda soruldugunda Ca‘fer es-Sadik, babasinin boynundaki ukneyi meshettigini
goriir gibi oldugunu ifade etmistir.'”® Cezairl, mezk(r hadisin sahih oldugunu
belirtmektedir. Ukne, sisman kisilerin cildinde olusan katmandir.'”’ Liigatte ukne,

karinda olusan kat, diiriim, karin burusuklugu anlamina gelir.178

Tisi, bu haberin de Onceki haber gibi takiyyeye hamletmekten baska bir
yoniiniin olmadigim belirtir.”® Sa‘d b. Abdillah, Ahmed b. Muhammed b. is4, Ca‘fer
es-Sadik’tan nakleden Ebl Basir’e dayandirdig: rivayete gore basin meshi 6nden ve

arkadan olabilir, ayaklarmn ise zahiri ve batii mesh edilir.'*°

Sia hadis serhlerinde
ilgili hadisin serhinde onun miirsel ve merfii oldugu belirtilmistir.'®" Bir dnceki iki
rivayette takiyyenin oldugu agiktir. Ozellikle ikinci rivayette takiyyeden baska bir
ihtimal s6z konusu degildir. ”Gordr gibiyim” sozinid muhéliflerin serrinden
korunmak icin séylemistir.*®* Tasi, bu haberi de takiyyeye hamleder. Fakihlere gore

ayaklarin meshinden maksat alt ve iistlerinin (zahir ve batin) meshedilmesidir.**®
6. Basla Beraber Kulaklarin Meshi

a. Benzer rivayetler
g _ 2 < o % - oi),%e,o/;,ﬂg/g ,.%@z I BN S I S
sl Sl (e e Heda g aa gl G (V) Gl () O s Wil Ol g s W Gl B 5515 G
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Ziurare, Muhammed el-Bakir’a “kulaklarin igi yiizden, dis1 da bastan sayilir

mi1?” diye sordugunda imam, “Kulaklari yikamak da, mesh de yoktur” cevabini

184
S

Verir. ia’da abdestte kulaklarin mesh edilmeyecegi ve yikanmayacagi hususunda

icma vardir.'®

Y8 1081, el-Istibsar, 1, 37.

Y77 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 418.

178 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 1, 412.
1081, el-Istibsar, 1, 37.

180 1051, el-Istibsar, 1, 37.

181 Cezairi, Kegfii'l-esrar, 11, 418.

182 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibar, 1, 411-412.
18 1081, el-Istibsar, 1, 37.

18 T0s1, el-Istibsar, 1, 38.

185 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, |, 424.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Gt ud 5 Eidia 138 &l 2 08 Q50 e (B g 0 e W L 08 G g e e
ol Haais iy st K asa maady e psp ike e g ) ki e e 06
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Ali b. Riab’in, Muhammed el-Bakir’dan aktardigi rivayette ise kulaklarin
bastan sayildigi ve basin mesh edildiginde kulaklarin da mesh edilmesi gerektigi yer
almaktadir. Muhammed el-Bakir, babasinin sa¢ bitiminde ukne oldugunu, sagin
baslangicindan bitimine kadar iki elini getirip gotiirerek mesh ettigini sdyler. Hatta

boynundan su aktigin1 gordiigiinii nakletmistir.'®®
c. Thtilafi giderme metodu

Tuasi, bu rivayeti Ehl-i sinnet’in bu konudaki goriisiine uygun ve Kur’an’in
zéhirine ise zit oldugu i¢in takiyyeye hamleder.'® Bu hadisin sahih oldugu
belirtilmektedir. Ehl-i stnnet alimlerinden Ziihri, basin ve kulaklarin yikanmasi
gerektigini belirtmistir.'®® Bu rivayet, muhalif gruplarin mezhebine muvafiktr.
Ancak buna ragmen serhte bas ve kulaklarin meshedilecegi, kulaklarin bastan harig
olmadig1 yer almaktadir. Kulaklar, basa dahil edilmese de yiize ait olmadigindan yine

meshedilir.*®
7. Ayaklara Meshin VicUbiyeti

a. Benzer rivayetler
O il e ) e g i U I 06 i o8 e s Al B Gl o alia e
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Hammad b. Osman’mn Salim ve Galib b. Huzeyl aracihigiyla aktardigina gére
Muhammed el-Bakir, ayaklar {izerine meshi, Cebrail’in indirdigini sdylemistir. Yani
Kur’an’da abdestle ilgili bildirilen hiikiim ayaklarin mesh edilmesi seklindedir.'%

Alae’nin  Muhammed araciligiyla iki imamdan birinden aktardigi rivayete

8 1051, el-Istibsar, 1, 38.

810sT, el-Istibsar, 1, 38.

188 Cezairi, Kegfii'l-esrar, 11, 436-437.

189 Sahibii’l-Mealim, Istiksal 'I-i ‘tibar, 1, 424-425.
190 1051, el-Istibsar, 1, 39.
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191 Muhammed

bakildiginda ayaklari mesh etmekte bir beis olmadig: gortilmektedir.
b. Sehl’in aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik, Allah Teala nin bir kiginin 60-70 yasina
geldigi halde higbir namazini kabul etmedigini sdylemis, bunun sebebi olarak soz
konusu kiginin Allah Teala’nin mesh emrini terk ederek ayaklarin1 yikamasini

gostermistir. '

Ebl Hasim’in, Ebili’l-Hasan’dan aktardigina gore Allah Teala’nin kitabinda
farz kildig1 abdestte ayaklarin mesh edildigini, temizlik i¢in alinan abdestte ise
yikandigini belirtmistir."®® Hariz’in aktardig rivayette Ziirdre’nin kendisine “Abdest
aldiginda ayaklarini mesh etmek yitkamaktir. Sonra farzlardan birini yapmazsan
abdest almamis olursun. Eger meshetmeye basladiysan ve kirli oldugunu gordiiysen

yika sonra da mesh et. Farz kilinan budur” dedigi gecmektedir.*%*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Caalind ) 08 ¢ sl ) 3 I G o i 505 Ol L 0050 OB g (e G
2 O (5% ol i3l e 53 el B 5al GlIb (e Bl 530 38 08 TG e & A5 Bl g
I RS Y et (8 IR Gle G ) 0 e St 55l SIS (e L 33

Bagka bir rivayette de Hz. Ali, abdest almaya basladiginda Restlullah’in
(s.a.v.) geldigini ve abdesti kendisine tarif ederken mazmaza ve istinkdk yapmasini,
dislerini misvaklayip li¢ kere yikamasini, iki kere yapsa da bunun yeterli olacagini
sOyledigini aktarir. Sonra Hz. Ali kolunu yikayip basini iki kez mesh ettiginde Allah
Resdlu (s.a.v.), ona bir kere yapsa da yeterli olacagini ifade ettikten sonra Hz. Ali
ayaklarimi yikamis, Hz. Peygamber ona “Parmaklarimin arasint hilalle ki ates iceri

giremesin” buyurmustur.'®
ca. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu rivayeti Ehl-i siinnet’in bu konudaki goriisiine uygun diistiigii i¢in
takiyyeye hamletmistir. Ciinkii Sia’da meshur ve malum olan ayaklarin mesh

edilmesidir. Ehl-i siinnet ve Zeydiyye ricali bu haberi nakletmistir. Tasi, onlarin

¥LT081, el-Istibsar, 1, 39.
192 1081, el-Istibsar, 1, 39.
198 1081, el-Istibsar, 1, 39.
94 1081, el-Istibsar, 1, 39.
195 1081, el-Istibsar, 1, 39.
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rivayeti ile gelen haberlerle (onlara has olan rivayetlerle) amel edilmeyecegini

belirtir.1%

Cezairi ise bu hadisin zayif oldugunu belirtmektedir. Bazi miifessirlerin
kaydettigine gore mesh ayeti inmeden ©nce ayaklar1 yikamak farzdi. Abdestte
ayaklarin meshedilecegine dair ayetin inmesinden sonra yikama hiikmii iptal oldu.
Sia hadis kaynaklarinda gecen “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) abdestte ayaklarin
yikardr” rivayetinin takiyye sadedinde sadir oldugu belirtilmektedir. Hadisin
takiyyeye hamledilmesinin sebebi, bunun Ehl-i siinnet nazarinda meshur bir hadis
olmasidir. imam Zeynelabidin Ali b. Huseyn’in oglu Zeyd b. Ali, muhélifler arasinda
meshur olan goriise muvafik olarak bu hadisi aktarmlstlr.197 Rivayetin isnadinda
Huseyn b. Ulvan’m Ammi, Amr b. Halid’in Zeydi olup sika sayilmadig
belirtilmektedir. Rivayeti takiyyeye hamletme, gercegi agikliga kavusturmamaktadir.
Takiyyeye haml ihtimali uzak olsa da varligi inkér edilemez; zira takiyye geregi

olmadan béyle bir soziin sarfedilmesi de miimkiin gérinmemektedir.'*®

Takiyyeye haml, haberi kabul etmemeyi gerektirir. Ehl-i siinnet’in rivayetleri
ile amel edilmemesi, haberin reddedilmesini gerektirir. Haberi kabul etmekle beraber
onunla amel etmemek ve takiyyeye hamletmek bir ¢eliski dogurmaktadir. Tisi’nin
amaci, onunla amel etmese de haberi kabul etmektir.** TGst, esas itibariyle Ammi ve
Zeydi rivayetlerle amel edilemeyecegi goriisiinde olsa da kendi kaynaklarinda o
rivayetleri destekleyen haberler olursa ya da rivayetin sthhatine delélet eden karineler
oldugunda ravisi giivenilir olmasi sartiyla kabul eder.?®® Muhakkikin Seyh’ten

1

naklettigine gore Fathiyye?™ ve ona katilanlarin rivayeti ile amel etmek caizdir.

Ancak ravinin yalanla itham edilmemis olmas1 gerekmektedir Abdullah b. Bukeyr,

° 0, el-Istibsar, 1, 40.

197 Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 448.

' Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’l-i ‘tibar, 1, 434.

1% Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’l-i ‘tibar, 1, 435.

2% {lgili karineler ve tartismalar i¢in bk. Kutluay, “imamiyye Siasi’na Gore Haber-i Vahidin Hiicciyeti
Problemi (Seyh et-Tiisi Ozelinde)”, Marife, c. 14, S. 2, s. 63-84.

201 Fathiyye firkas1 aslinda Ammariyye, olarak bilinmektedir. Liderlerinden biri olan Ammar’a
nisbetle bu ismi alirlar. Ca‘fer’den sonra imamin, oglu Abdullah b. Ca‘fer oldugunu iddia ederler.
Ca‘feriyye’nin en biiyiik firkasi olan bu grup sayica da fazladir. Detayl bilgi i¢in bkz. Orhan §.
Kologlu, “Kad1 Abdiilcebbar’a Gore Imamiyye Firkalari: Mutezili ‘Makalat’tan Bir Kesit”, UUIFD
c. 12, S. 2, 2003, s. 203-255.
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Sema‘a, Ali b. Ebi Hamza, Osman b. isa bu ziimredendir. T@sf, bu ziimreyi gicli bir

cemaat olarak gérmektedir.?%?

Eyylb b. Nih, Ebi Hasan’a bir mektup yazarak ayaga mesh etmeyi sormus,

imam “Abdestte ayaklar mesh edilir. Mesh ettikten sonra ytkanabilir” demistir.”®
cb. Ihtilafi giderme metodu

Tasi burada yikamaktan maksadin temizlik oldugunu, Allah Teala’nin
kitabinda abdestte ayaklar1 meshin farz kilindigini, yikamanin ancak temizlik i¢in
yapildigini iddia etmektedir.®* Sahih olan bu hadisin takiyyeye hamledilmesi caiz
olup takiyye halinde abdestte ayaklarin yikanmasinda mahzur yoktur.”® Ali b. el-
Yaktin de takiyye halinde muhéliflere uymanin Vacip oldugunu, bu sebeple takiyye
halinde ayaklari yikamanm gerektigini belirtmektedir.’® Ozetle, Ehl-i stinnet

ayaklar1 yitkamayi esas alirken S1a meshi esas almaktadir.
8. Abdestte Yikamanin Pes Pese Yapilmasinin Vacip Oldugu
a. Benzer rivayetler
Ot 5 2818 A i ed sl s Sl 3 OB g e ol e et o
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Ebi Basir’in naklettigine gore, Ca‘fer es-Sadik “Abdest almaya basladiginda,
abdeste ara verdiginde iistiindeki su kurursa tekrar abdest al, zira abdest par¢a
parca olmaz” demistir.2’ Muaviye b. Ammar, Ca‘fer es-Sadik’a abdest alirken su
biterse, onu tekrar elde edene kadar iizerindeki su kurursa ne yapacagini sordugunda

Ca‘fer es-Sadik ona abdesti tekrar almasini s(iylemistir.208

202 sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 1, 435.

28 1051, el-Istibsar, 1, 39.

2% T(s1, el-Istibsar, 1, 39.

205 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 1, 446.

206 o]-Muallim, et-Takiyye fi fikhi Ehi-i beyt, 1, 294.
27 1081, el-Istibsar, 1, 43.

28 T(s1, el-Istibsar, 1, 43.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
A o 0 O 08 0391 Can (48 lf 06 Cang e sl 3 0 8 (50l 0 ) e e
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Hariz, Abdullah b. Mugire’nin “Uzerindeki su kurusun kurumasin abdeste
devam et, gusl! alirken de ayni durum gecerlidir, gusUl alirken bastan basla, sonra
kalan viicudunu yika. Uzerinden zaman ge¢cmesi sorun teskil etmemektedir” dedigini

ak‘[armlstlr.zo9
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, yukarida kaydettigimiz haberin bir yoniiniin abdest alan kisi abdestine
ara vermeden siddetli riizgdr veya sicak hava abdest aldigi uzuvlarindaki islaklig
kurutursa abdestin iadesi gerekmez. Abdesti ara vererek aldiginda zamani1 varsa hava
da iyi oldugu takdirde iade edilmelidir. Ayn1 zamanda bu haberin takiyye sadedinde
varid olmast da muhtemeldir. Ciinkii SUnni mezheplerinin ¢ogunun goriisiine
uygundur.?® Kegfii‘I-esrar adli serhte hadisin sahih oldugu ve &3l &l 34 ve (X 43

a3 G2 sozlerinin ncelikle takiyyeye hamledilmesi gerektigi belirtilmistir.*!

Abdestle gusliin sarti ayn1 degildir. Abdest kurallar1 baska kurallara
benzemez. I¢inde miisterek kurallar varsa bile onunla ayn1 sayilmaz. Bu hadise gore
bir organ1 yikamadan once diger organin kurumasinda mahzur yoktur. Tum
organlarin kurumasinda abdestin iptal olmasina isaret eden hadise ters diismez. Soyle
ki; sadece yiiz kuruduysa sag el abdeste devam etmesi halinde farkli bir durum s6z
konusu olmaktadir. Amag, ilk habere muhalif olanin kapsamini daraltmaktir. Bu
haberin bagka bir haberle takyidi miimkiindiir. T0si, abdest organlarinin 1slak
kalmasin1 sart kosar. Rivayet, buna muhalif olmasindan dolay:1 te’vile mubhtagtir.

Takiyyeye haml, tamamen i‘tikdda gére belirlenmektedir.?*?

29 1051, el-Iszibsar, 1, 43.

20 1081, el-Istibsar, 1, 43.

211 Cezair, Kesfii'l-esrar, 11, 495-496.

212 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibar, 1, 473-474.
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9. Kusmak

a. Benzer rivayetler
YO &t gl Gl b e G e g e W G gE R G

Ca‘fer es-Sadik, Ebi UsAme’nin kusmanin abdesti bozup bozmayacagina dair

213

sorusunu bozmayacagl yoniinde cevaplamistir.” Ebl Basir’in aktardigina gore

Ca‘fer es-Sadik kusmanin orucu bozmayacagi goriisiine sahiptir.214

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

PR
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Zir‘a’nin Sema‘a’dan naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik’a abdesti bozan
durumlar sorulunca o, “Sesini duydugun veya kokusunu hissettigin yellenme ve karin
gurultusu abdesti bozar. Namazda engelleyebiliyorsan sorun olmaz. Namazda

glilmek ve kusmak ise abdesti bozar” demistir.**

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberin iki yonii oldugunu sdyler. Birincisi Ehl-i stinnet
mezheplerinden bazilarinin goriisii bu yonde oldugu igin onu takiyyeye hamleder.

Ikincisinin ise haberlerin tendkuz etmemesi i¢in onu miistehab olusuna hamleder.?'®

Ehl-i slinnet’in goriisiine uygun olan hadis, isnad agisindan miivessak olarak
kabul edilmektedir. Birinci haberde umumi ména (icmal) vardir. Karindaki gaz,
elinde olmadan tutulamiyorsa hades sayilir. Kisi, i¢inde tutabiliyorsa sorun degildir.
4le Huai denmesinin manast agik degildir. Namazda giilmek abdesti bozar. Buna
kimse muhalefet etmemektedir. Kusmanin namazi bozmasi ile ilgili ihtilaf soz
konusudur. Tuasi, miistechaba hamletmistir, ancak Allame’ye gore giilmenin
miistehaba hamledilmesi agik (vazih) degildir. Sadece takiyyeye hamle hasretmek

7

daha iyidir.”*" Cezairf ise rivayetin takiyyeye hamlinin gayet agik oldugu

2B 1081, el-Istibsar, 1, 49.
24 1081, el-Istibsar, 1, 49.
25 1081, el-Istibsar, 1, 49.
28 T(s1, el-Istibsar, 1, 49.
21 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, |1, 28.
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goriisiindedir. Cilinkii cumhur arasinda meshur olan goriis bu yondedir. Ehl-i stinnet,
Ebi Aliye’nin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) namaz esnasinda giilen insanlarin
namazlarmi ve abdestlerini kaza etmelerini emreden rivayeti buna 6rnek verir. Bu
hadis miirseldir. ibn Sirin Hasan ve Eb(i Aliye’nin miirsellerinin alinmamasi
konusunda ikazda bulunulmustur.?’® Ebli Ubeyde el-Hazzai’nin naklettigine gore
Ca‘fer es-Sadik baska bir rivayette de burun kanamasi, kusmak, disleri hilallerken ve
misvaklarken akan kan, kisinin kerih gormesi halinde abdesti bozacagini, eger kerih

gdrmezse bozmayacagini belirtmistir.?*

Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen yukaridaki son rivayette yer alan Ul s Siu)
“korku duyarsan” ifadesinin takiyyeye hamli acik degildir. Ancak bu fikre katilanlar
da olmustur. Muhakkik el-Hilli ise temizlige hamletmistir. Kahkaha ve kusmay1 da
takiyyeye hamletmemistir. Burun kanamasinda, diglerden kiirdanla kan ¢ikmasi

durumunda hikiim bellidir. Bu rivayetin takiyyeye hamledilmesi isabetli degildir.??

10. Gulme ve Kahkaha

a. Benzer rivayetler

Lutalls Ol &5 2 sl g Gaiiy L)" O ) o2l o g Lim 3l allis 6 201 315 85 2

ZekeriydA b. Adem’in imam Rizd’dan naklettigine gére abdesti ii¢ sey
bozmaktadir: “Bevl, yel ve buyik abdest.”?*! Sema‘a’, imam Riza’nin abdesti bozan
seyleri anlatirken sesini duydugun veya kokusunu hissettigin yellenme, karmn
gurultusunu namazda engelleyebiliyorsan sorun olmadigini ancak namazda giilmenin

ve kusmanin abdesti bozdugunu ifade ettigini aktarmugtir.??

Tisi, bu haberi, onun miistehab olusuna ya da giilmeyi kendine héakim

olunamayan giiliise ve hadesin de gerceklesip gerceklesmedigine emin olunmayisina

hamlettigini belirtmektedir.??

218 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 55-56.

2 1081, el-Istibsar, 1, 49.

220 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 11, 29.
2L 181, el-Istibsar, 1, 50.

22 T(si, el-Istibsar, 1, 50.

22 T(si, el-Istibsar, 1, 51.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Cratly ¥ s3al) 8 &L ) (5 b ghai b ) (e et o 0l 08 el 0 AT 8I55
il ag sl daall gk W) & gl 3l (il ¥ 5 852N

Huseyn b. Said > Ibn Ebi Umeyr > Raht isnadiyla gelen bir rivayette de

namazda tebessiim etmek ne namazi ne de abdesti bozar; ancak kahkaha®®* ile

gtilmek her ikisini bozar.?®
c. Thtilafi giderme metodu

Ca'fer es-Sadik, namazda kahkahayla giilen kisinin abdesti bozulmayip
namazinin bozulacagi goriigiindedir. Zira "«k3" kelimesi sadece namaz igin kullanilip
abdest i¢in kullanilmaz. Tisi, kahkahanin abdesti bozdugunu ifade eden bu haberi,

baz1 Ehl-i stinnet mezheplerine uygun oldugu i¢in takiyyeye hamletmistir.??°

Yukarida zikrettigimiz hadis miirseldir. Tisi, abdestin bozulmadigina dair bir
delile ulasip bunu ispat ettiginde fikrini (bu fikri belirtilmemistir) degistirip
takiyyeye hamletmistir. Ancak Sahibii’l-Meédlim’e gore takiyyeye haml kabul
edilmemekle beraber bunun takiyyeye hamledilecek bir yoniiniin de oldugu inkar

edilemez.??’
11. Teyemmiimiin Alinis1

a. Benzer rivayetler
GBS A 03 S oA e Qi Al g i e o e Walal i e (e 0 S (e
fone ia (e SR e il (3l el ) a5 6 4 5 1 sl 0 05 Lagaanl 1 5adadla 48,0015
Al | 3 7;“

Hammad b. Isa’nin, bazi Sifler araciligiyla naklettigine gore, Ca‘fer es-Sadik

teyemmiimle ilgili kendisine yoneltilen soruya karsihik “Hirsizlik yapan erkek ve

n228

Kadinin ellerini kesiniz"“=> mealindeki ayet ile “...YUzlerinizi, dirseklerinizle beraber

224 K ahkahamn sozlitkteki anlamu, siddetli giilmek olarak tarif edilmektedir. Cezairi, Kegfii ‘I-esrar, 11,
68.

22 T(si, el-Istibsar, 1, 51.

228 T(sf, el-Istibsar, 1, 51.

221 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii'l-i ‘tibar, |1, 43-44.

228 o]-Maide 5/38.
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ellerinizi yitkaymmiz” ayetini zikretmis ve had cezasi uygulamasinda ellerin kesildigi

yerden itibaren dirseklerin meshedilmesi gerektigini ifade etmistir.??®

el-Kehili’den teyemmiimle ilgili aktarilan bir rivayete gore, eller yere
vurularak onunla yiz mesh edilmeli ve sonra elin biri ile digerinin disi mesh
edilmelidir.?® Zurare, Muhammed el-Bakir’a teyemmiimiin nasil alindigini
sordugunda 0 “Elini yere vur, sonra kaldwr ve silkele sonra ellerinle yiiziiniin alin
kismuini ve iki elini bir kez meshet” demistir.”>! David b. Nu‘man, Ca‘fer es-Sadik’a
teyemmime dair soru yonelttiginde o, Allah Reslli’niin (s.a.v.) ellerini topraga

vurduktan sonra kaldirdigini, onunla ellerini ve yiiziinii mesh ettigini nakletmistir.?*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
G el ) 4381535 A6k 5 gy tead a3 e 5% a0 i A g Ae i e

Sema‘a, Ca‘fer es-Sadik’a”® teyemmiimiin nasil almacagmi sormus, Imam

“Elini yere vur, yiiziinii mesh et, dirseklerine kadar kollarini mesh et” demistir.234

c. Thtilafi giderme metodu

Thsi, bu haberi Ehl-i siinnet’in gorlisiine uygun oldugu icin takiyyeye
hamleder. Elin dis1 meshedildigi zaman abdestte iki kolu yikamis gibi olur.
Teyemmiimde elleri meshetmekle abdestte kollar1 yikamanin hitkmii gerceklesmis
olur.? Gorildigi gibi teyemmiimde elleri meshetmekle abdestte kollar1 yikamak
hiikkmen es degerdir. Teyemmiimde kollar1t meshetmenin gereksiz oldugu, zira elleri
meshederek bunun yerine getirildigi diistiniilmektedir. O sebeple Tusi, kollari
meshetmenin yer aldigi rivayeti Ehl-i siinnet’e muvafik oldugu igin takiyyeye
hamleder. Nitekim Cezairi, mivessak oldugu belirtilen bu hadisin takiyyeye
hamledilmesinin daha uygun oldugunu kaydetmektedir. 2*°

22 Tast, el-Istibsdr, 1, 98.

%0 Tost, el-Istibsdr, 1, 98.

21 Tast, el-Istibsdr, 1, 98.

%2 Tost, el-Istibsdr, 1, 98.

233 Bu rivayette zamirin mercii gizlenmistir. Buna S$ia hadis ustlinde muzmar hadis denilmektedir.

Bk. Kutluay, Sia’da Hadis UsQlu, s. 302.

24 Tast, el-Istibsdr, 1, 98.

%5 Tast, el-Istibsdr, 1, 98.

236 Cezair, Kegfii'l-esrar, 111, 421-422.
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12. Tavuk Pisligi

a. Benzer Rivayet

Za 5 Gl Y JB AT s 4l B2 s fe Cis s B and e s i e
MG ) alaall

Muhammed el-Bakir’in babasindan naklettigi rivayette, glvercin veya

tavugun pisliginin elbiseye bulasmasinda bir mahzur olmadig ifade edilmektedir.?®’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

b Al 25 4] G 8 G e e 0 35 (i (i o 2] (5 2 15 L il

TS 4 B3l s A3 53

Muhammed b. Ahmed b. Yahya > Muhammed b. Tsd > Faris kanaliyla gelen
miiteakip rivayette ise tavuk pisliginin namaza mani oldugu aktariimaktadir.?®®

Goriildiigu gibi bu haber iistteki haberle ¢elismektedir.
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu rivayetin bir vechine gore tavuklar pislik yedigi zaman, namaz
kilmanin cdiz olmadigint belirtmektedir. Bunun s6z konusu rivayetin mistehab
olduguna hamledilmesi veya Ehl-i siinnet mezheplerinin ¢ogunluguna muvafik

olmasindan dolay1 onun takiyyeye hamledilmesi miimkiindiir.?*°

Sahibii’l-Mealim iki hadisin de zayif oldugunu belirtmektedir. Ancak ikinci
rivayetin isnadinda yer alan Faris adli ravi hakkinda iki ihtimal s6z konusudur. Bu
kisi, Faris b. Hatem el-Kazvini ise bu hadisin zayif oldugu ifade edilebilir; zira Faris
(Ibn Hatem) gali ve mel‘un (0sx J&) diye nitelendirilmistir. Diger yandan anilan
ravi Faris b. Hatem degil Féaris b. Siileyman ise, o0 sika bir ravi oldugundan, hadisin

240

muvessak oldugu sOylenebilir.”™ Bu hadisin bir yoni takiyyeye hamlden uzak

sayllamaz; ¢cunkd Ebd Hanife’nin mezhebi, tavuk pisligini necis kabul etmektedir.

211081, el-Istibsar, 1, 102.
28 T(si, el-Istibsar, 1, 102.
2 Tqsi, el-Istibsar, 1, 102.
240 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 197.
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Temiz sayildigimmi ifade eden vechi de goz ardi edilemez; ¢lnkl eti yenmeyen

hayvanmn pisliginin temiz sayilmasi evladir. ***

Pislik yiyen tavugun tersinin necis olduguna dair icma vardir, “J! ” takisinin
ahd i¢in kullanilmis olmasi ihtimali vardir. Buradan da pislik yiyen tavuk
amaglanmaktadir. Belli bir cins kasdedilmis de olabilir. Pislik yemeyen tavuk icin iki
gdriis vardir. Birincisi, temiz olmasidir. Ehl-i siinnet hadis kaynaklarindan Imam
Buhéri ve Mislim, eti yenen tiim hayvanlarin temiz olma hiikmiinden tavuk pisligini
istisna tutmuslardir. Onlara gore bunun hilkmii necistir. Ama Tusi, temiz oldugunu
belirtmektedir. Necis diyen kisiler de Farisi’nin rivayetini delil olarak
gostermektedirler. Ayrica sorunun kime soruldugu belli degildir, imamdan baskasina

sorulmus da olabilir.?*?
13. Hayvanlarin, Esek ve Katirlarin Pisligi

a. Benzer rivayetler
V" O L 5405 e 535 it 5 Ll 5 O ol G g A s Ul 08 s 5 ks e
JGdl 5 s s e iy 06 neali & ) ALSE Y8 G L5 31 2p 00 Ade clial &5 Ade L 58
MAAailE CRKE 8 AR G Jud s AKs g AT e i i 0 sl

Muhammed b. Miislim, Ca‘fer es-Sadik’a deve, inek ve koyun gibi
hayvanlarn siitii ile bunlarin etleri ve idrarlarinin hiikkmiinii sorar. Ca‘fer es-Sadik,
“Bunlardan biri, kisinin kendisine veya elbisesine isabet ederse bundan dolay: abdest
almasina gerek olmaz, ancak temizleme amaciyla elbisesini yikar. Katir, esek ve
diger hayvanlarin idrart hakkinda elbiseye isabet eden kismi Ve kirlettigi yer
bilinmezse elbisenin tamam: yikanwr, siiphe olusursa sadece o bolge islatilir”

demistir.2*

Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore esegin tersinde mahzur

yoktur, ancak idrar1 y1kan1r.244 Halebi, Ca‘fer es-Sadik’a at ve katirin idrar1 hakkinda

41 Cezair, Kegfii'l-esrar, 111, 452-454.

242 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'l-i ‘tibar, 111, 199-200.
22 T(s1, el-Istibsar, 1, 102-103.

2 T0s1, el-Istibsar, 1, 103.
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yonelttigi soruya bunlarin isabet ettigi yerlerin yikanmasi gerektigi yoniinde cevap

almistir.*

Ebi Meryem’in rivayet ettigine gore Ca‘fer es-Sadik’a dort ayakl
hayvanlarin idrar1 ve tersi hakkinda goriisii soruldugunda, onlarin idrarinin isabet
ettigi yerlerin yitkanmasini liziimlu gérdigiing, tersi i¢in ise yikamaktan daha fazla
sey yapilmasi gerektigini ifade etmistir.?*® Ca‘fer es-Sadik, dort ayakli hayvanlarin
(behime) idrar1 kisinin tistiine bulagirsa yikanip yikanmamasina dair kendisine
yoneltilen soruyu “At, esek ve katirin idrarmm yika, etinin yenmesi heldl olan
koyunun ise idrarinda mahzur yoktur” seklinde cevaplamistir.**’ Abdi’l-A‘14 b.
Afyen, Ca‘fer es-Sadik’a esek ve katirlarin idrari hakkinda sordugunda imam
“Elbiseni yika, tersleri icin de yikamaktan daha fazlasim yap” demistir.?*®
Muhammed b. Hasan bu haberleri mekruh olusa hamleder. Eti yenen havyanlarin
tersi ve idrarinda mahzur yoktur. Eti haram olmayanin idrar1 ve tersi de haram
olmaz.?* Ziirare, ismi tasrih edilmeyen iki imamdan birinden naklettigine bakilirsa
imam dort ayakli hayvanlarin idrarinin elbiseye isabet etmesini kerih gormiistiir.
Ziirare onlarin etlerinin helal oldugunu belirttiginde imam yemekten ziyade baska

amagclar i¢in kullanildigini belirtmis‘[ilr.250

Tasi, bu haberin Onceki haberlerin bir 6zeti formunda gelerek onlari
acikladigin1 ve idrarinin elbiseye isabet etmesinin kerih goriildiigiinii sarth bir sekilde

izah ettigini ifade eder.?>!
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
o) s 8 el jlaadly QRIS 5 U5 Ge A Qi Al (e

Sema‘a, Ca‘fer es-Sadik’a kedi, kopek, esek ve atin bevli hakkinda

sordugunda o, bunlarm insan bevli nev’inden sayildigini ifade etmistir.??

25 T(si, el-Istibsar, 1, 103.
28 TQs1, el-Istibsar, 1, 103.
27 TQsi, el-Istibsar, 1, 103.
28 T(s1, el-Istibsar, 1, 103.
29 T0s1, el-Istibsar, 1, 103.
20 1081, el-Istibsar, 1, 103.
SLT081, el-Istibsar, 1, 103.
22 T(si, el-Istibsar, 1, 103.
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c. Thtilafi giderme metodu

Tasi’ye gore bu haberin bir vechi, kedi ve koépek bevlinin, insan bevline
benzetildigine hamledilmesidir. Clnkl  kedi ve koOpek, eti yenmeyen
hayvanlardandir. Bu hadislerin bazi1 Ehl-i sunnet mezheplerinin bu konudaki
gorlslerine muvafik oldugu icin takiyyeye hamledilmesi de caizdir. Tasi, bu

takiyyenin “mekruh takiyye” tiiriinden oldugunu belirtmektedir.?>®

Muvessak olan bu hadisin serhlerde takiyyeye hamledilmesinin ¢ok agik
oldugu belirtilmistir.”* At, esek ve katirin idrarinin, insan idrari gibi kabul edilmesi

hiikmen degil, onun yapisi itibariyle benzer olmasindan kaynaklanmaktadir.?>
14. Sarhos Edici Icki ve Sarabin Elbiseye Degmesi

a. Benzer rivayetler
Y ASSU BY 3804 5 5l 4 s B Sl VT Qg e (e L e Ge
MO GRS 3l ek Al 3 8 Jal W Ald

Ammar es-Sabati’ nin Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettigine gore iginde sarap ve
sarhos edici icki olan yerde namaz kilinmaz; Giinkii melekler oraya girmez. Sarhos
edici icki veya sarap isabet eden elbise yikanana kadar onunla namaz

kilinmamalidir.?>®

Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen diger bir rivayette de sarap veya sarhos edici
nebiz, elbiseye isabet ettigi zaman, degdigi yer biliniyorsa elbisenin o bolimi
yikanmali, bilinmiyorsa elbise tamamen yikanmalidir. O elbiseyle namaz
kilindiginda namazin iadesi gerekir.”>’ Hayran el-Hadim’in bildirdigine gére sarap ve
domuz eti isabet eden elbiseyle namaz kilinmasiyla ilgili soruya imam “Hayr,
namaz kilma, ¢iinkii o bir pisliktir” cevabmi vermistir.”>® Eb0 Bekir el-Hadramf,
Ca‘fer es-Sadik’a elbisesine nebiz isabet ederse onunla namaz kilip kilamayacagin

sormus, O da “Evet” deyince bu sefer de “Nebizden bir damla kabin igine damlarsa

23 T(si, el-Istibsar, 1, 103-104.

4 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 460.

2% Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 221.
28 T(si, el-Istibsar, 1, 109.

2T T0s1, el-Istibsar, 1, 109.

28 T(si, el-Istibsar, 1, 109.
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icebilir miyim?” diye sorunca Ca‘fer es-Sadik “Evet, nebizin ash helaldir, sarabin

, » g8 . 259
ise aslt haramdwr” diye cevap vermistir.

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

O O ag tal padd feses o el g & vie Y EB OB o oeall e
MO G G b I QB AL

Hasan b. Ebi Sare, Ca‘fer es-Sadik’a elbisesine sarap isabet ederse onu
yikamadan Once namaz kilip kilamayacagimi sormus, Ca‘fer es-Sadik, sarhos

etmiyorsa elbisede olmasinda mahzur gérmedigini ifade etmistir.?*°

Ashabin ¢ogu Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan bu hadisi sahih
saymamustir.’®’ Abdullah b. Biikeyr’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine bakilirsa

sarhos eden icki ve nebizin elbiseye degmesinde bir mahzur bulunmamaktadir.?®?

263 jse soruda namaz kilarken kullanilan elbise

Mivessak olan bu hadiste
kastedilmektedir.?®* Bagka bir rivayette Hasan b. Ebi Sére, Ca‘fer es-Sadik’a
“Yahudi, hristiyan ve Mecusilerle sik sik goriisiiyoruz. Beraber yemek yedigimiz de
oluyor. Bu sirada benim elbiseme sarap damlarsa sorun olur mu?” diye sormus,

imam da “Sorun teskil etmez, ancak canin ¢ekerse elbiseni yika” demistir.265

Anlagilan o ki, ashabin yahudilerle ictimai, ferdi wve ticari alanda
munasebetleri mevcuttu. Yahudilerle bir arada bulunma zarureti, icki ve benzeri
meclislerde beraber olmalarina cevaz verildigine delalet etmektedir. Ancak zaruret
olmadan alkol igen kisinin yaninda oturan da onunla ayni kabul edilir. Hz. Ali yahudi
ve hiristiyanlarla beraber bulunmayi yasaklamamistir. Bununla birlikte icki igen
yahudi ve hiristiyanlarla bir araya gelmenin yasaklanmamasi, takiyyeye
hamledilmistir. Cezairi’nin iddiasina gore muhalifler zaruret olmadan onlarla

muaserette, beraber yemede ve arkadashik etmede ileri gitmislerdir. Hatta onlari

5 Tost, el-Istibsdr, 1, 109.

260 Tost, el-Istibsdr, 1, 109.

%1 Cezair, Kesfii'l-esrar, 111, 500-501.

262 Tost, el-Istibsdr, 1, 109.

263 Cezair, Kegfii'l-esrar, 111, 501, Sahibii’l-Mealim, Istiksdii'l-i ‘tibar, 111, 310.
264 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 312.

265 Tost, el-Istibsdr, 1, 109.
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Sia’ya nazaran daha iistiin kabul ederler ve daha iyi muamele ederler.”®® En son
zikredilen Hasan b. Ebi Sare’nin rivayetinin isnadina gelince, isnaddaki Salih b.
Seyabe mechul bir ravidir.?®” Hadis garabetten uzak degildir. Ciinkii icki zatinda

madden temiz sayilir. Ancak manen necis say111r.268

Abdullah b. Amir, Ahmed b. Muhammed ve Sehl b. Ziyad’m farkli isnadlarla
Ali b. Mehziyar’dan naklettigine gore Ali b. Mehziyar, bir kitapta Abdullah b.
Muhammed’in Ebii’l-Hasan’dan; Zirare’nin, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-
Sadik’tan “Elbiseye degen icki hakkinda o elbiseyle namaz kilmada sorun olmadig,

ickiyi icmenin haram oldugu” bilgisini aktarmustir.

Diger taraftan Ziirare, Ca‘fer es-Sadik’tan ickinin bulastig1 elbiseyle namaz
kilinmasinda mahzur olmayip igilmesinin haram oldugunu ifade eden bu rivayetine
karsilik Ca‘fer es-Sadik’tan bununla gelisen rivayetlerde de bulunmustur. Oyle ki bir
rivayette sarap veya nebiz bulasan elbisenin yikanmasi, yeri biliniyorsa o kismi,
degdigi yer bilinmiyorsa elbisenin tamaminin yikanmasi, o elbiseyle kilinan namazin
da iade edilmesi gerektigi yer almaktadir. Kendisine hangisi ile amel edilmesi

o g N i 2
gerektigi soruldugunda 0, Ca‘fer es-Sadik’1n soziiniin esas alinmasini yazmustir.2*®

Cezairi’nin yorumuna gore hadisler arasinda ¢eligki oldugunda son varid olan
hadisle amel edilir. Ciinkii Sia’da, her olayda zaman ve mekana gore fetva verilir. Bu
meselelerde takiyyenin derecesi siddetli ya da hafif olmas1 6nemli rol oynamaktadir.
O nedenle tarihsel olarak daha sonra rivayet edilen hadise itibar edilir. Bulunan
zaman iginde gegerli olan budur. Necis olduguna dair hilkkmiin takiyyeye hamli daha
uygundur. Hasan b. Ebi Sare sarap olan elbiseyi yilkamadan onunla namaz kilmada

sorun olmadigini sdylese de bu te’vil gecerli degildir.?”
c. Thtilafi giderme metodu

Bu babda benzer rivayetlerde sarap necis sayilmakta, onun degdigi kisim

yikanmadigi takdirde namazin kaza edilmesi gerektigi ifade edilirken muteakip

%66 Cezair, Kegfii'l-esrar, 111, 501-502.

287 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 310.
268 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 312.
289 T(sf, el-Istibsar, 1, 110.

270 Cezair, Kesfii'l-esrar, 111, 512-513.
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rivayetlerde sarabin degdigi elbiseyle namaz kilmada mahzur gériilmemektedir. Tasi,
Ca‘fer es-Sadik’in haramlik ifade eden bu rivayetine karsilik yine Ca‘fer es-
Sadik’tan onun mubah oldugunu ifade eden rivayetini nakleder ve bunun takiyye
sadedinde sadir oldugunu belirtir. Bagka bir ifade ile Ca‘fer es-Sadik’tan hem haram
hem heldl olduguna dair farkli iki rivayet s6z konusudur. Eger boyle olmasaydi
ikisinin goriisiinii beraber almak evla olurdu. Son rivayetlerde sarabin degdigi

elbiseyle namaz kilmanin sorun teskil etmeyecegi yer almaktadir.”"*

Neticede Tasi, Eh-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayetlerin hepsini
takiyyeye hamleder. ilk haberleri Kur’an’in zihirine mutabik bulur. “Ey iman
edenler! Icki, kumar, dikili taslar (putlar) ve fal oklar: seytan isi birer pisliktir”272
medlindeki ayetten yola g¢ikarak ickinin kotii ve ¢irkin olduguna hitkmetmislerdir.
Tasi, masum imamlardan nakledilen “Size muhalif olan iki hadis geldiginde ikisini
de Kur’an’a arz edin. Allah Tedld’min kitabina muvdfik geleni alin, muhalif olam

reddedin” rivayetine yer vererek, Kur’an’in zahirine aykirt olan rivayetlerle amel

edilmemesi gerektigini, bunlarin takiyye sadedinde sadir oldugunu belirtmektedir.?”
15. Kefenin Tutslenmesi

a. Benzer rivayetler

Eb0 Umeyr’in Sii ashabdan bazilarinin araciligiyla Ca‘fer es-Sadik’tan
aktardigina gore kefen tiitsiilenmez.’* Ca‘fer es-Sadik’m rivayet ettigine gore
Emird’l-mi’minin Hz. Ali “Kefenlerinizi ve éliilerinizi kdfur disinda baska bir koku
ile mesh etmeyin, tiitsiilemeyin. Olii ihramli hitkmiindedir”’ demistir.?” Ayni sekilde
Ca‘fer es-Sadik, Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) cenazeyi buhurdanlikla takip etmeyi

yasakladigini siiylernistilr.z76 Ayrica Hasan b. Mahmid, Ali b. Ibrahim araciligiyla

2L TQsi, el-Istibsar, 1, 110.
272 o]-Maide 5/90.

2B 1081, el-Istibsar, 1, 109.
21 TQsi, el-Istibsar, 1, 120.
25 T(si, el-Istibsar, 1, 120.
28 TQsi, el-Istibsar, 1, 120.
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Muhammed el-Bakir'in, “Oliilerinize atesi  yaklastrmayn, yani — dumani

yaklastirmayin” dedigini nakletmistir.?’’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

0% O il ¢ 5all s gl 8 35 G V" QB e ol e i 0 0 e e

sk & 13 A

Abdullah b. Sinan’in aktardigina gére Ca‘fer es-Sadik, 6liniin kefeninin
dumanlanmasinda sakinca gérmemis, Muslimanin miimkiin oldugu kadar elbisesini

tiitsiilemesi gerektigini ifade etmistir.”"®

Bu rivayetin isnadindaki Hasan b. Ali’nin memddh (6vilen) ravilerden

oldugu belirtilir."

Rivayetin igerigine gore kefenin dumanlanmasinda beis
gorilmemektedir.?®® Ca‘fer es-Sadik, babasinin dliyii icinde misk barindiran udla,
naagt hanutla (yakildiginda koku veren madde) tiitstiledigini, 6liiyli buhurdanlikla

izlemeyi ise kerih gordiigiinii nakletmistir.?®!
c. Thtilafi giderme metodu

Tusi, oliintin tiitsiilenmesi ile ilgili bu rivayetleri Ehl-i sinnet mezheplerine
muvafik buldugu igin takiyyeye hamleder.”®” Sahibii’l-Mealim, Ca‘fer es-Sadik’in
babasindan naklettigi hadisin isnadindaki ravilerden Giyas b. Ibrahim’in Biitri ve

sika oldugunu belirtmektedir.?®

Muhammed el-Bakir, 6luyl iginde misk olan udla
titstlerdi. Rivayete gore 6liiyii buhurdanlikla takip etmek mekruh gorilmiistiir. Tast,
iki haberi takiyyeye hamletmistir. Ancak son haberin 6liiye ud disinda duman ve tayb
(glizel koku) ile dokunulmamasi anlami tasimasi da miimkiindiir. Dolayisiyla son

haberin takiyyeye hamledilmesi gerekli goriilmemistir.”**

2T TQsh, el-Istibsar, 1, 120.
28 TQsi, el-Istibsar, 1, 120.
219 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 436.
280 sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 439.
2L 1081, el-Istibsar, 1, 120.
282 T(s1, el-Istibsar, 1, 120.
283 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 436.
284 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 439.
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16. Kefen Bezinin Pamuklu Olmasi

a. Benzer rivayetler
A (Ja Td AR basta o (Al it & Gin Qg i iz A G ash o e e
1 e Aalaall Jadls el Aalae 2a3

Ammar b. Miasa’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kefen “biirde” adi
verilen bir kumastan olur; ancak bulunamazsa pamuklu kumastan da olabilir. Bir

miktar pamuktan yapilmis imame bulunmazsa tiilden (sdbir) yapilmis imame

kullanilir.?®

Ebi Hatice’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi rivayete gore keten, Israil
ogullarmin kefenlendikleri bezdir. Ummet-i Muhammed ise pamukla kefenlenir. Bu
haber tenakuz olusturmaz.286 Ebii’l-Hasan el-Evvel, Yinus b. Ya‘kub’u “Babamu iki
ihram elbisesiyle, onun gomleklerinden biriyle ve Ali b. Hasan'in sarigiyla
kefenledim. Bu giin degeri 400 dinar olan imameyi ben, o giin 40 dinara aldim”

derken isittigini aktarmugtir.”’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

G Lata¥ s 414D D 2 e B 3505 06" QB g ple G Al (e 4l (o s (e
n&;é"\i\

Ca‘fer es-Sadik’in babasi ve dedeleri aracilifiyla Hz. Ali’den aktardigina

gore Hz. Peygamber (s.a.v.) “Hulle (pamuklu kumasg) ne iyi bir kefen, kog¢ ne iyi bir

kurbandir” buyurmustur.288

c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, yukarida zikrettigimiz son rivayeti Ehl-i stinnet mezheplerine uygun

oldugu i¢in takiyyeye hamleder.?® Muhammed b. Huseyn’e ulasan bu isnad, seyhler

%85 T(st, el-Istibsdr, 1, 121. Sahibii’l-Mealim’in serhinde biirde, ¢izgili kumas; sabiri ise ¢ok ince bir
kumas olarak agiklanmistir. bk. Sahibi’l-Mealim, Istiksdii ’I-i tibar, |11, 444,

28 T(si, el-Istibsar, 1, 121.

288 T(sf, el-Istibsar, 1, 121.

21 1081, el-Istibsar, 1, 121.

288 T(sf, el-Istibsar, 1, 121.

28 T(sf, el-Istibsar, 1, 121.
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arasinda zikredilmemistir.®®® T0sf, hulleyi pamuk ya da pamuk diginda bir kumas

olarak degerlendirmistir.”**
17. Namazla Tlgili Rivayetler: Nafile Namazlarin Kazasinin Vakti

a. Benzer rivayetler
slimd hg il die (i Cp st ol G N (o OB (A o3 il e gl o G
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Ebii’l-Hasan Abdullah b. Avn Sami, Abdullah b. Ebi Ya’fiir’un kendisine
Ca‘fer es-Sadik’in gece namazini Ve Vitir namazini kagirirsa sabah veya ikindi
namazindan sonra kazd etmesinde mahzur gormedigi goriisiinii aktarmustir. >
Muhammed b. Ferah, Abdii’s-Salih’ten aktardigina gore ikindi ve sabah namazindan
sonra istenilen kadar nafile kilmnir.”®® Cemil b. Derrac, Ebii’l-Hasan Evvel’e gece
namazinin kazasmin fecrden sonra m1 giines dogana kadar mi1 kilinacagini sormustur.
O da “Evet, ikindiden sonra geceye kadar kilimir. Bu, Al-i Muhammed’in
sirrindandir” diye cevap verir.?** Stileyman b. Harun, Ebii’l-Hasan’dan aktardigina
gore ikindi namazindan sonra istenilen zamana kadar kaza namaz kilmabilir.”*> Eb{
Alae’nin Ca‘fer es-Sadik’tan aktardig: rivayette giindiiz namazi, gecenin herhangi bir
saatinde veya giindiiziin tamaminda kaza edilebilir.2®® Nitekim ibn Ebi Ya’fir, Ca‘fer
es-Sadik’tan giindiiz namazinin, gece veya gunduzin herhangi bir saatinde kazé
edilmesinin céiz oldugunu aktarmistir.”” Hassdn b. Mihran, Ca‘fer es-Sadik’tan
nafilelerin kazasinin giinesin dogusu ve batis1 arasinda kilinacagini isittigini beyan

etmistir.2%®

29 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i tibar, 111, 444.
2% Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i tibar, 111, 446.
22 1051, el-Istibsar, 1, 165.
28 T(s1, el-Istibsar, 1, 165.
2% T(si, el-Istibsar, 1, 165.
2% T(si, el-Istibsar, 1, 165.
2% T(s1, el-Istibsar, 1, 165
2T T(s1, el-Istibsar, 1, 165.
2% T(s1, el-Istibsar, 1, 166.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

o A Ok (8 Gaitl s s Jadll i 83a Y B g A e ol (el aass e
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Muhammed el-Halebi’nin naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, fecrden sonra
gines dogana kadar namaz kilinmadigin1 belirtmis ve Resdlullah’in (s.a.v.)
“Ikindiden sonra aksam namazi kilinana kadar namaz yoktur” hadisini

zikretmistir.?*°
c. Ihtilafi giderme metodu

Tast, bu ve benzer olan haberlerde iki ihtimal oldugundan bahseder. Birincisi,
Ehl-i siinnet mezheplerine muvafik oldugu i¢in takiyyeye hamledilmesi, ikincisi ise
nafilelere bu iki vakitte baslamanin mekruh olusuna hamledilmesidir. Haram

degildir, ¢linkii bu iki vakitte nafilelere baslamanin cevazina ruhsat Velrilmis‘[ir.300

Benzer rivayetlerde sabah ve ikindi namazlarindan sonra kaza namazinin
kilinabilecegi belirtilmistir. Giindiiz kilinamayan namazin gece veya giindiiz istenilen
zamanda kaza edilebilecegine ve nafile namazin kazasimnin giinesin dogumundan
batimima kadar olabildigine yer verilmistir. TUsi, Sabah namazindan sonra giines
dogana kadar, ikindi namazindan sonra da aksam namazina kadar namaz
kilinmayacag ifade edilen muhalif rivayetleri, Ehl-i siinnet mezheplerine muvafik
oldugu igin takiyyeye hamlederken bir diger yoniiyle de bu iki vakitte nafileye

baslamanin kerahetine hamleder.***

Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayette Tatari kiinyesi ile anilan Ali b.
Hasan’in sika bir ravi oldugu belirtilmektedir.®? Tasi, bu iki vakitte nafilelere
baglamayr mekruh gormiistiir. Sahibii’l-Mealim ise fecr dogduktan giines dogana
kadar, ikindiden sonra aksama kadar, giinesin dogus aninda, yiikseldiginde ve

batisinda toplam bes vakitte de kerahet oldugunu belirtmistir. Haber sadece nafilelere

29 1081, el-Istibsar, 1, 166.
30 1051, el-Istibsar, 1, 166.
L 1081, el-Istibsar, 1, 166.
%02 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i tibar, 1V, 514.
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baslamaya has degildir, bilakis farzlar1 da kapsamaktadir.’® Belirtilen bu iki vakitte
glinesin seytanin boynuzlari arasinda dogdugu seklinde yorumlar yapilmistir; zira
giinese tapanlar bu zamanlarda secde ederlerdi. En dogrusu, bu rivayetin takiyyeye
hamledilmesidir. imam Miislim’in Sahik’inde bu vakitlerde namaz kilinmasini
yasaklayan pek c¢ok hadis mevcuttur. Muhalif gruplarin bu goriiste olmasi onun
takiyyeye hamledilmesini gerektirir.>**

18. Tesehhiidde Nebi’ye (s.a.v.) Salatin Vacip Oldugu

a. Benzer rivayetler
A e a2l e sSEAIR B3 dUa) o jall Sl e B A g i e i e 55105 0
A &5 a g e il 2l Jia B Tamaia G55 13) A 3 5m J6 335 15 i (a3 350l
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Zirare’nin naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, kasithi olarak fitreyi terk edenin
orucu tamamlamis olmayacagini, namazda Resil-i Ekrem’e (s.a.v.) kasith olarak
salat etmeyi terk edenin de namaz kilmis sayilmayacagini belirtmis ve “Temizlenen,
1,305

Rabbinin adint anip O ’na kulluk eden kimse kuskusuz kurtulusa ermigtir ayetini

zikretmistir.*®

Ammar es-Sabati’'nin Ca‘fer es-Sadik’tan rivayetinde “Kisi namazda
tesehhiidii unutur, sadece Bismillah dedigini hatirlarsa bu sekilde namazi gegerlidir,

ancak tesehhiidden bir sey zikretmezse namazin iadesi gerekir” ziyadesi vardir.”’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
adle 5 0 2038 S 0850 G5 1 6 A5l OB g i ol (o il cuns (o
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Habib el-Has‘ami’nin Muhammed el-Bakir’dan aktardigina goére Kkisi
tesehhiid icin oturdugu zaman Allah’a hamdettiginde Allah (c.c.) da ona karsilik

verir. 308

303 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, |V, 516-517.
%04 Sahibi’l-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibar, 1V, 518.

%05 o]-A‘1a 87/14-15.

398 T(s1, el-Istibsar, 1, 196.

7 1081, el-Istibsar, 1, 196.
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c. Thtilafi giderme metodu

Tusi, bu haberi takiyyeye hamleder; ¢linkdl bu, Ehl-i sinnet mezheplerinin
¢ogunun goriisiine uygun diismektedir. Tasi, Siilerde tahiyyatta kelime-i sehadet
okunmasinin ve Nebi’ye (s.a.v.) salat ve selam getirilmesinin vacip oldugunu
belirtmektedir.> Bu rivayette teschiidde hamd edilmesi yeterli goriilmektedir. Sii
fikhinda namazda her iki tesehhiidde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve Ehl-i beyt’e salatin

vacip oldugu hususunda icma vardur.**°
19. Sehiv Secdesinin Selamdan Sonra Kelamdan Once Eda Edilmesi

a. Benzer Rivayet

RS 5 B 3 2V Gasr Ol g e (e 4l B daah o A (e

Ca‘fer b. Muhammed’in babasi aracilifiyla Hz. Ali’den nakletti§ine gore

sehiv secdesi selamdan sonra ve konusmadan yapilir.*"*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

G315 13) 5 ) (8 Gl 1Y) g3l Bl 30 e Wl 08 06 oo st sae o3 20 (i

270 - %
Modznd

Sa‘d b. Sa‘d el-Es‘ari, imam er-Riza’dan naklettigine gore sehiv secdesi
namazin eksik kilinmasi halinde selamdan Once, namaz fazla kilindiginda ise
selamdan sonra yapilir.*? Eb( Car(id, Muhammed el-Békir’a ne zamana kadar sehiv
secdesi yapabilecegini sordugunda “Selamdan 6nce, cinkiu selam verdigin zaman
namazin hiirmeti, kutsallig gitmistir” demistir.>** Bu rivayetin isnadinda yer alan ibn
Sindn’in  (Muhammed) ve Ebl Cartd’un (Ziyad b. Miinzir) Zeydi olduklari
belirtilmektedir.>**

398 T(si, el-Istibsar, 1, 196.

39 1081, el-Istibsar, 1, 196.

310 Sahibii’l-Mealim, istiksdii 'I-i tibar, V, 334-335.
S T0sT, el-Istibsar, 1, 216.

312 1051, el-Istibsar, 1, 216.

3131051, el-Istibsar, 1, 217.

314 Sahibii’l-Mealim, stiksdii 'I-i ‘tibar, V1, 232.
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c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberi Ehl-i stinnet mezheplerinin ¢oguna uygunluk arz ettigi
gerekgesi ile takiyyeye hamletmistir. EbG Ca‘fer b. Babaveyh el-Kummi kendisinin
takiyye halinde bu iki habere gore fetva verdigini soylemistir.>*® Sii ashabdan
bazilarindan, bu haberin ifade ettigine benzer rivayetler nakledilmistir. Rivayetlerin

cem edilmesi i¢in takiyyenin tercih edilmesi gereklidir.*'®
20. Karsak, Samur ve Sincap Derisi Uzerinde Kilinan Namaz

a. Benzer rivayetler
S50 e i 5 ALY 5 Bl 5 AR 8 sSliall e g Al ke 5105 Ol 08 K3  ce
o 3 5 (8 B AT 15 o1 R a5 (B B3I &) o ) 5 430 431 e 5 1S 2 AL
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Abdullah b. Biikeyr’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, Ziirare’nin tilki,
karsak, sincap gibi hayvanlarin deri ve tiiylerinde namaz kilmayla ilgili kendisine
yonelttigi soruya karsilik imam, Restilullah’in (s.a.v.) imla ettirdigini iddia ettigi bir
kitap cikardi. Orada, yenmesi haram olan hayvanin tiiylinde, kilinda, derisinde,
idrarinin ve tersinin temas ettigi cisim iizerinde kilinan namazin fasid olacagi, bu
vaziyette kilinan namazm Allah Tedla’nin yenilmesini helal kildig1 bir hayvanin ve
(temiz olan bir cismin) iizerinde kilinmadik¢a kabul edilmeyecegi belirtilmistir.
Imam: “Ey Ziirdre, bu Resiilullah’tan (s.a.v.) gelmistir; bunu ezberle! Eti helal olan
hayvamin tiiyiinde, idrarinda, kilinda, tersi ve siitii bulasan madde iizerinde kilinan
namaz cdizdir. Bogazlandigimi biliyorsan (eti heldl olan) bogazlama iglemi hayvani
temiz kilar. Bunun disindakiler, hayvanin yenilmesinin yasaklandigi hususlardandir.
Eti yenilmeyen hayvanlarin derisi, tiyleri iizerinde kiliman namaz, bogazlama onu

temizlesin veya temizlemesin fasittir” demistir.**’

815 Tqst, el-Istibsar, 1, 217.
316 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V1, 233-234.
81 Tqst, el-Istibsar, 1, 218.
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Muhammed b. Ahmed b. Yahyd > Omer b. Ali b. Yezid > ibrahim b.
Muhammed el-Hemedani isnadiyla gelen rivayete gore, eti yenmeyen hayvanin
elbiseye diisen kiliyla, takiyye ve zaruret disinda namaz kilmak caiz degildir.318
Miikatil b. Miikatil, Ebii’l-Hasan’a samur, sincap, tilki derisi ve tiiyleri {izerinde
kiliman namaz hakkinda sormus, o “Sincap hari¢ digerleri iizerinde namaz uygun

319 seklinde cevap vermistir. Ali

degildir; ¢cunkl sincap, eti yenmeyen bir hayvandiwr
b. Mehziyar’in EbG Ali b. Rasid araciligiryla Muhammed el-Bakir’dan naklettigine
gore Ebl Ali imama kiirkleri olan hangi hayvanlarin derisi lizerinde namaz kilinip
kilinamayacagini sormus, imam ‘Hangi kiirklii hayvani soruyorsun?’ dedikten sonra
Eblt Ali: ‘Karsak, sincap ve samur’ deyince imam, ‘Karsak ve sincap derisinde
namaz kilimir, samurda namaz kilma!” demis, ‘Tilkinin kiirkiinde namaz kilinir m1?’
diye sordugunda ‘Kilinmaz, ancak namazdan sonra onun derisinden yapilmig kiirkii
giyebilirsin® seklinde cevap vermistir. Imama ‘Tilki tiiyiiyle yapilmis elbiseyle

namaz kilinabilir mi?’ diye soruldugunda o, “Hayu” diye yanitlamustir.*?°

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
g JG@QEBQL’E&\}QJWGFM i) 5 ¢l 5all Q’sﬁhd@ﬁ@\ VS ‘51\ g;;:fu:’”\ e

Bu konudaki diger rivayetlere gelince Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigine gore sincap, samur, tilki ve benzerlerinden yapilan elbise ile namaz
kilinabilir.® Ali b. Yaktin, Ebii’l-Hasan’dan samur, karsak,®?? tilki derisinden

yapilan elbiseyle namaz kilinmasinda mahzur olmadigin nakletmistir. 3

c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberi Ehl-i sunnet mezheplerine muvafik olmasindan dolayi
takiyyeye hamletmektedir. Sia, fikhi bir konuda Ehl-i siinnet mezheplerinin birine

bile uygun kanaati paylagsmak istememektedir. Samur ve tilki derisinden istifade

318 T(s1, el-Istibsar, 1, 219.

319 1081, el-Istibsar, 1, 219.

320 151, el-Istibsar, 1, 219.

2L TQsi, el-Istibsar, 1, 219.

%22 Karsak: Esek cinsinden olup eti yenmeyen bir hayvandir. Sahibii’l-Mealim, Istiksdii’I-i ‘tibar, V|,
275.

322 T(si, el-Istibsar, 1, 219.
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edilerek yapilan bir seyle namaz kilinmayacagi belirtilmistir. Rivayetlerde namaz
kilinmasina ruhsat verilen sadece sincaptir. Sincap disindakilerle ilgili hiikiimler,
imamlarin beyanlarina dayanmaktadir. Ayrica bu beyanlar samurun mekruh

olduguna da isaret etmektedir.***

Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayetlerin igerigi Sii rivayetlerle zit
diismektedir. Bu sebeple onlarin takiyyeye hamledilmesinin  gerektirdigi
asikardir.**Takiyye durumuna tahsis edilerek bu hayvanlarin derisinden yapilan

elbiseyle namaz kilinmasina cevaz verildigi goriilmektedir.?®
21. Bayram Namazinda Tekbirlerin Sayis1

a. Benzer rivayetler
b A 550 5 50e WY 06 (a8 &0 ce g A 2 U ﬁhaégqu\ o CE
Y1 A G S
Ca‘fer es-Sadik, Ebii’s-Sabbah’in kendisine, bayram namazlarinin tekbirleri
sorusu lizerine ilk rek‘atta yedi, diger rek‘atta da bes olacak sekilde toplamda on iki
tekbir oldugunu sdylemistir.*?” Ca‘fer es-Sadik, Cemil’in sordugu ayni soruya, yedi
ve bes tekbir seklinde cevap vermistir.3?
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
JE 2y phal) b &80 e 8 QB e i die  Ge go sl $3a8 3 G50 G
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Harun b. Hamza el-Ganavi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi baska bir
rivayette ise bes ve dort tekbir alinacagi, bir kez tekbir alinsa da bir sorun olmayacagi
kaydedilmistir.**® Ziirdre’nin Muhammed el-Bakir’dan aktardigi rivayete gore, her
iki bayram namazi da aymidir. Imam farz namazda aldig: gibi tekbir alir, sonra birinci

rek‘atta ayrica {i¢ tekbir daha alir, diger rek‘atta da {i¢ tekbir alir. Bu tekbirlere iftitah

324 TQsi, el-Istibsar, 1, 219.
325 Sahibii’l-Mealim, stiksdii 'I-i ‘tibar, V1, 274.
326 Sahibii’l-Mealim, stiksdii 'I-i ‘tibar, V1, 275.
21 TQsi, el-Istibsar, 1, 254.
328 T(si, el-Istibsar, 1, 254.
329 T(s1, el-Istibsar, 1, 254.
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tekbiri ile riikii ve secde yapilirken alinan tekbirler dahil degildir. Istersen bir kere

aldiktan sonra, ii¢ ve bes, bes ve yedi kere tekbir alabilirsin.**

c. Thtilafi giderme metodu

Tast, bu iki haberi Ehl-i siinnet mezheplerinin ¢oguna muvafik olmasindan
dolay1 takiyyeye hamletmekle beraber, muhakkik firkanin (Sii uleméanin) icmainin

farkl1 oldugunu belirtip Sia’nin bu rivayete gore amel etmedigini belirtmektedir.***

Ziirare’nin, rivayeti imamdan isittiginde siiphe yoktur.**? Bu haber, bir énceki
Harun b. Hamza el-Ganavi’nin haberini agiklar mahiyettedir. Haberde icmal vardir.
Burada Sii taifenin 12 tekbir Gzerine icmai kastediliyor olabilir. Bu goriise uygun
haberlerin oldugu gibi tam aksi yonde haberler de mevcuttur. Sahibii’l-Mealim, bu
ihtimale uygun olmayan haberleri daha kuvvetli bularak onlarin esas alinmasi

yoniinde gorlis beyan etmistir.**

22. Cenaze Namazinin Vakti

a. Benzer rivayetler
0 i Lagdld s i iy a3 30a ) Jle 85l o 1 Lisa Y G 06 L8 le
Y5 el gl s 3all e sDlially Sl Y g dlay il G &gl B GUAE G V) o8 I cgal) Jzen

RUFEPRS

Cabir, Ca‘fer es-Sadik’a cenaze namazina gittiginde farz namaz vakti ise farz
namaza mi cenaze namazina mi baslamasi gerektigini sormustur. Ca‘fer es-Sadik,
Oliiyli kabre koymakta acele edilmesi, ancak giinesin dogus ve batis vakitlerinde farz
namazin vaktini kagirmaktan korkarsa, cenaze namazini beklemeyip farz namaz
kilmasi gerektigini sdylemistir.** Muhammed Mislim, Ca‘fer es-Sadik’tan cenaze
5

namazinin kilinmasint men ettigi bir zaman dilimi olmadigini nakletmistir.*®

Muhammed b. Miislim’in Muhammed el-Béakir’dan naklettigine gére her zaman

30 1051, el-Istibsar, 1, 254.

8L T0s1, el-Istibsar, 1, 254.

%32 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i tibar, V11, 278.

333 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V11, 279-281.
334 T0sh, el-Istibsar, 1, 266.

35 T(s1, el-Istibsar, 1, 267.
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cenaze namazi kilinabilir. Cenaze namazinin riikisu ve secdesi yoktur.**® Ubeydullah
el-Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi rivayette ise cenaze namazinin giinesin

dogarken ve batarken kilinmasinda mahzur yoktur. O vakit, istigfar vaktidir.>*’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
G el e SSall s & Qe e e A de i o el Sl e Ge gl e
.,,;” SL/).-.‘%_B s .,‘;.S‘ 870 &

Eban’in Abdurrahman b. Ebi Abdillah’tan rivayetine gore cenaze namazinin

giinesin sarardig1 zamanda ve batis1 esnasinda kilinmasi mekruhtur.**®

c. Ihtilafi giderme metodu

Tas’ye gore bu haber, yasaklama ifade etmeyip acik bir sekilde mekruh
anlamima gelmektedir. Ehl-i siinnet mezhebine uygun olmasindan dolay1 takiyyeye
hamledilmesinin de miimkiin oldugunu vurgular.**® Sahibii’l-Mealim ise Tasi’nin
aciklamasinda bir gardbet oldugunu distinmektedir. “A¢ik bir kerdhiyet” oldugu
ifadesi, bunun disinda kalanlarin haram olduguna hamledilmesine delalet eder.
Keréhet, cenaze namazi disindakiler i¢in sdz konusudur. Kerahiyetin cenaze namazi
disindaki namazlarin haram olmasina engel olmadig1 da sdylenebilir. Ancak cenaze

namazinin bu vakitte kilinmasinin mekruh olusuna muariz haberler de mevcuttur. Bu

rivayetin takiyyeye hamledilme ihtimali bulunmamaktadir.®*°
23. Cenaze Namazinda Selam

a. Benzer rivayetler

MALS el e sSizall b gl e i e i 6 06 sl e

Halebi’nin aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik cenaze namazinda selamin

olmadigint sdylemistir.>*" Ziirdre’nin Ca‘fer es-Sadik ve Muhammed el-Bakir’dan

342

naklettigine gore cenaze namazinda selam yoktur.” Ebii’l-Hasan er-Riza kendisine

3% TQst, el-Istibsar, 1, 267.
7 T0s1, el-Istibsar, 1, 267.
338 T(si, el-Istibsar, 1, 267.
39 T(s1, el-Istibsar, 1, 267.
340 Sahibii’l-Mealim, istiksdii 'I-i ‘tibar, V11, 379.
L T0sT, el-Istibsar, 1, 271.
%2 1081, el-Istibsar, 1, 271.

131



cenaze namaziyla ilgili sorulan bir soruya mii’min bir kiginin cenazesinde bes tekbir,
miinafigin namazinda ise dort tekbir getirildigini ve cenaze namazinda selam

olmadigini belirtmistir.>*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
J6 i) e sdzal e Al QB el (e 255 G cmall e aa G BiAl 155 L Gla
il b il e S5 138 258 0

Huseyn b. Said < Hasan b. Ziir’a < Sema‘a isnadiyla nakledilen bir rivayete

gore cenaze namazi bes tekbirle kilinir. Namaz bittiginde saga selam verilir.***
c. Ihtilafi giderme metodu

Tisi, cenaze namazinda bes tekbir alinacagina dair son zikredilen rivayeti
Ehl-i siinnet mezheplerine muvafik olmasindan dolay1 takiyyeye hamleder.3* Ayrica

bu hadisin mivessak oldugu belirtilmektedir.*°

Ths1 daha once de belirttigi gibi
Imamiyye’nin goriisiiniin Ehl-i siinnet’in bir mezhebine bile uygun diismesini

istememesinden dolay bu haberi takiyyeye hamletmistir.
24. Kadinin Cenaze Namazim1 Kildirmada Daha Cok Hak Sahibi Olan

a. Benzer Rivayet
& J8 gle sMally Wl Gal o i 8 0all AT G Qe i v (e jaad i G
Mt 23 OB 15 0505 G e g BT 530 lf gk 55

Ebi Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi rivayete gore kadin 6ldiigiinde esi,
onun cenaze namazini kildirmada daha ¢ok hak sahibidir. Kadimin esi, babadan,
cocuktan ve erkek kardesten daha c¢ok hak sahibidir, bu sebeple 6len karisini

ylkayabilir.347

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Sl Gal £330 e e sdiall e ¢ e U L B A de b el A e e
H’Cy‘n J@ ’Cgﬂ

33 T0s1, el-Istibsar, 1, 271.
4 T0sT, el-Istibsar, 1, 271.
5 TQsh, el-Istibsar, 1, 271.
348 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i tibar, V11, 416.
T T0s1, el-Istibsar, 1, 276.
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Abdurrahman b. Ebi Abdillah, Ca‘fer es-Sadik’a kadin 6ldugiinde cenaze
namazini kildirmada esinin mi yoksa erkek kardesinin mi daha ¢ok hak sahibi
oldugunu sordugunda, ondan erkek kardesi olduguna dair bir cevap almistir.>*® Hafs
b. el-Bahteri, Ca‘fer es-Sadik’a yonelttigi ayn1 soruya da “erkek kardesi” cevabini

almistir.>*

c. Thtilafi giderme metodu

TasT, bu iki haberi Ehl-i siinnet mezheplerine muvafik olmasi sebebiyle

takiyyeye hamleder.®®

Benzer rivayetin senedi sihhatli bulunurken muhalif
rivayetlerin sihhatinde problemler vardir. Hatta ikinci rivayet i¢in Sahibii’l-Mealim,
bircok ihtimale yer verdikten sonra en iyisinin hi¢ bir ihtimal Gzerinde durmamak
oldugunu belirtmistir.351 Insanlara namaz kildirmada en ¢ok hak sahibi, mirasta hak
sahibi olanlardir.*** Buradan yola ¢ikarak kiyasin séz konusu oldugunu diisiinebiliriz.

Halbuki Imamiyye Siasi’nda kiyasin muteber bir delil olmadig1 bilinmektedir.
25. Zekatla Tlgili Rivayetler: Fakire Verilen Sadakanin Asgari Miktar

a. Benzer Rivayet

Mol Be BB Taal b ¥ Qg i vz e Wilazal (s fe a0 ol e

Huseyn b. Said’in Sii ashabdan bazilarinin araciligiyla Ca‘fer es-Sadik’in
“Bir kisilik 6giinden az olan seyi, baska birine (sadaka olarak) verme” dedigini

rivayet etmistir.**®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
) 515 53l ) shdl U 8 Lae ol s ohdll d80ia G ¢ aanl 53 Gl Gl 06 @l o Gla) e
a3 Lgfiad (Jndid i L (B (8 g (ol B ) Sl Ll Al (085 203 J SIS )
Jal e g8 vl a5 A \ladn 0L s W5 0 sl g 008 (i S a5 314 5
O il 33515 il 2550 2511 0850 ez l8 &8 gy BT Gl s 06 (sl 158 e iV 5

Ul

M

8 TQst, el-Istibsar, 1, 276.
39 T0s1, el-Istibsar, 1, 276.
30 1081, el-Istibsar, 1, 276.
%51 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i tibar, V11, 455.
%52 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V11, 456.
%3 T(st, el-Istibsar, 11, 304.
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Ishak b. el-Miibarek, Ebi Ibrahim’e (6. 183/799) (Misa b. Ca‘fer el-Kazim)
fitir sadakasinin, “namaz kilin, zekat verin” ayetinde gectigi c¢ergeveye dahil olup
olmadigin1 sordugunda “Evet ama bana en sevimli gelen hurmadan verilen
sadakadir. Ciinkii babam hurmadan sadaka verirdi” demistir. Ishak b. el-Miibarek’in
hurma giimiis degerine ¢evrildiginde bir kisiye mi yoksa iki kisiye mi verilecegi
sorusuna, Eb(i ibrahim kendi goriisiiniin ayrilmas1 (béliistiiriilmesi) yoniinde
oldugunu ve glmiise g¢evrilmesinde sorun olmadigini ifade etmistir. Ayrica Eb
Ibrahim, zekat almaya komsularm daha ¢ok hak sahibi oldugunu, onlara 3-4 sa’

verilebilecegini soylemistir.>>*

c. Ihtilafi giderme metodu

Bu haberde fitrenin boliistiiriilmesinin se¢ilmesi takiyye haline isaret
etmektedir. Clnkl Ehl-i siinnet mezheplerinin ¢ogu bu goriise sahiptir. Fitrenin
boliistiiriilmesi (dagitilmasi) takiyye haline isaret etmektedir. Cilinkii Sia, fitrenin
boliinmeden bir kisiye verilmesinin gerekliligini kabul etmektedir. ikincisi takiyye
ihtimali s6z konusu olmayabilir. Bir kisi ailesinin fitresini bir grup insana verirse
yine bir kisiye vermis gibidir. Yani baba, on kisinin fitresini on kisilik bir aileye
bakan birine verse bir kisiye vermis gibi olur. Son olarak kisi fitresini bir kisiye

vermeye niyet etse de muhtaglarin ¢ok oldugunu goriince fitresini dagitmasi daha iyi

olabilir.*®
26. Orugla Tlgili Rivayetler: Sekk Guniinde Orug

a. Benzer rivayetler
lia e &1 (sat 5 Gl B8 4 s il sl e gl Gl L 08 ass o sk e
e IS 51540 385 350 588 Gy it on S B 8" 08 Oimay 5 e Ly 5l 8
Muhammed b. Hakim, Ebii’l-Hasan’a insanlarin sekk giinii orug tutan kisinin

ramazandan bir orucunu tutmamis gibi olacagi iddiasin1 sormustur. Bunun {izerine

Ebi’l-Hasan onlarin yalan sdyledigini, o giin ramazan oldugu anlasilirsa ramazan

%4 Tqst, el-Istibsar, 11, 304.
%5 Tqst, el-Istibsar, 11, 304.
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sayilacagini belirtmistir.**® Sema‘a’ Ebi’'l-Hasan’a ramazan aymmdan m1 Saban
aymdan mi oldugunu bilmedigi sekk guninde tutulan orucun ramazan aymdan
sayilip sayilmadigin1 sormus, 0 da ramazan ayindan sayilacagini ve orucun kazasi

olmayacagini belirtmistir.>*’

Ayni mesele ile ilgili diger bir rivayette Said el-A’rec, Ca‘fer es-Sadik’a
stiphe hésil oldugu giinde orug¢ tuttugunu, o giiniin de ramazan aymdan bir giin
oldugu anlasildiginda kaz& gerekip gerekmedigini sormus, Ca‘fer es-Sadik, “Hayir, o

glin ramazandan sayilir” diye cevap vermistir.>®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

e (08 Gcma’ e 48 8 30 3 38 U350 B e ol i ol i

fffff

Muhammed b. Mislim’in Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore
ramazan ayina ait bir giin oldugu hususunda siiphe duydugu giinde orug tutan kisinin

orucunu kaza etmesi gerekir.>*®

c. Ihtilafi giderme metodu

Sekk giiniinde tutulan orucun kazési gerekmedigi yondeki benzer rivayetlere
karsilik son rivayette kazd gerektigi yer almaktadir. Tasi, bu haberde iki yon
oldugunu belirtir. Birincisi, onun takiyye ¢esitlerinden birine hamledilmesidir. Cilinkii
bu rivayet, baz1 Ehl-i siinnet mezheplerine muvafiktir. ikincisi ise ramazan ayina
niyetle orug tutulur ve ramazan oldugu belli olursa kaza edilir. Clink( céiz olmayan
bir oru¢ tutulmus olur. Saban aymdan bir glinde tutulan orug ise caizdir. Saban ayina

niyet ile tutulan oru¢ kaza edilmez.>®

Sekk giinii oru¢ tutuldugunda sonradan
ramazan ay1 oldugu anlasildig1 takdirde o giin tutulan orug, ramazan orucu sayilir.

Ancak sekk glnu, ramazan orucu niyeti ile oru¢ tutulmaz. Son rivayette kaza

%8 T(st, el-Istibsar, 11, 318.
T 1081, el-Istibsar, 11, 318.
%8 T(st, el-Istibsar, 11, 319.
%9 1081, el-Istibsar, 11, 319.
380 1051, el-Istibsar, 11, 318.
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edilmesi gereken orucun ramazan ayma niyet edilerek tutulmus olduguna
hamledilmektedir.***

27. Hac ile Tlgili Rivayetler: Thramliyken Evlenmenin CAiz Olmamasi

a. Benzer rivayetler
Sk 755 3 #3558 W8 235 Vs 2558 &) ARl uln QB g i e ) (e ol o) 02

M3kb A%,

Ibn Sinin’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére ihramli iken evlenilmez.
Erkek veya kadin ihramli iken evlenirse nikahlari batil olur.*®* Ebii’s-Sabbah el-
Kinani’nin Ca‘fer es-Sadik’a ihramli olanin evlenmesi ile ilgili yonelttigi soru
lizerine aldigi cevap, bu vaziyette evlenen kislerin nikahlarinin batil oldugu

yoniindedir.*®®

Nitekim Hammad’in Hariz araciligiyla Abdurrahman b. Ebi
Abdillah’tan nakletti§ine gore ensardan bir adam ihramliyken evlendiginde Hz.

Peygamber (s.a.v.) bu nikahi iptal etmistir.>*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
ull ol L (8 4806 (2l 7 oAb e e b ) g 08 (K G 0 ol G
. TS 0% 38 < o3 9F 8,0 F1 &, o ST Lo ad. Bl Lce T fEf.ecn _ce Toof a0 %
@éﬁﬁ}@ﬁm\ﬁu\ud)\j @\%Qﬁ‘@f\gﬁ@m‘e}ﬁh&u@m\u\&_m‘)‘
fardd 7 555 G 3515 a0 3151 a5 il e 2D 1 O el fe 4lid 0505 il LS @ ) Al

ognaly Jakila s 30 G G Caniall )5 Jad 43540 ) 6 e Gl 2

Omer b. Eban el-Kelbi, Miifaddal ile karsilasir. Kelbi, Miifaddal’a
thramliyken evlenmek istedigini sdylemistir. Miifaddal da onun durumunu Ca‘fer es-

Sadik’a arz etmis, Ca‘fer es-Sadik da onun bu arzusuna yani nikaha izin vermistir.*®®

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberin iki yonii oldugunu zikreder. Birincisi, ihrama girmeden 6nce

bunun emredilmis olma ihtimalidir. [hramdan sonra olmas1 caiz degildir. Ikincisi ise

8L 1081, el-Istibsar, 11, 319.
82 T(sf, el-Istibsar, 11, 381.
83 T(st, el-Istibsar, 11, 381.
84 T(st, el-Istibsar, 11, 381.
5 T(si, el-Istibsar, 11, 381-382.
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takiyyeye hamledilmesidir. Ciinkii bazi Ehl-i siinnet mezheplerinin goriisii bu

yondedir. 3%
28. Tavaf Namazinin Vakti

a. Benzer rivayetler
M otaal) g 5l GE AR S Ay i a3 (85 Qe Qi g A e ol Ge it (e
Miiyessir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore sabah veya ikindi

367 Mansar b.

namazindan sonra yapilan farz tavaftan sonra iki rek‘at namaz kilinir.
Hazim’1in farz olan tavaftan sonra kilinan iKi rek‘at namaz hakkinda sordugu soruya
karsilik Ca‘fer es-Sadik namazi bir saat bile geciktirmemesini, tavaf etti§i zaman
kilmasini sdylemistir.’® ishak b. Ammar’in Ebii’l-Hasan’dan Hz. Hasan ve Hz.

Huseyn’in ikindiden sonra tavafi miiteakip namaz kildiklarin1 aktarmistir.**

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Ors b 58 13) Laghl 5 088 Aiimy il cal5ha (3085 (s Ul Gl 0 ik 5 3aas (e
Mae st de 5 il i pata) Sie 44 75 ol 5k

Muhammed b. Miislim’in Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore farz
olan tavaftan sonra kilinan iki rek‘at namaz, tavaf bitiminde kilinir. Onun Giines
sarardiginda ve dogdugunda kilmmasi mekruh sayilmistir.*® Muhammed b,
Miislim’in ismi tasrih edilmeyen imamdan naklettigine gore sabah giines dogduktan
veya ikindiden sonra Mekke’ye giren bir adam tavaf ettigi zaman, giines dogmadan

veya giines kizila donmeden 6nce iki rek‘at namaz kilar.>"
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberi takiyye cesitlerinden birine hamleder; zira onlar Ehl-i

stinnet’in uygulamasina uygundur. Son haberde nafile tavafin iki rek‘at namazina

388 T(st, el-Istibsar, 11, 382.
7 T0st, el-Istibsar, 11, 405.
388 T(st, el-Istibsar, 11, 405.
389 T(st, el-Istibsar, 11, 405.
310 151, el-Istibsar, 11, 405.
S TQsT, el-Istibsar, 11, 405.
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hamledilmesi céizdir. Rivayetlerin ¢ogunda bu iki vakitte nafile tavafin namazinin

kilinmasinin mekruh oldugu yer almaktadir.*"
29. Sahitlikle Tlgili Rivayetler: Kolenin Sahitligi

a. Benzer rivayetler
O3l &) 33 ko 538 Y3 SIS 3" 08 bl 3 g i e of e plis i saan e
(ole 335 S sl ) 0 50 (b 3 shaa ) 230 01 A5 el (5 e ol g 35 s

Muhammed b. Miislim’in aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik kdlenin sehadeti
ile ilgili soyle demistir: “Eger kile adil ise sehddeti cdizdir. Kélenin sahitligini
reddeden ilk kisi, Omer b. Hattdb dir. Sahitlik konusunda Hz. Omer’e gelen biri,
sahit olmaktan, sakladigi takdirde de gercegi gizlemekten dolayr giinaha girmekten
korktugunu dile getirmistir. Hz. Omer de ona sehddette bulunmasini séylemis, ancak

ondan sonra kélenin sahitliginin cdiz olmadigim ifade etmistir.”>"

Ca‘fer es-Sadik, kole &dil oldugu miiddetgce sahitliginde sorun olmadigi

374 Ayni sekilde Ca‘fer es-

goriigiiniic Emird’l-mi’minin Hz. Ali’den aktarmaktadir.
Sadik, Biireyd’in kolenin sehadetinin caiz olup olmadigina dair sorusuna mukabil
caiz oldugunu sdylemistir.®”> Muhammed b. Muslim’in Muhammed el-Bakir’dan
naklettigine gdre miisliman koélenin hiir olan miislimana sahitligi caizdir.*"®
Goriildiigii gibi rivayetlerin ortak noktasi, adil olmasi halinde kdlenin sahitliginin

cdiz olmasidir.
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
ekl KA e Ll sl Bl 585V Qe jika ol (e alld 3 aRak e

Muhammed b. Mislim’in Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore
miisliman koélenin hiir olan misliimana sehadeti cdiz degildir.®’" Muhammed b.

Miislim’in ismi tasrih edilmeyen imamdan naklettigine gore ehl-i kible olan kdlenin

32 T(si, el-Istibsar, 11, 405.

33 1081, el-Istibsar, 111, 469.
S TQsh, el-Istibsar, 111, 469.
35 TQsi, el-Istibsar, 111, 469.
378 TQsi, el-Istibsar, 111, 469.
ST T0s1, el-Istibsar, 111, 469.
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Ehl-i kitap’tan olana sahitlik yapmasi gecerlidir. Kolenin sahitligi ise caiz degildir.*"®

Muhammed b. Mislim’in Muhammed el-Béakir’dan, Ebi Basir’in ve Halebi’nin
farkli isnadlarla Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore, koleliginin yaris1 azat edilen
mukateb kolenin bosamada sahitligi, ancak onunla beraber bir adam ve bir kadin
sahitlik ettigi zaman gegerlidir. EbG Basir ise boyle olmazsa caiz olmadigini
soylemistir.*”®  Kaydettigimiz bu rivayetler benzer rivayetler bashg altinda

zikredilenlere aykir1 diismektedir.
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberler arasinda iki yon oldugunu belirtir. Birincisi, son haberler
takiyye baglaminda ele alinmaktadir. ikincisi, 0, bu rivayetleri, kolelerin efendilerine
kars1 tohmet konumunda olduklarindan onlara karsi schadetlerinin  kabul
edilmeyecegine, bundan baskasi i¢in yapilan sehadetlerinin ise kabul edilecegine
hamleder. Halebi, Sema‘a ve Ebi Basir’in miikatebin taladkta sehadeti ancak bir erkek
ve kadmin ona eslik etmesi halinde kabul edilecegine dair rivayeti, kolenin
sahitliginin caiz gorildigini te’kid eder. Ciinkii kadinin sahitlikte bosamaya dahil
olusu, takiyyeye ornektir.*® Son rivayetin takiyyeye hamledildigi, kadinin bosamada
sahit olusundan anlasilmaktadir. Cilinkii Ehl-1 slinnet’te kadinin bosamada sahitligi
gecerli kabul edilmistir. Benzer rivayetlerde kdlenin sahitliginin kabul edilmesi, Hz.
Omer’in kélenin sahitligini reddetmesine dayandirilmaktadir. Burada imamet
inancinin etkilerini gérmekteyiz. Zira Sia’da Hz. Ali’den onceki halifelerin imamligi
kabul edilmemekte hatta ¢ok sert sekilde tenkit edilmektedir. Dolayisiyla o

sahabelerden gelen rivayetler de $ia arasinda kabul gormemektedir.
30. Sonradan Miisliiman Olan Kisinin Sehadeti

a. Benzer rivayetler
5530 gl g anlgn e sl et fe AL Qg e G 10RR o aaak
M e e b g JB gl

88 Tqst, el-Istibsar, 111, 470.
89 Tqst, el-Istibsar, 111, 470.
%80 Tqst, el-Istibsar, 111, 470.
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Muhammed b. Humran’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére hiristiyan

sahitlik yaptiktan sonra miisliiman olduysa onun sahitligi gecerlidir.®®!

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

O A o0 g Al Bl e agl il e g A i U Gl 08 Jaes e

Cemil isimli ravinin Ca‘fer es-Sadik’a bir sehadette bulunan hiristiyan sonra
miisliman oldugunda sahitliginin cdiz olusu ile ilgili yonelttigi soruya Ca‘fer es-

382

Sadik “Hayir” demistir.™ Bu durumda, yukarida kaydettigiz rivayetle bu haber

tenakuz halindedir.
c. Ihtilafi giderme metodu

TasT mezkdr rivayeti, haberlerin bazisina zit olan saz haber olarak
nitelendirmektedir. Ona gore saz haber, diger haberlere muhalif olamaz. Bu haberin
takiyye sadedinde varid olma ihtimali de vardir. Zira onun ihtiva ettigi hiikkiim, bazi

Ehl-i stinnet mezheplerine uygundur.®
31. Kadinin Sahitliginin Caiz Oldugu ve Olmadig1 Hususlar

a. Benzer rivayetler

MOAD Gira ol R B Ll 33 Sal i Os0 &)t 06 N e G

Ca‘fer es-Sadik, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadinlarin yanlarinda bir erkek
bulunmadan sahitlik yapmalarma ancak borg¢lar hususunda cevaz verdigini
aktarmustir.®* Abdullah b. Sinin Ca‘fer es-Sadik’1 soyle derken isittigini soyler:
“Rui’'yet-i hilal konusunda kadinlarin sahitligi caiz degildir. Recmde iki erkek ve dort
kadinin sahitligi caiz degildir, ancak ii¢ erkek ve iki kadin olmasi hdlinde cdizdir.
Kadinlarin tek baslarina erkek olmadan sahitlikleri, erkeklerin bakmasi caiz

olmayan her durumda céizdir. Ebenin tek basina dogumda sahitligi caizdir.”*®

Halebi, Ca‘fer es-Sadik’a recmde kadinin sahitliginin durumunu sormustur.

Ca‘fer es-Sadik, ii¢ erkegin ve iki kadinin sahit olmasi1 durumunda caiz, iki erkek ve

8L T0s1, el-Istibsar, 111, 471,
82 T(si, el-Istibsar, 111, 471.
8 T0si, el-Istibsar, 111, 471.
84 T0st, el-Istibsar, 111, 473.
8 T0si, el-Istibsar, 111, 473.
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dort kadin oldugunda cdiz olmadigini beyan etmistir.**® Ebti Hamza, Ebd Basir’e
kadinlarin gehadeti hakkinda sordugunda su cevabi almistir: “Kadmnlarin tek
baslarina sahitligi, erkeklerin bakmaya (muttali olmaya) imkani olmadigi hususlarda
caizdir. Kadinlarin nikdhta sahitligi onlarla beraber bir erkek oldugu takdirde
cdizdir. Bosamada ve kan davalarinda ise kadinlarin sahitligi cdiz degildir. Bunun
disinda onlarin sahitligi zina haddinde ii¢ erkek ve iki kadin olmast halinde caizdir,

iki erkek ve dort kadin olmast halinde ise cdiz a’egilaﬁr.”gs7

Muhammed b. Fudayl, Ebii’l-Hasan er-Riza’ya kadinlarin sahitliginin talékta,
recmde ve nikdhta cdiz olup olmadigimi sordugunda imam: “Kadinlarin tek basina
sehddeti erkeklerin bakmaya gii¢ yetiremeyecekleri hususlarda caizdir. Nikdhta
sehadetleri, onlarla beraber bir erkek oldugu zaman cdizdir. Zina haddindeki
sahitlikleri ise ancak ti¢ erkek ve iki kadin olmasi hdlinde cdizdir, zina ve recmde iki
erkek ve dort kadin olmasi durumunda cadiz degildir. Taldk ve kan davalarinda ise

5,388

kadinlarin sehddeti cdiz degildir™™" seklinde cevap vermistir.

Zirare’nin Muhammed el-Bakir’a kadinlarin nikahta sahitligi ile ilgili
yonelttigi soru iizerine imamin cevabi, nikahta cdiz olsa da talakta caiz olmadigi
yonundedir. Muhammed el-Bakir, Hz. Ali’nin kadinlarin recmde sahitligine, U¢
erkek ve iki kadin olmas1 halinde cevaz verdigini, dort erkek ve iki kadin oldugunda
cevaz vermedigini bildirmektedir. Muhammed el-Bakir erkeklerle beraber kadinlarin

kan davalarinda sahitligini ciiz gérmemektedir.*®°

Ibrahim el-Hariki’nin Ca‘fer es-Sadik’tan isittifine gére kadimlarin sahitligi,
erkeklerin bakmaya ve sahit olmaya miimkiin olmadigi hususlarda céaizdir.
Kadinlarin sahitligi nikahta céiz olsa da talakta ve kan davalarinda caiz degildir. Zina
haddinde ise ii¢ erkek ve iki kadin olmasi halinde caizdir. Recmde iki erkek ve dort

kadin oldugu zaman sahitlikleri céiz degildir.390

%8 TQsi, el-Istibsar, 111, 473.
87 T0s1, el-Istibsar, 111, 474.
88 T(si, el-Istibsar, 111, 474.
89 T(s1, el-Istibsar, 111, 474.
30 1081, el-Istibsar, 111, 474.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
S5A5Y5 pA00 B 54541 a5 s, BB g 1 DB i e o G plih o sl (e
SR L Bl
Muhammed b. Mislim’in Ca‘fer es-Sadik’tan rivayetine go0re say1
bakimindan ii¢ erkek ve iki kadin olursa recmde onlarin sahitligi cdiz degildir.

Kadinlarin katlde sahitlikleri caiz degildir.>*

c. Intilafi giderme metodu

Tihsi, bu haberin iki versiyonu olduguna dikkat c¢eker. Birincisi, takiyye
kaynakl1 bir haberdir. Ciinkii Ehl-i siinnet mezheplerinin coguna muvafiktir. ikincisi,
kadinlarin sahitliginin gegerli olmasi i¢in gerekli sartlarin tamamlanmadigina
hamledilir. Sartlar tamamlandiginda, 6nceki haberlerde gectigi gibi sahitliklerinin

kabul edilmesi gerekir.%

32. Cihadla llgili Rivayetler: Aralarinda Suf‘a Hakki Sabit Olmada Adet

a. Benzer rivayetler
| s 1318 LS 2 L (4%, ) sl 4 &Y Qe ) die o B w0 2 G

Abdullah b. Sinan’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore iki ortak igin

ancak paylastirilmayan seylerde suf‘a gerceklesir. Ug kisi olursa onlardan birinin
suf*a hakki yoktur.393

Ylnus’un bazi Sii raviler aracilifiyla naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik’a
suf'a’min Kimler icin ve hangi hususlarda gecerli oldugu, hayvanlarda suf‘a olup
olmadig1, varsa nasil oldugu, kim i¢in sulh yapildig1 (anlagsmazlig1 ortadan kaldirmak
icin dizenlenen akid) gibi sorular soruldugunda, o “Suf‘a, hayvan cinsinden her
seyde veya arazide ya da esyada ortak sayisi iki oldugu zaman cdizdir. Bunun
disindakiler icin degildir. Iki ortaktan biri payimi satarsa ortagi, baskasindan daha

¢ok hak sahibidir. Ortaklarin sayist ikiden fazla olursa onlardan birinin suf‘a hakk

¥ Tast, el-Istibsar, 111, 474.
2 Tqst, el-Istibsar, 111, 474.
893 Tast, el-Istibsar, 111, 526.
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yoktur” seklinde cevap vermistir.>** Abdullah b. Sinin, Ca‘fer es-Sadik’a
“Aralarinda ortak olan kolelerden biri payimn sattiginda digeri daha ¢ok hak sahibi
oldugunu iddia ederse, hak sahibi olur mu?”” diye sormus, imam bunun ancak bir kisi

oldugu takdirde miimkiin oldugunu séylemistir.3g5

Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore koleler kendi aralarinda
ortak oldugunda onlardan biri payini satar ve sahibi daha ¢ok hak sahibi oldugunu
iddia ederse, eger aralarindan biri de bunu isterse hak sahibidir. Ancak bu pay
hayvan cinsinden ise suf‘a yoktur.*%

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

Ca‘fer es-Sadik’in dedeleri araciligiyla Hz. Ali’den aktardigina gore suf‘a,

kisilerin adedine goredir.*®’
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi bu rivayeti bazi Ehl-i stinnet mezheplerine muvafik olmasindan dolay1

takiyye baglaminda ele almaktadir.**

33. Nikahla Tlgili Rivayetler: Miit‘anin Helal Olmasi

a. Benzer rivayetler

wwwwww

Gob T8 Bt 4y AR08 50 06 dadall e g e UL 08 e i 0

Mg il 353 (e 4y il i ek ale FUA Y 5 ALy 0 DA

Ebl Basir, Muhammed el-Béakir’a miit‘a hakkinda sormus, O da Kur’an’da
bununla ilgili bir ayet indigini sdyleyerek “....Onlardan faydalandiginiza mukabil,

kararlastirilmis olan mehirlerini verin; kararlastirilandan baska, karsilikli hogsnut

%% T0si, el-Istibsar, 111, 526.
%5 1081, el-Istibsar, 111, 526.
% 1051, el-Istibsar, 111, 527.
71081, el-Istibsar, 111, 527.
%8 T0si, el-Istibsar, 111, 527.
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oldugunuz hususda size bir sorumluluk yoktur. Allah Alim’dir, Hakim’dir"*%°

mealindeki ayeti zikretmistir.*®

Ibn Miiskan, Muhammed el-Bakir’t Hz. Ali’nin “/bn Hattab (Hz. Omer)
benden once bu hiikmii vermeseydi saki hari¢ kimse zina yapmazdi” seklindeki
s6zlinii aktarirken isittigini ifade eder.*** Eb( Meryem, Ca‘fer es-Sadik’tan miit‘a’nin
Kur’an’da ve Resdlullah’in (s.a.v.) siinnetinde yeri oldugu bilgisini aktarmustir.*%? Al
es-Sai, daha Once miit‘a nikahi ile evlenmis, sonra bunu uygun gérmediginden bir
daha yapmamak tizere Allah’a s6z verip oru¢ adamistir. Bu durum kendisine daha
sonra zor gelmis, yeminine pisman olmustur. Giiciinlin yerinde ve durumunun iyi
oldugunu belirtip evlenme istegini Ebii’l-Hasan er-Riza’ya arz etmis, Ebii’l- Hasan
ona ahdinin Allah’a itaat icermedigini ifade ederek soziinli yerine getirmemesini

tavsiye etmistir.*®>

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet
AR 285 AT Al A AT e i Sl 250 Qe Gl (e il (e Gl o 85 (e
Zeyd b. Ali atalar1 araciligiyla Hz. Ali’den aktardigmna gore, Res(lullah
(s.av.) ehli esek etini ve miit‘a nikdhim haram kilmistir.*** Bu durumda son
zikretti§imiz rivayet, miit‘anin cdiz olduguna deldlet eden Isnaageriyye nin

savundugu rivayetlerle celismektedir.
c. Ihtilafi giderme metodu

Tisi, miit‘anin yasaklandigina dair rivayeti saz olarak kabul eder ve takiyyeye
hamleder. Ciinkii o, Ehl-i siinnet’in bu husustaki gériisiine uygundur. lk haberler ise
Kur’an’mn zahirine, hak firkanmn (Isndaseriyye) icmama muvafik oldugu igin bu

haberin geregince amel edilmelidir.**

39 en-Nisa 4/24.

40 Tqsi, el-stibsar, 111, 540.
L T0si, el-stibsar, 111, 540.
2105, el-stibsar, 111, 540.
43 Tqsi, el-stibsar, 111, 540.
24 Tqsi, el-stibsar, 111, 541
4 Tqsi, el-stibsar, 111, 541.
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34. Karisiyla Beraber Olmayan Adama Karisinin Annesinin Haram

Olmasi

a. Benzer rivayetler
b O dilan 8 ol gl ga 20 sl Calisln Ok 8 e Gle Glg 4l le jia le
N al ) sagil 31 5478 (g 080 A1 3 iy s ilagia EigaYI5 25 440 ye g ) aall s

Ca‘fer es-Sadik’in babasi araciligiyla naklettigine gore Hz. Ali, anneleri ile
beraber olunan iivey kizlarin iivey babalarina haram kilindigini sdylemistir. Onlarin
ayni evde olmasi veya olmamasi aynidir. Bunun zidd1 olan, kizlari ile beraber olunan

veya olunmayan kisilerin anneleri de ayni sekilde haramdur.*%°

Ca‘fer es-Sadik’mm babast Muhammed el-Bakir araciligiyla Hz. Ali’den
naklettigine gore kisi, bir kadinla evlendigi ve beraber oldugu zaman kadinin kiz1 ona
haramdir. Annesiyle beraber olunmadigi miiddetce kiziyla evlenilmesinde sorun
yoktur. Kiziyla evlendigi zaman onunla beraber olsun ya da olmasin artik annesi ona
haramdir. Uvey kizlar evde olsa da olmasa da haramdir.*” Vehb b. Hafs, Eb{
Basir’den aktardigina gore bir adam, kadinla evlenir ancak onunla beraber olmadan

evvel onu bosarsa kadinin kizi adama helaldir, fakat annesi helal degildir.*®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
o L R T 1Y) 2152 adig A Ol g i (e (R 08 aaa s 2150 0 Jued (R
G AL G5 Leal 2 35 aln () 36 e 0 ¢ 08 il 515 2551

Cemil b. Derrac ve Hammad b. Osman’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettiklerine
gore anne ve kiz beraber olunmadig1 miiddet¢e yani kadinla evlenip beraber olmadan
once bosarsa aymdir, esittir. Isterse annesi ile isterse kiziyla evlenir.*®® Mans(r b.
Héazim, Ca‘fer es-Sadik’in yaninda iken bir adam gelir ve “Evlendikten sonra beraber

olmadan karist 6len koca, esinin annesi ile evlenebilir mi?” diye sorar. Ca‘fer es-

4 Tqsi, el-stibsar, 111, 549.
T Tqst, el-stibsar, 111, 549.
48 Tqsi, el-stibsar, 111, 549.
49 Tqsi, el-stibsar, 111, 549.
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Sadik boyle bir olayin daha O©nce yasandigini sOyleyip evlenebilecegini

belirtmistir.**

Benzer rivayetlere gore kiziyla beraber olunsun ya da olunmasin annelerle
evlenmek haramdir ancak annelerle beraber olunmadigi miiddet¢e livey kizlariyla
evlenilebilir. Muhalif rivayetlerde kizlariyla beraber olunmadigi middetce

anneleriyle evlenmekte beis goriilmedigi belirtilmektedir.

c. Ihtilafi giderme metodu

~

Tasi, Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan bu iki haberi Kur’an’in zahirine,
ayette yer alan “kadinlarimizin anneleri” yasagina muhalif ve saz olarak
degerlendirir. Ayete gore iivey kizin haram olmasi icin anneyle birliktelik sart
kosulurken, annenin haram olmasi igin kiziyla birlikte olmak sart kosulmamustir. Her
hallikarda kadinlarin (eslerin) anneleri ile evlenmek haramdir. Tasi, muhalif rivayete
gore anneyle evlenmek icin kizlariyla birlikte olunmama sartinin Kur’an’da yer
almadigimi ifade etmektedir. Siiler’in ve imamlarinin rivayet ettikleri Kur’an’a
muhalif ve zit olanla bir araya gelemez. Sii ulema kendilerine ulasan rivayetleri
Kur’adn’a arz eder. Muvafik olami alirlar, muhalif olan1 kabul etmezler. TOsi aym
zamanda bu haberlerin takiyye sadedinde varid oldugunu ileri siirmektedir; ¢lnki

bazi Ehl-i siinnet mezhebine muvafiktir,*'*
35. Kéfir Kadinlarla Nikah

a. Benzer rivayetler
B plad 7 558 JA5 A U8 L aaa Ul b g Ll crall il 106 08 aaall o sl e
Gos 3 5sA0 Y Gl 1384 Al QS la G106 dlig G V3 L e Gl Sl dal e
L 016 (a3 Ao S aall 1ASE Y e i 038 &8 0B Al e ¥ Akl e 46 500
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.f..’s, ;\S,z :“2_3‘)!\9;&» 3:,:&3;‘;,;;15/°;;3\\ )S/E:.

Hasan b. Cehm, Ebii’l-Hasan Rizd’nin kendisine miisliiman kadin iizerine

hiristiyan kadinla evlenen adam hakkindaki goriisiinii sordugunu soylemistir. Hasan

410 Tast, el-Istibsar, 111, 549.
L Tast, el-Istibsar, 111, 549.
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b. Cehm de “Musliman bayanin iizerine hiristiyan ve musliman olmayan bayanla
evlenmek caiz degil” demistir. Ebii’l-Hasan er-Riza, nedenini sorunca 0 “Allah’a es

9412

kosan kadwinlarla onlar imdna gelinceye kadar evlenmeyin.... ayetini gerekce

olarak gostermistir. Buna karsilik Ebii’l-Hasan er-Riza, “...mii'min kadinlardan
95413

iffetli olanlar ile sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar™ ™ ayeti

hakkindaki goriisiinii sordugunda ona “Allah’a es kosan kadinlarla onlar imdna
4

’

gelinceye kadar evlenmeyin....” ayetinin, bu ayeti neshettigini séyler.41

Ziirare b. A’yen’in Muhammed el-Bakir’dan aktardigina gore Ehl-i kitap ile
nikdhlanmamak gerekir. Ziirdre, bunun nerede haram kilindigin1 sordugunda

59415

Muhammed el-Bakir “Kdfir kadinlari nikdhinizda tutmayin ayeti ile cevap

vermistir.*'® Ziirare b. A’yen, Muhammed el-Bakir’a “Allah’a es kosan kadinlarla
onlar imana gelinceye kadar evlenmeyin ” ayetini sormus, Muhammed el-Bakir da
onun “Kafir kadinlari nikdhimizda tutmayin” ayeti ile mensdh oldugunu

sdylemistir.*’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
M aad (8 YA agal&is S Ja plak G A 06 s o e el e il 08
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Eb0 Meryem el-Enséri, Muhammed el-Bakir’a Ehl-i kitabin hazirladig:
yemeklerin ve onlarla yapilan nikahin helél olup olmadigint sormustur. Muhammed
el-Bakir, helal oldugunu sdylemis, buna Talha b. Ubeydullah’in yahudi kadinla
evliligini 6rnek gostermistir.*® Muhammed b. Miislim, Muhammed el-Béakir’a
yahudi ve hiristiyan kadinla evlenme hususunda sorunca Muhammed el-Bakir, bunda
sorun olmadigint Talha b. Ubeydullah’in Restlullah (s.a.v.) zamaninda yahudi bir
kadinla evli oldugunu delil olarak géstermistir.**® Mudviye b. Vehb’in naklettigine

gore Ca‘fer es-Sadik, hiristiyan ve yahudi kadinla evlenen miisliiman adam hakkinda

412 o|-Bakara, 2/221.

413 g]-Maide 5/5.

M4 1057, el-Istibsar, 111, 561-562.
15 a]-Muimtehine 60/10.

M6 Tqs, el-stibsar, 111, 562.

M1 T0sh, el-stibsar, 111, 562.

M8 T0si, el-stibsar, 1, 562.

M9 T0si, el-stibsar, 111, 562.
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“Eger miisliiman kadin bulduysa hiristiyan ve yahudi kadinla ne igi olur?” demistir.
Ca‘fer es-Sadik’a o kadin1 sevdigi ifade edilince evlendigi takdirde kadina icki
icmeyi, domuz eti yemeyi yasaklamak gerektigini, ancak dinin buna razi olmadigin

belirtmistir.**°
c. Intilafi giderme metodu

Tast, yahudi ve hiristiyan kadinlarla nikdha cevaz veren haberlerin te’vil
yonlerinin oldugunu belirtir. Bunlardan biri de onlarin takiyye sadedinde séylenmis
olmasidir. Cunkl onlara muhalif olanlarin (Ehl-i stinnet vb.) ¢ogu tam aksine bunun
cdiz oldugu goriistinii benimsemislerdir. Bu haberler onlarin goriisiine uygunluk arz
etmektedir. Diger bir te’vil yonii ise kimsesiz hiristiyan ve yahudi kadinlarla nikahin
mubah oldugudur; zira onlar kendi inandigi i¢in o dini se¢gmemis, (0 dinin
benimsendigi bir toplum i¢inde dogup biiylidiikleri i¢in) dyle olagelmis ise bu sekilde

nikah caiz olur.**
36. Haram Kilan Emme Miktar

a. Benzer rivayetler
e BBl glasl aad V" Q4 MM pLadl Jh g s oY &l JB &GS 0 o5 (e
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Ziyad b. SlOka, Muhammed el-Bakir’a haramlik olusturan siit emzirme
miktarmni sormustur. Muhammed el-Bakir “Sut emzirme en az bir giin ve bir gece
veya arka arkaya bogluk olmadan ayni anneden, arada baska kadindan siit almadan
on bes kez emme, kadin bir oglan ¢ocugunu veya cariyesini on kez emzirse ve baska

bir kadin da on kere emzirse onun nikdhi haram degildir” diye cevap vermistir.*?2

Omer b. Yezid, Ca‘fer es-Sadik’tan on bes defa emzirmenin haram

kilmadigini isittigini aktarir.*”® Abdullah b. Sinan, Ca‘fer es-Sadik’tan ancak et

420 Tqsi, el-stibsar, 11, 562.
2L Tqsi, el-stibsar, 11, 561.
422 105, el-Istibsar, 1, 570.
48 T0si, el-stibsar, 11, 570.
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yapan (olusturan) ve kemikleri kuvvetlendiren siit emmenin haram kildigini isittigini

aktarmugtir.***

Hammad b. Osman’in Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore siit
emmede haram kilan ancak et ve kan yapan emmedir.**> Abdullah b. Sinan, Ebi’l-
Hasan er-Riza’ya “bir, iki ya da i¢ emme haram kilar mi1?” diye sormustur. O da
“Hayur, ancak kemikleri kuvvetlendiren ve et yapan (uzun streli) emme haram kilar”
diye cevap vermistir.**® Bu husustaki diger rivayetlerde Ca‘fer es-Sadik, Ziirdre’nin
st emmede haram kilan miktar1 ile ilgili yOnelttigi soruyu, et ve kan yapan siitiin
haram kildig1 seklinde cevaplamistir. Bunu saglayan emmenin miktarinin on emme

oldugunu séyleyerek nesepten haram olanin siitten de haram oldugunu belirtmistir.**’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

55 5 Al 88 el (e a5 e Alg ) i ATl ¢ oall G2 e i e e
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Ali b. Mehziyar’m Ebii’l-Hasan’dan naklettigine gére emmenin azi da ¢ogu
da haram kilar.**® Goriildiigii gibi bu rivayet, iistte kaydettigimiz emmenin ancak

belli sayida olacagina dair rivayetlerle ¢elismektedir.

c. Thtilafi giderme metodu

T0sT son zikrettigimiz haberde yer alan “azi ve ¢ogu” ifadesini haram olma
sinirina ulastiktan sonrasina ve artmasina hamleder. Bu fazlalik, azalsa da ¢ogalsa da
haram kilar. Yani, haram kilan sinira ulastiktan sonraki fazlaliktan bahsedilmektedir.
Bu fazlaligin artmasi ya da eksilmesi haram kilma durumunu degistirmez. Bu
haberde bir diger yoniiniin takiyyeye Ornek olmasi caizdir; zira o, Ehl-i sunnet

mezheplerinin bazisinin siit emme miktarina dair benimsedigi goriise uygundur.429

37. Cocugun Ebeveynden Hir Olana Ait Oldugu

a. Benzer rivayetler

gt AN ) G 068 Bl 540 G 51 g e ol e S 05 es (2

428 Tqsi, el-Istibsar, 111, 570.
425 Tqsi, el-stibsar, 11, 570.
46 Tqsi, el-fstibsar, 11, 570.
21 Tqsi, el-stibsar, 111, 571.
48 Tqsi, el-stibsar, 111, 572.
429 T0si, el-stibsar, 111, 572.
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Cemil ve Ibn Bikeyr’in Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettiklerine gére hiir ve

kole olan anne ve babadan dogan ¢ocuk hiir olana aittir.**°

Cemil b. Derrac, Ca‘fer es-Sadik’ i kole bir erkek hiir bir bayanla evlendigi
ya da hiir olan erkek cariye ile evlendigi zaman ¢ocugun hiir olana ait olacagina dair
gorlslni aktarmistir.*** [bn Ebi Umeyr bazi Sii raviler araciligiyla Ca‘fer es-
Sadik’tan rivayet ettigine gore, kisi bir kavmin cariyesi ile evlendiginde anne
babadan biri hir ise cocuk hiir olana ait sayilir.**? Ishak b. Ammar, Ca‘fer es-
Sadik’tan benzerini nakletmistir. Kole bir erkek hiir bayanla evlendiginde ¢ocuk hiir
olanindir. Hiir erkek, kdle bir bayanla evlendiginde ise g¢ocuk babanindir.*** Eb{
Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore bir adam cariyesini baskasina hizmet
igin verir, sonra cariye geldiginde bir bebek diinyaya getirirse ¢cocuk cariyeye aittir;
clinkii cariyenin sahibi vardir. Cocuk, céariyenin sahibinden olsaydi hir olana ait

olmasi gerekirdi.434

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

Lo lga 50 Al 1 £ \le 48 Y 3e O AT AT &8 (6 05 0 ) e & 3 Ul e (e

Hasan b. Ziyad, Abdullah b. Miiskidn’a cariyenin mevlas: (efendisi) onu
baskasiyla evlendirdiginde cariyenin ¢ocugu hakkindaki sorusuna “Cocugun

. 435
durumu, onun kocasina baghdir “cevabini almistir.

c. Ihtilafi giderme metodu

Thsi, bu haberin iki yonii oldugunu belirtir. Birincisi, onun takiyyeye
hamledilmesidir. Clnki Ehl-i sinnet mezheplerinde ¢ocuk her halikéarda anneye
verilir. Ikincisi ise criyenin evlendigi esi baska birinin kélesidir; cocuk bu durumda
anneye aittir. Ancak koca olan kdlenin sahibi bir sart kosarsa (¢ocuk benim derse)

onun olur.*®

0 T0si, el-stibsar, 1, 575.
L T0si, el-fssibsar, 111, 576.
21057, el-stibsar, 111, 576.
8105, el-stibsar, 11, 576.
34 T0s, el-stibsar, 111, 576.
45 T0si, el-stibsar, 11, 576.
436 T0si, el-stibsar, 11, 576.
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38. Kiz1 Babasindan Baska Kimin Evlendirecegi

a. Benzer rivayetler
548 KL G a3 DA £33 8 8 i A0 g e e Jaom iy e
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David b. Sirhan’in Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettigine gore erkek, kiz
kardesini evlendirmek istediginde kadinin susmasi, ikrart (razt oldugu) anlamina
gelir. Kadin istemedigi takdirde evlendirilmez. Kiz, biriyle evlenmek istedigini
sOylerse, kime razi ise onunla evlendirilir. Kisinin himayesindeki yetim bir kizi
evlendirirken ayn sekilde kizin rizast gereklidir.**” Muhammed b. Hasan el-Esari’nin
amcasinin oglunun Muhammed el-Béakir’a “Kiigiik bir kiz olan yegenini, amcasi
evlendirmek tizere birine s6z verdi. Kiz bu evliligi istemedigi takdirde ne yapilir?”
diye sormus, Muhammed el-Bakir, kizin rizasinin sart oldugunu, istemiyorsa
evlendirilmeyecegini beyan etmistir.**® Velid Beyya el-Esfat’in naklettigine gore
Ca‘fer es-Sadik’a s0yle bir soru yoneltilir: “Bir cariyenin iki erkek kardesi vardir.
Biiyiik kardesi, onu Kife’den biri ile evlendirmek icin s6z vermistir, kiigiik kardesi
baska bir yerden birine evlilik i¢in vaatte bulunmustur. Bu durumda evlilige kim hak
sahibidir?” Ca‘fer es-Sadik, ilk kim s6z verdiyse onun hak sahibi olup onunla
evlendirilmesi gerekigini sdylemistir. Eger diger kisi ile (ikinci) beraber oldularsa
(birincinin haberi kiza ulagmadan ikinciyle evlenmis olurlarsa) onun karisidir. Nikah

caizdir. Birinci akit bu durumda iptal olur.**
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
N AL SR ENI B e Wl g aatal (=i G e b gl e

Hasan b. Ali’nin Sii ashdbdan bazilarinin araciligiyla imam er-Riza’dan

naklettigine gore biiyiik kardes, baba hiikmiindedir.**°

811051, el-stibsar, 111, 596.
48 T0si, el-stibsar, 111, 596.
9 T0s1, el-stibsar, 111, 596.
40 T0si, el-stibsar, 111, 597.
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c. Thtilafi giderme metodu

Thsi’ye gore Ehl-i siinnet’in gorlisiine uygun olan rivayette anlatilmak
istenen, biiyiik kardesin ikram, hiirmet, emirlerine inkiyadda babanin durumu gibi
oldugudur. Bununla beraber biiyiikk kardesin evlendirme yetkisi yoktur. Kiz razi
degilse biiyiik kardesi onu evlilige zorlayamaz. T0si, hikim sarih olsaydi takiyyeye
hamledilebilecegini belirtmistir; ¢iinkii baz1 Ehl-i siinnet mezheplerinin goriisii bu

yondedir.**
39. Mulaane

a. Benzer rivayetler

e ST 6 &gl 5h 516855 edak 5 3a0 sl e A Qe e L Ge sl e

Halebi, Ca‘fer es-Sadik’in kole olan kocasi tarafindan kendisine kazf
isnadinda bulunulan hiir bayan hakkinda “Kocas: Ianet etsin” dedigini

2 Muhammed b. Muslim ismi tasrih edilmeyen iki imamdan birinden

nakletmistir.
rivayet ettigine gore kolenin karisina kazf isnadinda bulunmasi durumunda hiirlerin
lanetlestigi gibi ikisinin lanetlesecegi beyan edilmistir.*** Cemil b. Derrac’m
naklettigine gore hiir erkek ve kole kadin arasindaki lian (lanetlesme) hakkinda
sorulan soru Uzerine Ca‘fer es-Sadik, “Evet, erkek kole ve hiir bayan, kole erkek ve
cariye, masliman, yahudi ve hristiyan kadin bunlarin ikisi arasinda lién olur; bu
durumdaki iki taraf miras almaz. Hiir erkek ve kole kadin arasinda miras olmaz”

444

cevabini vermistir.” Bu konuda birbirini destekleyen diger rivayetler soyledir:

Ibn Sinan’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore hiir erkek, cariyeye ve
zimmiye lanet edemez.*** Muhammed b. Miislim’in Muhammed el-Béikir’a
yonelttigi “Hur erkek kole kadina lanet edebilir mi?” seklindeki bir soru lzerine
imam “Evet, kole kadimin sahibi, onu hiir biriyle evlendirirse olur” cevabini
vermistir.**® Manstr b. Haizim’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kole erkek

hiir olan esine kazf isnadinda bulunmasi hususunda Kifeli ulemé celde vurulmasi

L T0si, el-stibsar, 111, 597.
21050, el-stibsar, 111, 672.
3 T0si, el-stibsar, 111, 672.
448 T0si, el-stibsar, 111, 672.
5 T0si, el-stibsar, 111, 672.
46 Tqsi, el-stibsar, 1, 672.
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goriisiindedir. Ca‘fer es-Sadik ise hiir erkegin lanet ettigi gibi lanet edecegi
goriisindedir.**’ Tasi’ye gore bu son rivayet, kole ile hiir arasindaki lidnin sabit

oldugunu te’kid eder.**®

Hisam’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore hiir kadina
kole kocasi kazf isnadinda bulunursa ya da hiir erkek kole olan esine iftira atarsa iki

Gift de lanetlesir.**

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
a0l a5 glaall 5 ik wial) s ) &6 55401 5 gk KA s ) &8 A 5 A0 a5 \ghad Ll
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Ca‘fer es-Sadik’in babasi aracilifiyla Hz. Ali’den naklettigine gdre bes grup
kadin ve onlarin esleri arasinda miilaane/ lidn yoktur. Bu bes kadin; misliman erkek
ile evli olup kendisine iftira atilan yahudi veya hiristiyan kadin, hiir erkekle cariye
esi, kole erkegin nikdhindaki hiir karisi, Allah’in (c.c.) haklarinda “Onlarin
sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin” buyurdugu iftiradan dolay1 celde vurulmus
olan adamla iftiraya ugrayan kadin, dilsiz kadin ve esi. Ciinkii lidan ancak dille

olur.**°
c. Ihtilafi giderme metodu

TasT, yukarida kaydettigimiz bes sinif kadina dair haberin iki yonii olduguna
dikkat ceker. Birincisi, onun takiyyeye hamledilmesidir. Ciinkii baz1 Ehl-i stinnet
mezheplerinin goriisii bu yondedir. Ikincisi, delilsiz kazf iddiasiyla musliman
erkekle yahudi veya cariye kadin arasinda lidn sabit olmaz. Mdisliman erkekle
yahudi kadin ve miisliiman erkekle cariye arasinda boyle bir iliski yoktur. Ciinkii
cariye ve yahudi kadinin hakkinda kazf iddias1 varsa kazf haddi tatbik edilmeyip
ta‘zir cezasi tatbik edilir; lidna gerek yoktur. Babasi tarafindan evladinin

reddedilmesi yeterli bir cezadir.®*

M1 T0st, el-stibsar, 111, 672.
8 Tqsi, el-stibsar, 11, 672.
9 T0si, el-stibsar, 111, 673.
0 T0si, el-stibsar, 111, 673.
®LT0s7, el-stibsar, 111, 672.
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40. Yeminlerle Tlgili Rivayetler

a. Benzer rivayetler
36558915 LI 8 40b Aaia A1 Vi Lglad ¥ Lgdle il 0 (R0 OB a2 80105 00
| V313 ol AT Y 5 Lol Y g 1Y 5 850 Calag G b 8O L) 5 4ile 51
115 3 aslad (Jad g

Ziurare, Muhammed el-Bakir’in “Diinya ve ahiret adina fayda (saléh)
icermeyen butlin yeminler, yerine getirilmedigi takdirde kefaret gerektirmez. Ancak
kisi zina yapmayacagina, icki i¢cmeyecegine, hainlik yapmayacagina ve isyan
etmeyecegine dair yemin etmesine ragmen bunlardan birini veya birkagini yaparsa

kefaret gereksirir” dedigini aktarmistir.*?

Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’a hangi yeminin kefaret
gerektirdigine dair Humran’in sordugu soruyu iki imam “Sen Allah’a itaat iizere bir
seyi yapmaya yemin edip yapmazsan Kefaret gerektirir. Allah’a isyan iizere bir yemin
ettiysen onun kefareti, yeminini terk etmektir. Ne masiyet ne de itaat icermiyorsa

herhangi bir sey gerekmez” seklinde cevaplamuslardir.**®

Ziirare, Ca‘fer es-Sadik’a kefaret gerektiren yeminleri sormus. O, “i¢inde birr
(iyilik) iceren bir seye yemin edilir; ancak yapilmazsa kefaret gerekir. Masiyet iceren
bir seye yemin edilir ve o yeminden doniiliirse kefaret gerekmez. Yemin, iyilik ya da

giinah (mdsiyet) icermiyorsa bir sey gerekli degildir” diye cevap vermistir.***

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
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Ca‘fer es-Sadik’in babasi araciligiyla Hz. Ali’den naklettigi rivayete gore

ancak bosama, kole azat etme, soz veya antlagsma yeminleri yapilmadiginda keféret

gerekir.”

®2 1051, el-Istibsar, 1V, 697.
3 T0si, el-Istibsar, 1V, 697.
41051, el-Istibsar, 1V, 697.
5 T0si, el-Istibsar, 1V, 697.
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c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, son kaydettigimiz haberi takiyye baglaminda ele aldigini ifade eder.
Clnku Ehl-i stinnet, gereginin icra edilmemesi durumunda dini veya dinyevi bir
fayda olsa dahi yeminin kefaret gerektirecegi goriisiindedir. Ancak Tusi, “Elimizdeki
kaynaklarda yer aldigina gore, yeminin yerine getirilmemesi dini veya dunyevi bir
fayda ihtiva ediyorsa onun gereginin yapilmamasi cdizdir ve kefaret gerektirmez”

demektedir.**®

Goriildigi gibi Tasi’nin bu hususta da mezhep goriislinl esas aldigi, aksini
takiyyeye hamlettigi dikkat gekmektedir. Bunun sebebi mezhep taassubiyeti oldugu

ve onun meseleye $1a’nin benimsedigi goriis cergevesinde yaklastigr agiktir.
41. Yemini Bozmadan Once Kefaretin Olmamasi

a. Benzer Rivayet

Cain) (8 cpaill 35 3 JA 50 andd s S g Tl Glagl B yixa Be

Ca‘fer es-Sadik’in babasi aracilifiyla Hz. Ali’nin yemini bozmadan &nce

kefaretinin yerine getirilmesini uygun gérmedigini nakletmistir.*’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
OiSlisa 55k zadalls JA50 Eaa 13" Qg s i 83 (e O 4l B das g s le
sy ¢ 08 pbis

Ca‘fer b. Muhammed, babasindan Hz. Ali’nin kisi yeminini bozdugu zaman

ya da bozmadan 6nce de on miskine yemek verecegi (faydalandiracagi) seklindeki

gorlslini aktarmistir.*

c. Ihtilafi giderme metodu
Tasi, ikinci rivayeti Ehl-i siinnet mezhebine muvafik oldugu gerekgesiyle

takiyye baglaminda degerlendirdigini ifade etmektedir.**

6 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 697.
ST 1081, el-Istibsar, 1V, 698.
8 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 698.
9 T0si, el-stibsar, 1V, 698.
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42. Av ve Kurbanliklarla flgili Rivayetler: Olii Hayvandan Faydalanmak

a. Benzer rivayetler
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Hariz, Ca‘fer es-Sadik’in Ziirare ve Muhammed b. Miislim’e  “Siit, dogum
stitti, yumurta, sag¢, kil, tiiy, yiin, boynuz, kopek disi, toynak ile binek hayvani ve
koyundan ayrilan her sey temizdir. Oldiikten sonra aldiysan onu yika ve Uzerinde

namaz kil dedigini nakletmistir.*®

Benzer bir rivayette Ziirare, Ca‘fer es-Sadik’in 6lii oglaktan ¢ikan siit, 6li
koyunun memesinden ¢ikan siit, tavuktan ¢ikan yumurta, deri, yiin, kil, kemik ve

filin kemiginde beis gérmedigini nakletmistir.*®*
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
iz 25al Sl g 2 le 08 (ol \ghe AR Cila sl (e Jilep Ule Glp al Je i (e

Ca‘fer es-Sadik, babasindan Hz. Ali’nin koyun 6ldiikten sonra sagildiginda

¢ikan siite haram dedigini aktarmugtir.*®2

c. Thtilafi giderme metodu

TasT, bu son rivayeti saz kabul eder; zira isnadda ravilerden Vehb b. Vehb’i
zaylf bulur. O, haberi kabul etmekle beraber takiyye ihtimalinden s6z eder.
Takiyyeye hamletme sebebini bazi Ehl-i stinnet mezhebinin goriisiiniin bu yonde
olmas1 olarak géisterir.“'63 Vehb b. Vehb’in Ca‘fer b. Muhammed es-Saduk’tan
rivayette bulunan®®® Ebii’l-Buhteri Vehb b. Vehb el-Kadt el-Kuresi (6. 200/815-16)

0 Tqsi, el-stibsar, 1V, 722.
1 T0si, el-stibsar, 1V, 723.
21051, el-Istibsar, 1V, 723.
3 T0si, el-Istibsar, 1V, 723.
% HOT, Mu cemii ricali’l-hadis ve tafsilii tabakdti’r-ruvat, XX, 230-231.
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oldugunu T{si’nin Rical’inden 6grenmekteyiz.*®> Vehb b. Vehb’in “kezzab” oldugu

kaynaklarda yer almaktadir.*®®

43. Mirasla Ilgili Rivayetler: Varise Vasiyet

a. Benzer rivayetler
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Ebli Basir’in Ca‘fer es-Sadik’a “varise vasiyet cdiz mi?” diye sormus, o da
“Evet” diye yamitlamustir.*®” Eb( Vallad el-Hannat, Ca‘fer es-Sadik’in 6liiniin kizina

vasiyetinin cdiz oldugunu sdyledigini aktarmistir.*®®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
T O A e b Oy ) T JA e g Al s U Gl O Gl 0 ol
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Ka&sim b. Siileyman’in rivayet ettigine gore Ca‘fer es-Sadik, kisinin
hastaliginda varisine borcunu agiklamasi hakkinda sorulunca o, véarise vasiyetin céiz

olmadigini bildirmistir.*®

c. Ihtilafi giderme metodu

TasT, bu son haberi takiyyeye hamleder. Clnki onun delalet ettigi hiikiim
Ehl-i slinnet mezheplerinin ¢oguna uygun diigmektedir. TOsi, Sii ulemanin,
sadedinde oldugumuz mesele ile ilgili Kur’dn’in zahirine mutabik kaldiklarini
sOyledikten sonra “Sizden birinize 6liim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir hayir
(mal) birakmigsa, anneye, babaya ve yakin akrabaya megru bir tarzda vasiyette
bulunmast -Allah’a karsi gelmekten sakinanlar Uzerinde bir hak olarak- size farz

kalindr *™° ayetini delil olarak zikretmektedir.*"

85 T(si, er-Rical, s. 317.

6 Necasi, Ricalii’'n-Necasi, s. 412.
T Tqst, el-Istibsar, 1V, 743.

8 Tqsi, el-stibsar, 1V, 744.

9 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 744.

470 o|-Bakara 2/180.

LTQsh, el-Istibsar, 1V, 744.
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44, Kadina Vasiyetin Caiz Olmasi

a. Benzer rivayetler
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Ali b. Yaktin’in Ebiti’l-Hasan er-Riza’dan naklettigine gore bir adamin hem
kadina hem de bul(g cagina gelmesini beklemeden ¢ocuguna vasiyette bulunmasi
caizdir. Bulig ¢agina ulastig1 zaman ¢ocugun vasiyette bulunulan kadinin malla ilgili

yaptig1 degisiklige (tasarrufa) razi olmasi gerekmektedir.472

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
A5 5 ) (2ot VB3 g (bl el OB B g 42l el e aiat o a2
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Ca‘fer b. Muhammed’in babasi ve atalari araciligiyla Hz. Ali’den naklettigine
gore kadina vasiyet edilmez. Ciinkii Allah (c.c) “Mallarinizi akli ermezlere
vermeyin™*® buyurmustur.*’* Goriildiigii gibi bu rivayet, yukarida zikrettigimiz

kadina ve ¢cocuga vasiyette bulunabilecegine dair rivayetle ¢elismektedir.
c. Thtilafi giderme metodu

TasT, bu son haberin iki yonii oldugunu sdylemektedir. Birincisi, onun ihtiva
ettigi hiikmiin mekruh olusuna hamletmektir. Ikincisi, Ehl-i stinnet mezheplerinin
coguna uygunluk arz etmesi dolayisiyla takiyyeye hamletmektedir. Tasi, Sii

ulemanim icmar ile ilk haberin ihtiva ettigi goriisii benimsediklerini soyler.*"
45. Esle Beraber Ebeveynin Mirasi

a. Benzer rivayetler
S G ey Gl 35 Catall 530 OB il s 35 A g o B8 sl Oelal Ge
S G Lyl 2S5 &30 sl 5l 06 il 550500 3 065

421051, el-Istibsar, 1V, 751.
473 an-Nisa 4/5.

414 T0si, el-Istibsar, 1V, 751.
45 TQsi, el-Istibsar, 1V, 751.
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Ismail el-Ci’fi’nin Muhammed el-Bakir’dan rivayetine gore kocayla
ebeveynin mirasta pay1, ese yarisi, anneye 1/3’i, kalan1 da babaya verilir. Kadin ve
ebeveynin payi ise kadina %’i, anneye 1/3’i, kalani babaya verilir.*’® Abdurrahman
el-Ci’fi’'nin Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore ebeveyn ve kocanin miras
paylasiminda kocaya yarisi, anneye 1/3’i, kalan1 babaya verilir.*”’ Muhammed b.
Miislim’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, Restlullah’in (s.a.v.) Hz. Ali’ye imla
ettirdigi ferdiz sayfasinda bir kadin 6liirse miras paylasiminin; kocaya mirasin yarisi
yani; 3 pay (toplamda 6 pay), anneye 2 pay, babaya bir pay seklinde oldugunu
okumustur.*’”® Ebt Basir, Ca‘fer es-Sadik’tan kadimn 6liirse anne, baba ve esin miras
paylasiminda toplam 6 pay oldugunu; yarist esin, 2/3’°Si annenin, 1/6’i de babanin

oldugunu aktarmustir.*’

Ziirare, Ca‘fer es-Sadik’a kadmnin esi ve anne babasina biraktigi mirasla ilgili
sormustur, O da yaris1 kocanin, 1/3’1i annenin, 1/6’1 de babanin oldugunu beyan
etmistir.480 Safvan b. Yahya, Ca‘fer es-Sadik’in ebeveyn ve kocaya kalan mirasta;
kocaya yarisi, anneye 1/3’i, kalanin babaya verildigini aktarmistir.*®" Hasan es-
Saykal, Ca‘fer es-Sadik’tan kadinin kocasina ve anne babasina biraktigi mirasta,;
kocaya yarisinin, anneye 1/3’inin, babaya 1/6’inin verilecegini nakletmistir.*®* Ukbe
b. Besir’in Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore koca 6ldiigiinde karisina ve
ebeveyne kalan mirasta ¥4’i karisinin,1/3’i annenin, kalan1 babanindir. Kadin 6liirse

miras paylari, yarisini kocanin, tiim malin 1/3’i annenin, kalani da babanin olur.*®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Satadll 530 06 a5 53 Wl 805 Eilasi 3l g A i ol G QR o ol (e
" L S5 i 8315

48 TQsi, el-Istibsar, 1V, 752.
T TQsh, el-Istibsar, 1V, 752.
48 TQsi, el-Istibsar, 1V, 752.
49 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 752.
0 Tqsi, el-stibsar, 1V, 752.
L1057, el-stibsar, 1V, 752.
B2 1051, el-Istibsar, 1V, 753.
8 T0si, el-stibsar, 1V, 753.
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Eban b. Tagleb’in Ca‘fer es-Sadik’tan rivayetine gore kadin dliirse kocanin ve

ebeveynin miras paylasiminda, yarisi kocaya, 1/6’i anneye, kalan1 babaya verilir.*®*

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu rivayetin iki yonii oldugunu belirtir. Birincisi, takiyyeye
hamledilmesidir. Ctnki Ehl-i stinnet mezheplerinin ¢oguna uygundur. ikincisi,
kardesler oldugunda anne 1/3’ini alir, kardes yoksa 1/6’ini alir. Burada bunun
kastedilmis olmas1 muhtemeldir. Bu ihtimal g6z oniine alindiginda 6nceki haberlerle

celismemektedir.*®

46. Ebeveyn veya Onlardan Biri ile Beraber Dede ve Ninenin Miras

HUkm

a. Benzer rivayetler
el 55 il gd 55 Ly O Al AL 6l el e g A sie W & 08 e o pall e
i V3 G A1 uady il 530 ek 06 a3 el U 8 5 el Ll e el sl
s AV Jaxd V5 ) e Aaa A 5 Tas &)

Ca‘fer es-Sadik, el-Hasan b. Salih’in kadin Gliince annesine, ayni anne ve
babadan olan iki erkek kardesine, dedesine (annesinin babasina), ve esine kalan
mirasin nasil paylasilacag ile ilgili sorusunu “Kocaya yarisi, kalani anneye verilir,
dedeye bir sey verilmez. Clinkii (dedenin) kizi, onun (dedenin) miras almasin

engeller. Erkek kardeslere de bir sey verilmez” seklinde cevaplamlstlr.‘lg6

Eb(G Basir, Muhammed el-Bakir’a adam oliince babasma, amcasina ve
dedesine biraktig1r mirasta nasil taksimat yapilacagini sormus, o da “Baba, dedenin
mirasini engeller, amcaya ve dedeye bir sey verilmez” cevabini vermistir.*®’

Muhammed b. Yahya el-Attar, Abdullah b. Ca‘fer’in Ebl Muhammed’e “kadin 6liir,

esine, anne-babasina, dede ve ninesine miras birakirsa nasil paylastirihir?” diye

B4 T0si, el-Istibsar, 1V, 753.
8 T0si, el-Istibsar, 1V, 753.
86 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 762.
BT T0sh, el-Istibsar, 1V, 762.
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yazdigimi, Ebl Muhammed’in de “Yaris: esin, kalan da ebeveynindir” diyerek

cevapladigim aktarmugtir.*®®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
sl yall 5 i GSm 06 s p a5 anshs el A e Jas e e o el o Jiad e
e Sl gt 380 AN 380 (8 B s 30
Fudayl b. Yesar’m Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore adam Oliir de
annesine, esine, kiz kardesine ve dedesine miras biraktiginda anneye 1/3’1, esine 4’1
verilir, mirasin geriye kalan1 dede ve kiz kardes arasinda paylastirilir, dedenin payi

489 1on o ey ) .
Ebili Basir’in adam o6liince annesine, esine, iki kiz

iki, kiz kardesin payi ise birdir.
kardesine ve dedesine kalan mirasin taksimati ile ilgili cevap aradigi problemini
Muhammed el-Bakir’a arz eder. Muhammed el-Bakir da anneye 1/6’ini, ese %4’ ini,

geriye kalani yarist dedenin, yarisi iki kiz kardesin olacagim belirtmistir.**°

c. Thtilafi giderme metodu

Tasi’nin belirttigine gore bu iki haber muhakkik firkanin icméai ile metruktur.
CGunkl benzer haberlerin tazammun ettigi lizere ebeveynden ve ebeveynden biriyle
beraber kiz kardes ve erkek kardeslerden biri veya dede ve nine miras almaz. Ancak
Ehl-i stinnet’in goriisiine uygun olan bu iki haberde dedeye miras verilecegi yer
almaktadir. Bu iki haberin Ehl-i slinnet mezhebine muvéafik oldugu icin takiyye yont

oldugunu sé')ylemis,tir.491

47. Torun, Cocuk Olmadigr Takdirde Cocuk Makamindadir

a. Benzer rivayetler
cgall (5 a1 1) il alla Gl ) S Qg ) sie o Ge RS 0 el Sl e (e
GRS Gyl Vs A csall (&8 A3 ) alie Gak oY) Sy Ga e G5 Y G
Abdurrahman b. el- Haccac’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kiz

torunlar (kizin kizlari), kisinin kiz ¢ocuklar1 61diigli zaman kiz torunlardan baska

8 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 762.
9 Tqsi, el-Istibsar, 1V, 762.
40 T0si, el-Istibsar, 1V, 762.
®L 1057, el-Istibsar, 1V, 762-763.
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varisler yoksa kiz torunlar, kiginin kizi yerine gecer. Erkek evlatlari 6ldiigl zaman
6lenin oglu veya baska vérisi yoksa kiz torunlar, kisinin erkek evlad: yerine gecer.**?
Abdurrahman b. el-Haccac, Ca‘fer es-Sadik’in kisinin kizlart olmadiginda kiz
torunlarmin  miras alacagini, torunlarin, kizlarimin makaminda olduklarini

93 jshak b. Ammar, Ca‘fer es-Sadik’tan erkek torunlarin (oglun oglu),

aktarmistir.
babasinin makaminda kabul edildigini nakletmistir.*®* Muhammed b. Hasan es-
Saffar, EbG Muhammed b. Ali’ye adam 6ldiigiinde kiz torununa (kizinin kizina),
babasiin erkek kardesine (amcasina) ve annesine miras birakirsa mirasin kimin
alacagini sordugunda EbG Muhammed b. Ali, miras1 en yakinlarin alacagin ifade
etmistir.**> Abdurrahman b. el-Haccic’in rivayet ettigine gore Ca‘fer es-Sadik
“adamin siildlesinden biri olmadigr zaman oglun oglu, ogul makaminda olur, kizin

kizi da kiz makaminda olur” demistir.w6

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
il A5 Ga Gl 1 i A e A 06 06 plaall o el o e e
Abdurrahmab b. el-Haccac, Ca‘fer es-Sadik’in kendisine “Oglundan olan kiz

torunlar, kizdan olan kiz torunlarindan daha yakindir” dedigini nakletmistir.*®’

Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr, Ebii’l-Hasan’a kiz torunlar (kizin kiz1 ve
oglun kiz1) hakkinda sormus, O da Hz. Ali’nin mirasta en yakinlara vermekten geri
durmadigim sdylemistir. “Ikisinden hangisi daha yakindir?” diye sorulunca “Oglun

kizi” diye Cevaplamlstlr.“'g8

c. Thtilafi giderme metodu

TasT muhakkik firkanin bu haberlerden farkli olan icmai iizerine bu
rivayetlerle amel edilmedigini sdylemistir. Ciinkii siilaleden bir kizla anne yasiyorsa
kizin kiz1 ve oglun oglu miras almaz. Eger daha yakin biri yoksa (baba/anne yoksa)

torunlar alabilir. Oglunun kizinin, kizin kizina daha yakin oldugunu ifade eden son

21051, el-Istibsar, 1V, 765.
93 T0si, el-Istibsar, 1V, 765.
94 T0si, el-Istibsar, 1V, 765.
% T0si, el-Istibsar, 1V, 765.
6T 08T, el-Istibsar, 1V, 766.
11081, el-Istibsar, 1V, 767.
8 Tqsi, el-stibsar, 1V, 766.
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iki haber sahih degildir. Ciinkii o ikisinin yakinlik derecesi aynidir. T0si, bu
haberleri, Ehl-i siinnet‘te bu sekilde yer aldigindan dolay: takiyyeye hamleder.**®

48. Zevi’l-erham Arasinda Miras Paylasimi

a. Benzer rivayetler

O E V)4 545 il a3 W s a3 B Gl g e IS 3 ) g i iz (e

"aaAase Ale i) ) ol &g

. O

Ca‘fer es-Sadik, Hz. Ali’nin kitabindan aktardigina gore her zi rahim, (rahim
veya neseb bagiyla birbirine bagli akraba) akraba hiikmiindedir. Ancak 6liiye ondan

daha yakin varis oldugunda en yakin olan miras alir, digerleri almaz.”®

Yinus’un ismi belirtilmeyen bir révi araciligiyla Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet
ettigine gore yakinliklara bakildiginda onlardan her biri yakinlik makaminda esit

oldugunda yakinlig1 sabik (6nce) olan mirasa daha ¢ok hak sahibidir.”%*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
Jalin 08 daandl S s 5h Gl Pl g i e Ul Qg a &l 06 51530 o e
A 4 (b a5 8

Huseyn el-Bezzaz, Ca‘fer es-Sadik’a “Mal, akraba veya asabeden kime
aittir?” diye sormus, O da “Asabe ve akrabaya icinde toprak olan maldan verilir”

%92 jbrahim b. Muhammed, Muhammed b. Yahya el-Horasani’ye kendisine

demistir.
vasiyette bulunan bir adamin amcaoglu, amcakizlari, babasinin amcasi ve iki haladan
baska ardinda kalan olmadiginda mirasin kimin olacagini sormustur. Aldig1 cevap

asabe ehli ve amca gocuklarinin varis oldugu seklindedir.”®
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu iki haberin iki yonii bulundugunu sdyler. Birincisi, Ehl-i stinnet
mezhebine muvafik oldugu gerekgesi ile takiyyeye hamleder. Ciinkii Sii taifenin

gOriisii, mirasta en yakin akrabalik yakinligina sahip olanin daha uzak akrabalik bag:

9 T0si, el-stibsar, 1V, 766.
S0 1081, el-Istibsar, IV, 767.
L T0st, el-Istibsar, IV, 767.
02 1081, el-Istibsar, IV, 767.
3 T0st, el-Istibsar, IV, 767.
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olandan 6nce hak sahibi oldugudur. Ispat edildigi zaman iki hala daha &nce alir.
Ciinkii iki hala, amcaoglundan ve babanin amcasindan daha yakindir. Diger vechi, bu
hiikiim babanin amcasinin oglu, anne, amca, babanin halasi oldugu zaman gegerlidir,
bu duruma hastir. Muhakkik firkanin icmaéi ile mali, babanin amcasi hari¢ babanin

amcasinin oglu ve anne alir.”
49, Cinsiyeti Ne Erkek Ne Kadin Olanin Mirasi

a. Benzer rivayetler
£ 08 Ll a5 JasU e A1 Gl asla e g 0 i U L 018 g o5 il
il alle el ga ¢ R S Ay Ok & 0 A ik e 5 0 N aike e GG E R sl
A i e 50 S ) 1 0 5 A 48 1S e o8 e 5 45 & g5
el 893 7 50 G e A O A s e b gl ¢ 5k i

Fudayl b. Yesar ne kiz ne de erkek olarak diinyaya gelen ¢ocugun durumu
hakkinda Ca‘fer es-Sadik’a sordugunda ondan su cevabi almistir: “Cocugun
Cinsiyetini belirlemek icin bir oka Abdullah diger oka da Emetullah yazilarak kur’a
gekilir. Ne ¢iktiysa ona gore kayit yapilir, erkek ¢iktiysa erkek gibi kiz ¢iktiysa kiz

.7 . . 505
gibi miras alir.”

Abdullah b. Bukeyr ashabdan bazilarmin bu durumda g¢ocugun idrarina
bakilarak hiikiim verilecegi goriisiinde olduklarini aktarmistir. Yani erkek idrar ise
erkek, kadin idrar1 ise kadin gibi miras alir.>®® TQsf, bu rivayetin bir 6nceki rivayetle
celismedigini belirtir. Ciinkii ilk rivayet, cinsiyet bilinmediginde kur’a ¢ekilecegine
hamledilir. Bu rivayetle de amel etmekten imtina edilmez ancak ilk rivayeti almanin

ihtiyata daha uygun ve efdal oldugunu da belirtmeden gegmemektedir.®’

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
AT (e leelh B ek g8 31605 Leaala 3005 g GuiedAll el i Ol e il (e
& it 4 WG Lot Sl als i L8 A gaalad fmad 15 AT Lgaalad Gt 4 U8
M5 5 Al 35 LagllS Lagh o A0 AT 3 a8 531 gl (o 0 W5 an 5 i 8 WG Lag) Cullda W)

% T0st, el-Istibsar, 1V, 767.
595 T0st, el-Istibsar, IV, T76.
506 T0s1, el-Istibsar, IV, T76.
ST 1081, el-Istibsar, IV, T76.
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Muhammed el-Bakir, annesi ayni temizlik doneminde iki farkli erkekle cima
etmek suretiyle diinyaya gelen ve babasinin bilinmedigi ¢ocugun miras durumu
hakkinda Emiri’l-mi’minin Hz. Ali’nin “Her ikisine de miras¢t olur. Ikisine de

miras birakir” seklinde hukiim verdigini bildirmistir.>%®
c. Intilafi giderme metodu

Cariye tek temizlik doneminde birden fazla kisiyle beraber olmustur. Sonra
baskasina satis yoluyla intikal ederse ¢ocugun babasinin kim oldugu belli olmadigi
boyle bir durumda kur’a g¢ekilecegi belirtilir. Kur’adan kim ¢ikarsa ¢ocuk ona aittir.
Bu haberin diger bir yonii ise takiyyeye hamledilmesidir. Ciinkii baz1 Ehl-i sunnet

mezheplerine muvafiktir.>*
50. Misliiman Kéafirden Miras Alir Ama Kéfir Miislimandan Almaz

a. Benzer rivayetler
S5 Y B4 o dl Jskes fe G (555 ad JB A ¢ A sl i Gl dued (e
ka3 T ) 635 A 63U ) U Y5 i 08 il O

Cemil ve Hisam’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den rivayet edilen “/ki millet birbirine miras¢i olmaz” hadisini,
misliimanlarin onlardan miras alacagi ama kafirlerin miislimanlardan miras

alamayacag1 seklinde yorumladiklarini nakletmistir.>*°

Muhammed b. Kays,
Muhammed el-Bakir’1 “Yahudi ve fristiyan muslimandan miras almaz, masliman
onlardan alir’ derken isittigini aktarmistir.>™* Sema‘a, Ca‘fer es-Sadik’a Misliman
olan kisinin miisrige miras¢1t olup olamayacagini sordugunda ondan miisliimanin
miisrige miras¢1 olacagini ancak miisrigin miisliimana miras¢t olamayacagi cevabini

alnn@‘ur.512

S8 T(si, el-Istibsar, IV, T77.
59 1081, el-Istibsar, IV, T76.
S0 1081, el-Istibsar, IV, 778.
S T0ST, el-Istibsar, 1V, T78.
S2 1081, el-Istibsar, 1V, T78.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
&R (3 il B g CtaBall Sl (i e e A 6 O g el a3l N2 (e
Vg5 950 35 35 o i 3 ke 535 Y oA 0 o8 25 55 501 4855

Abdurahman el-Basr1, Ca‘fer es-Sadik’tan esi musliman olan hiristiyan adam
hakkinda Hz. Ali’nin “/kisi de birbirinden miras almaz” seklinde hiikiim verdigini
nakletmistir.>™® Ali b. Ibrahim > [bn Ebi Necran > Ca‘fer es-Sadik isnadiyla gelen bir
rivayete gore 6len yahudi ve hiristiyan babanin miisliiman ve gayri miislim evlatlar

oldugu durumda hepsinin miras¢i oldugu nakledilmistir.”™
c. Thtilafi giderme metodu

TasT, Ehl-i stinnet’in goriisiine uygun olan ilk haberi Ehl-i siinnet’e muvafik
oldugu ve Sii taifenin bu hikmin hilafina icma ettigi gerekgesiyle takiyyeye

hamleder.>*®

Ikinci haberin ise iki yonii oldugunu sdylemektedir. Birincisi, Ehl-i
siinnet mezhebine muvafik olmasindan dolay: takiyyeye hamleder. Ikincisi, “onlar
Mirasgidy” s6zi mirastan hak sahibi olana deldlet eder. Bunun Kkafirlerle
miislimanlarin bir arada oldugu durumda miisliimanlarin miras¢1 olacagi anlamina

geldigini belirtir.>*°
51. Katilin Hata ile Oldiirdiigiine Mirasc1 Olmasi

a. Benzer rivayetler
15 &m0 A1 8 Ul 8 () DB 431 8 J35 o g G bl Dl (LB OB (38 (3 258
a8 Tzt G &

Muhammed b. Kays, Emiri’l-mii’mininin annesini hata ile o6ldiiren kisinin
annenin mirasindan pay alacagini, kasten oldiirdiiyse alamayacagi yoniinde hiikiim
verdigini nakletmi§‘[ir.517 Ca‘fer es-Sadik, Abdullah b. Sinan’in annesini Oldiiren

adamin annesine mirasgt olup olamayacag ile ilgili kendisine yonelttigi soruya hata

S3T10s1, el-Istibsar, 1V, 779.
S T081, el-Istibsar, IV, 779.
S5 1081, el-Istibsar, IV, 779.
S8 1081, el-Istibsar, IV, 779.
S TQsT, el-Istibsar, 1V, 780.
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ile olduysa miras¢t olacagi, kasten Oldiirdiiyse miras alamayacagir seklinde

cevaplamugtir.®'®

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

Y3825 B 130 ol 3 AUEH (5 eal 5y JASN SR Y Qg e i G s o) Jiad (e
MURA IS G5 4B 1 JA 5 080 &

Fudayl b. Yesar’m Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére adam ¢ocugu
sebebiyle oldiiriilmez. Cocuk da babasi yiiziinden o6ldiiriilmez. Bir kisi baska birini

hata ile 6ldirse miras alamaz.>*°

c. Ihtilafi giderme metodu

~

Tast, bu haberin benzer rivayetlerle iki husus sebebiyle tendkuz
olusturmadigin1  belirtmektedir. Biri, takiyyeye hamledilmesidir. Ciinkii Ehl-i
stinnet’in gorlisli, katilin hatayla veya kasten de Oldiirse miras alamayacagi
yoniindedir. ikincisi, Katil hata ile 6ldurirse maktuliin diyetinden miras almayip
bunun diginda kalan seylerden miras alir. Thsi, bu sekilde rivayetleri te’lif etmeye

gallsmlstlr.szo

52. Hadlerle Tlgili Rivayetler: Icki igmek

Tasi, bu babda benzer rivayete yer vermemistir. Ehl-i slinnet’e muvafik

olarak varid olan rivayetleri zikretmistir.

a. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
AN & Jiy paal Qi a A1a0 Wk 3l QB 3 ARG e Gasedall el G QB AT g e i Ge
1Al e B 8 O LS 3 e
Ca‘fer es-Sadik’in aktardigina gore Hz. Ali icki ya da nebiz az ig¢ildigi
takdirde celde vurdururdu. Uciincii ceza olarak da 6lduriirdi.>* Siileyman b. Halid,
Hz. Ali’nin sarhos edici nebizde, sarapta (hamr) oldugu gibi 80 degnek

vurdurdugunu, tiglincii kez sugunu tekrarlayan1 da icki satan1 da o6ldiirdiiglini

S8 1051, el-Istibsar, 1V, 780.
S 1081, el-Istibsar, 1V, 780.
20 1081, el-Istibsar, 1V, 780.
2L T(si, el-Istibsar, 1V, 803.

167



aktarmustir.”?? Ca‘fer es-Sadik’n naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢ki igen
biri geldigi zaman ona vurdu, ikinci kez geldiginde yine vurdu, {igiincii kez
geldiginde ise boynunu vurdurdu. Ca‘fer es-Sadik’a nebiz sorulunca “I¢ip sarhos
olduysa 80 degnek vurulur” demistir. ki ve ii¢ kez aym seyi yaptiginda durumu
sorulunca Ca‘fer es-Sadik iki kez tekrarladiginda “Ona vur”, tiglincii kez yaptiginda
da “sarapta oldugu gibi 6ldiiriiliir” demistir. Nebiz i¢ip sarhos olmadigi halde birine
celde uygulanmayacagini belirtmistir.”?® Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’a yonelttigi
”Nebiz i¢ip sarhos olmayana 80 degnek vurulur mu?” sorusuna karsilik Ca‘fer es-
Sadik “Hayrr, her sarhos edici haramdir” demistir.524 Muhammed b. Miislim, Ca‘fer
es-Sadik’a zelle yaparak (nefsine uyarak) icki i¢en kisi hakkinda ”Bu adam
hatasindan dolayr kinanmustir. Tiryaki olana ise agwr bir ceza kesilir. Clnki o

harami bildigi halde islemeye devam etmektedir” dedigini nakletmistir.>*

Ca‘fer es-Sadik’in babasi aracilifiyla naklettigine gore Hz. Ali’nin huzuruna
sarhosg biri getirilir. Hz. Ali bu adama Kur’an okuttugunda okumus ancak adam,
farkli paltolarla karistirilan paltosunu bulamamistir. Hz. Ali bu takdirde had

uygulamistir.*®
c. Thtilafi giderme metodu

Tis1, bu haberlerin tazammun ettigine gére nebiz ve sarap icmek arasinda,
tiryaki olmak, nadiren i¢gmek ve sarhosluk sinirma ulasacak kadar ¢ok igcmemek
arasinda fark oldugunu ifade ederek hepsini takiyyeye hamlettigini belirtmektedir.
Cunku Ehl-i stinnet mezhepleri bu yonde icma etmistir. Muhakkik firka ise ahkdmda
nebiz ve sarap igmek, az ya da ¢ok igmek arasinda fark olmadigi izere icma etmistir.
Bu sekilde amel etmek gerekir. Bunun aksine olan terk edilir.>*’ Tosi, burada

muhakkik firkanin icmaimi merkeze almaktadir.

522 T(si, el-Istibsar, 1V, 803.
2 T(si, el-Istibsar, 1V, 803.
24 T(si, el-Istibsar, 1V, 803.
525 T(si, el-Istibsar, 1V, 803.
526 T(sf, el-Istibsar, 1V, 803.
21 T(sh, el-Istibsar, 1V, 803.
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53. Hirsiz Oldugunu Iki Kez ikrar Ederse

a. Benzer Rivayet
O A 5L 58 (AL L A Y 0 ¢ Waaal (e Wlatal (mii B8 2150 0 Jued (2
35 880 a1 i 5a ol 581 A 150 A8 00 Y 085 35 (80 a1 13 il 21538 L) (palm i (0

RS RIES ISRt

Baz1 Sii Ashabin ismi tasrih edilmeyen iki imamdan birinden naklettigine
gore hirsiz, hirsizligim iki kere ikrar edene kadar eli kesilmez. Hirsizlik ikrarindan
donerse ve sahit de yoksa eli kesilmez. Zina yapan dort kez ikrar etmeden ve sahit

. . ; . 528
yoksa recmedilmez, ikrarindan donerse had uygulanmaz, recm edilmez.

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler

Mk SLaY) dle sl 3552 48,000 4l e AAT GET A Qe A de G Jiadll o

Fudayl, Ca‘fer es-Sadik’in “Hur insan imamin yaminda bir kez hirsizlik

vaptigini ikrar ederse eli kesilir” dedigini aktarmistir.”?

c. Ihtilafi giderme metodu

Tast, bu rivayeti Ehl-i siinnet mezheplerinin bazisina uygun oldugu gerekgesi
ile takiyyeye hamletmektedir. Tehzibii’l-ahkdam'da®® zikredilen hirsizin  ikrari
uzerine elinin kesilmesiyle ilgili rivayetlerde bir veya iki ikrar diye bir sey
olmadigimi belirtmektedir.>** Sia’ya gore ergenlik cagma ulagsmis akli dengesi
yerinde olan kisi, degeri bir miskal altinin dortte birine denk bir sey caldiginda

kendisinin iki kere ikrar1 lizerine sucu sabit olur ve had uygulanlr.532

*2 TQsi, el-Istibsdr, 1V, 811.

*2 Tqsi, el-Istibsdr, 1V, 811,

530 TQst, Tehzibii’l-ahkam, X, 112. Bir kisi imanun yamnda hirsizhik yaptigini ikrar ettigi zaman eli
kesilmez. 1ki kisi sahitlik ettigi takdirde eli kesilir.

L T0sh, el-Istibsdr, 1V, 811,

532 Kasifi’l-Guta, Ca ‘feri Mezhebi ve Esaslari, s. 111.

169



54. Celde ve Recm Cezasi

a. Benzer rivayetler
135 i 45580 Lan 5 104 558015 A0 513 Qg ) e f e Aalle o i 2 (e
Cya A il 5 A ) sl G 351305 Gemd] 38 (S 1) A8S 215 an DR 3 e il 55
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Abdullah b. Talha’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore yash erkek ve
yaslt kadin zina ettigi zaman ikisine celde vurulur, sonra recm edilir. Orta yash bir
erkek zina ettigi zaman recm edilir, muhsan ise (evli, iffetli) celde vurulmaz. Geng

erkek zina yaptiginda alti celde vurulur, memleketinden bir sene siirgiin edilir.>*

Ca‘fer es-Sadik, Hz. Ali’nin yash kadina ve erkege yliz degnek vurulmasina
ve recmedilmesine, muhsan kadin ve erkegin recmedilmesine, bekar erkek ve kadina
celde (sopayla vurmak, kirbaglamak) vurdurup bir sene surgiin edilmesine karar
verdigini aktarmistir.”** Ziirare, Muhammed el-Bakir’m “Muhsana yiiz sopa vurulur
ve recm edilir. Muhsan degilse yiiz celde vurulur ve siirgiin edilmez” dedigini
aktarmistir.”®*® Muhammed b. Miislim, Muhammed el-Bakir’dan muhsan erkek ve

kadina yuz celde vurulduktan sonra recmedilecegini nakletmistir.>*®

Halebi, Ca‘fer es-Sadik’in yash kadin ve erkege yuz degnek vurulup sonra
recmedilecegi, bekér erkek ve kadina ise ylz celde vurularak bir sene sirgin

537 Muhammed el-Bakir, Hz. Ali’nin zina

edilecegi seklindeki goriisiinii aktarmistir.
edip hamile kaldiktan sonra c¢ocugunu gizlice o6ldiiren bir kadina ylUz sopa
vurulmasini sonra recmedilmesini emrettigini anlatmis, bu recmin ilk recm oldugunu
zikretmistir.>*® Ziirare, Muhammed el-Bakir’in muhsan erkek ve kadin icin yiiz celde
vurulup sonrasinda da recmedilmesi yoniindeki goriisiinii aktarmustir.”*® Abdullah b.

Sinan, Ca‘fer es-Sadik’in “Yasli kadin ve erkek zina ettiginde ikisine de ceza olarak

celde vurulur, sonra recmedilir. Orta yashi erkek zina ettiginde recmedilir, muhsan

58 T(s1, el-Istibsar, 1V, 783-784.
54 T0sh, el-Istibsar, IV, 784.
5 T(sh, el-Istibsar, IV, 784.
5% T0si, el-Istibsar, IV, 784.
ST T0s1, el-Istibsar, 1V, 784.
58 T(si, el-Istibsar, IV, 784.
59 1081, el-Istibsar, IV, 784.
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ise sopa vurulmaz. Geng zina ettiginde celde vurulur. Bir sene yasadigi yerden
stirgiin edilir” seklindeki goriistinii nakletmistir.>*°
b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
A5 55138 Sacal) i As Al ARV A0S A8 Qe A s G e o (B
MG Al aa ) Gradal

Ebli Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére recm, Allah Tealda’nin
biiyiik cezasidir, celde kiigiik cezasidir. Muhsan erkek zina ettiginde recmedilir, sopa

vurulmaz.>*
c. Ihtilafi giderme metodu

Thsi’ye gore, recm ve celdeye dair zikredilen haberler arasinda tendkuz
yoktur. Clinkii bu haber iki seye hamledilmektedir. Birincisi, takiyyeye hamledilir.
Clnku Ehl-i stinnet mezheplerinin goriisii boyledir. Bu, hakkinda takiyye caiz olan
bir hiikiim ve meseledir. Ikincisi, buradan maksadin yash erkek ve kadin degil,
bilakis gen¢ olmasidir. Ciinkii ceza olarak hem recm hem de celdenin muhsan olan
yash erkek ve kadina uygulandigi Abdullah b. Talha, Abdurrahman b. el-Haccéc, el-
Haleb, Abdullah b. Sinan rivayetinde agiklanmisti. Yani geng olana recm

uygulanmayacag1 ifade edilmektedir.>*?

Sia’da zina eden evliyse yiiz celde
vurulduktan sonra recmedilerek oldirGlir. Bekér ise, yiiz sopa vurulur ve bir yil

streyle bulundugu sehirden uzaklagtirilir.>*
55. Diyetle Tlgili Rivayetler: Dislerin Diyeti

a. Benzer rivayetler
A3 ppimn s T (5005 8 48 3 Gl i B a8 0B A () 8801 e
anlia o 55l VI T ()55 5 S o W) il O i) A a0dl & JTad U (5550 5 S
C8 Y 8 E5ud 1Y) el (o fpme J8 A58 N A 2B 138 JTRE 5 13058 B 8500 Cane ol
Lab 53 O5tad 5 e 3 520 G Gy O (5 b 9 T 2 i B30 ) (o5 b 00 A0 (il 40

ab 5 VT B ke AL (e s 5al1 5 anslBall 0 fedd b 5 CaYT il Ll T 555 Ea a5

S0 T0st, el-Istibsar, IV, 784.
S T08T, el-Istibsar, 1V, 784.
Y2 T(s1, el-Istibsar, IV, 784.
543 Kasifi’l-Guta, Ca ‘feri Mezhebi ve Esaslari, S. 107.
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el-Hakem b. Uteybe, Muhammed el-Bakir’a bazi insanlarin 32, bazilarinin ise
28 disi oldugunu, dislerin diyetinin nasil taksim edilecegini sormustur. Muhammed
el-Bakir da “Insan dogasinda yaratilistan 28 dis vardir. 12’si agzin éniinde 16’s1
arkadadir. Bu sekilde dislerin diyeti soyle taksim edilir;, ondeki her digin fidyesi
(karsilig1) kirlip yok oldugu takdirde diyeti 500 dirhemdir. On iki dis toplamda alti
bin dirhem eder. Arkadaki dislerin hepsi 250 dirhem, on alti dis de toplamda dort bin
dirhem eder. Biitiin disler toplamda 10 bin dirheme tekabiil etmektedir. Dislerin
sayist 28 den daha fazla veya daha az oldugu durumlarda diyet yoktur” demis, bunu
Hz. Ali’nin kitabinda bu sekilde bulduklarini ifade etmistir.>*

Abdullah b. Sindn’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore dislerin diyeti
aymdir; tim dislerin diyeti 500 dirhemdir.>*® Osman b. Tsa, Sema‘a’ya dislerin
diyetini sordugunda ondan diyetlerinin esit oldugu cevabini almistir.>*® Ald’e b.
Fudayl, Ca‘fer es-Sadik’tan “On dislerle azi dislerin diyeti aymdir; onda birin
(6sriin) yarisidr” rivayetini aktarmistir.>*’ Ali b. Ebi Hamza nin Ca‘fer es-Sadik’tan

aktardigina gore dislerin diyeti bes devedir.>®®

Tisi, bu haberlerde yer alan dislerin 6n disler olduguna hamleder. Ciinkii
diyette onlarin her biri misavidir, 500 dirhemdir. Bu birinci rivayette agiklanmistir.
Hikdmler, detaylarin {izerine bina edilerek verilir. Eger boyle olmazsa tiim dislerin
toplam1 28 oldugundan her dis i¢in 500 dirhem gerekli olur. Bu takdirde de tam

diyetten de daha fazla bir diyet olur. Bu goriise de kimse katilmaz.*

b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
5wl A0 5588 (8 5088 ()55 (603 (L) ¢ (el el DB QG e 0 22 f G

PR
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4 T0sh, el-Istibsar, 1V, 832.
8 TQsh, el-Istibsar, 1V, 833.
8 TQst, el-Istibsar, 1V, 833.
ST T0sT, el-Istibsar, 1V, 833.
S8 T(sh, el-Istibsar, 1V, 833.
9 T(sh, el-Istibsar, 1V, 833.
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Ca‘fer es-Sadik, Emir0’l-mid’minin Hz. Ali’nin “Dis icinde 31 bosluk varsa

her bosluk iin ii¢ deve ve ayrica devenin 1/5°i gerekir”>>° dedigini aktarmustur.

c. Thtilafi giderme metodu

A

TaOsi, son zikrettigimiz rivayeti takiyyeye hamletmektedir; ¢unku Ehl-i
stinnet’in bu konudaki goriisiine uygunluk arz etmektedir. TSI, Sia’nin bu husustaki

uygulamasinin farkli oldugunu ifade etmektedir.>®

Tasi’nin Ehl-i stinnet’in goriisiine uygun gordiigii bazi rivayetleri, takiyyeye
hamletmedigini de gérmekteyiz. Bazen sadece muvafik oldugunu belirtmekle yetinip
bununla amel edilmeyecegini zikretmistir. Bazen sadece tenbih i¢in rivayet edildigini

ifade etmistir. Mesela;

a. Benzer rivayetler
OB TG 3l i 3 el s 3 3l il i 4 Dl g aaasl (2 2150 0 et 02
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Cemil b. Derrac’in ismi tasrih edilmeyen iki imamdan birinden naklettigi bir
rivayete gore, kocasi esini temiz doneminde ayn1 mecliste li¢ kere bosamasi bir talak
saylhr.552 Omer b. Hanzale’nin Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore iddet disinda

temizlik doneminde iic talak birdir. Temiz olmazsa talak gegerli degildir.>

Omer b. Berae, Ca‘fer es-Sadik’a “Bizim Ashabimiz adam karisini bir defa da
yliz defa da bosadigi zaman onu bir talak sayarlar” demis, Ca‘fer es-Sadik onlara
ulasan seklin dogru oldugunu tasdik etmistir.>>* Ziirre’nin ismi tasrih edilmeyen iki
imamdan birinden aktardigina gdre ayni mecliste temizlik doneminde yapilan ii¢

talak, bir talak Saylhr.555

50 1081, el-Istibsar, 1V, 833.
SLT081, el-Istibsar, 1V, 836.
52 1081, el-Istibsar, 111, 622.
53 T(si, el-Istibsar, 111, 622-623.
54 T0si, el-Istibsar, 111, 623.
5 T(si, el-Istibsar, 111, 623.
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b. Ehl-i siinnet’in goriisiine uygun olan rivayet/ler
sanl 3 a8 3 U0 Ly OA% 1 3 815l 0850 Gl 13" Ok S8 e Wle Blayl G Jins B2
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Ca‘fer es-Sadik’in babasi aracilifiyla Hz. Ali’den aktardigma gore, kocasi
esini, onunla beraber olmadan 6nce bosayacagi zaman talak lafzin1 ¢ kere sdylerdi
ve boylece ayrilmis olurlardi. Bosama ger¢eklesmisse artik aralarinda miras
hilkiimleri ger¢eklesmez. Ug talakla bosanan bir kadin baskasiyla evlenmeden esine
heldl olmaz. Eger koca esine bir defada “bos ol, bos ol, bos ol” derse ondan
ayrilmistir. Bu sekilde bosanmis olan kadina dnceki kocasi talip olabildigi gibi, baska
biri de talip olabilir. Bosanmis olan kadin, dilerse yeni bir nikahla nikahlanir, dilerse

nikahlanmaz.>®

Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr’in naklettigine gore Ebii’l-Hasan’a ayni
mecliste karisini ii¢ kere bosayan adam hakkinda sorulmus, O da “Sunni talakla g

kere bosadt ise ondan ayrilmistir” demistir.557

Muhammed b. Hasan et-TGsf, bu haberin Ehl-i siinnet’e muvafik bir haber
oldugunu belirtir. Bu sekilde amel etmediklerini agiklar. Cinki ilk rivayetlerin
icerdigine gore bir kelimede ii¢ kere bosadigi zaman bu bir taldk sayilir. Erkek
kadina talip olabilir. Kadimi ii¢ kere bosamasi ancak her bosamadan sonra nikéh
yapilirsa ti¢ talak sayilir. Her taldk arkasinda bir nikadh yapilmasi ve bunun ii¢ kere
tekrarlanmasi halinde ii¢ talak sayilmaktadir. Bu sekilde gerceklesen ii¢ talaktan

sonra kadin bagkasiyla evlenmeden esine helal olmaz.>*®

c. Ihtilafi giderme metodu

Ehl-i stinnet’in goriisiine uygun olan rivayetlerle benzer (ilk) haberler
arasinda tenakuz bulunmaz. Sinni talak tizere karisini ii¢ kere bosayan kisi, ondan
ayrilmistir. Stinnete uygun olmak {izere beraber olmanin sabit sartlar1 ve li¢ vakti

vardir. Temiz doneminde kadini tek seferde ii¢ kez bosarsa seriatta ve slinnette sabit

56 Tqst, el-Istibsar, 111, 623.
ST Tast, el-Istibsar, 111, 625.
58 Tast, el-Istibsar, 111, 623.
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oldugu tizere U¢ taldk sayilmamaktadir. Soruyu sorana takiyye yaparak agiklamada

bulunulmamustir. Dikkatli olunmasi i¢in tenbih sadedinde yer verilmistir.>

D. GEREKCE BELIRTMEDEN TAKIYYEYE HAMLETME

1. Burun Kanamasi
a. Benzer rivayetler

A e il Gl e Ed o5 &ie 5 31 5 " Qi yixa o B8 s (e
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Cabir, Muhammed el-Bakir’1 “Burnumdan bir siirahiden fazla kan aksaydi

ben onu siler ve namazimi kilardim” derken isittigini sdylemistir.”®® ibrahim b. Eb{
Mahmud’un Riza’ya burun kanamasi, kusma ve sivilcenin sar1 suyu ve iltihap suyu
hakkinda sorunca bunlarin abdesti bozmadigi cevabin almlstlr.561 Tasi, kandan

igrenirse abdesti bozacagini, igrenmezse bozmayacaglm562 belirtmistir.>*®

b.Takiyyeye Hamledilen Rivayet

5 o SN0 A 06 G s 03 e 08 R 0B e 0 i 5 B
M lo tag s e

Ahmed b. Muhammed b. Is4, Hasan b. Ali b. binti Ilyas’dan onu “Babam
abdest aldiktan sonra burnu kanadiginda tekrar abdest aldi” derken isittigini
aktarmistir.>® Sahih olan bu hadisteki zamir, Imam Riza’y1 isaret etmektedir,
Cezairi’ye gore bu rivayetin mistehaba hamledilmesi daha munasiptir. Cunku bunu
yapmak Vvéacip degildir. Necaset bablarinda hadisin bu isnadla nakledilen

versiyonlarinda burun kanadiginda tekrar abdest almak yasa.klanmls‘ur.565

c. Ihtilafi giderme metodu
Tasi, rivayetin birgok vechi oldugunu belirtir. ik olarak takiyyeye, iKinci

olarak mistehap olusuna hamleder. Abdestin gerekmedigi yoniindeki goriisii

59 T0si, el-Istibsar, 111, 625.

80 1051, el-Istibsar, 1, 49.

L T(st, el-Istibsar, 1, 50.

2 Tqst, el-Istibsar, 1, 49. TaGsi, burada EbQ Ubeyde el-Hazzai’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi
rivayetine atifta bulunmaktadir.

%83 T(st, el-Istibsar, 1, 50.

84 T(st, el-Istibsar, 1, 50.

%65 Cezairi, Kesfii'l-esrar, 11, 60-61.
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benimser. Uciincii olarak da kanin degdigi mahallin yikanmasini abdest olarak

isimlendirdiklerini belirtir. >

Sahibii’l-Mealim’e gore ise bu rivayet, takiyyeye hamledilmesi disinda
aciklanamaz. Burun kanamasindan sonra abdest alinabilir. Fakat burun kanamasi
sebebiyle degil, bagka bir sebeple alinmis olabilir. Kanamadan sonra abdest almak

Ehl-i siinnet’e muvafik oldugu igin takiyyeye hamledilir.>®’

Tast, ihtilafl rivayetlerin bircok cem ve te’lif yolunu zikreder. Ancak Cezairi
sadece mistehaba hamledilmesini dogru bulurken Sahibii’l-Mealim takiyyeye
hamledilmesini isabetli bulmaktadir. Takiyye konusunda Sii alimler arasinda tam bir

mutabakat olmadig1 goriilmektedir.
2. Besmelenin A¢iktan Soylenmesi

a. Benzer rivayetler
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Safvan, Ca‘fer es-Sadik’in arkasinda namaz kildiginda onun besmeleyi cehri
okudugunu, Fatiha sliresini ise cehri okumadigini aktarmistir.”®® Muéviye b. Ammar,
Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore namazda Fatiha sdresi besmele ile beraber
okunur.®® Yahya b. Ebi Imréan el-Hemdani, Muhammed el-Békir’a Ayyasi’nin kendi
basina kildig1 namaza Fatiha sOresine besmele ile baslayip Fatiha slresinden basgka
bir slreyi besmelesiz okunmasinda mahzur gérmedigini anlatarak onun gorisiini
sormus, Muhammed el-Bakir besmelenin iki kere sdylenmesi gerektigini ifade
etmistir.”’® Abdullah b. Yahya el-Kehili kendilerine Ca‘fer es-Sadik’mn Ben-i Kehil
mescidinde kildirdig1 namazda iki kere besmeleyi agiktan okudugunu, fecrde kunut

okuyup kibleye dogru bir kere selam verdigini anlattigin1 aktarmistir.>"*

568 TQsi, el-Istibsar, 1, 50; a.mlf, Tehzibii'I-ahkam, 1, 421; 11, 327-328.
567 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii ‘I-i tibar, 1, 37.

88 T(st, el-Istibsar, 1, 177.

9 T0st, el-Istibsar, 1, 177.

S0 1081, el-Istibsar, 1, 177.

SLTQsT, el-Istibsar, 1, 178.
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b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
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Muhammed b. Miislim, Ca‘fer es-Sadik’a kisi namazdayken imamin Fatiha
slresini besmelesiz okudugunu arzedince o, bunun ona zarar vermeyecegini ve sorun

teskil etmeyecegini sé')ylemistir.572

c. Thtilafi giderme metodu

Tast, bu haberin segme hali olmadan takiyyeye hamledilen bir yonii oldugunu
belirtir>”® Bu rivayette Sahibii’l-Meélim’e gore de takiyye ihtimali gbze
carpmaktadir. Soruda kastedilen terk etmenin unutmadan kaynaklanma ihtimali
vardir. Unutularak besmele terk edilirse namaza zarar vermez. Bunun yani sira cehri
rivayetin takiyyeye muvafik olarak varid olmasi da miimkiindiir. imamlar muhalif
gruplarin huzurunda olduklarimi diisiindiiklerinde takiyyeye basvururlar. Takiyye

halinde cehri okumamak zarar vermemektedir.°”
3. Farz Namazda Bir SOreden Daha Azinin veya Fazlasinin Okunmasi

a. Benzer rivayetler

MLV 5 050 G BB AR 3158 Ve e 41 08 06 o s i slaa e

Mansur b. Hizim, Ca‘fer es-Sadik’in “Farz namazda bir sQreden daha azi ve
daha fazlasi okunmaz” dedigini aktarmustir.>”> Muhammed b. Miislim ismi tasrih
edilmeyen iki imamdan birinden naklettigi rivayette her rek‘atta bir stire okunur.>®
Hasan es-Saykal’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik acele bir durum varsa farz
namazda Fatiha slresinin tek basina okunmasinda sorun olmadigini ifade etmistir.>”’
Halebi, Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettigine gore bir ihtiyagtan dolay1 acelesi olanin

farz namazda ilk iki rekatta sadece Fatiha s(iresini okumasinda sorun yoktur.>”®

S2 1081, el-Istibsar, 1, 178.
S TQs1, el-Istibsar, 1, 178.
574 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii ‘I-i tibar, V, 1186.
S TQsh, el-Istibsar, 1, 179.
S8 TQsi, el-Istibsar, 1, 179.
ST TQsT, el-Istibsar, 1, 179.
S8 T(si, el-Istibsar, 1, 180.
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Omer b. Yezid, Ca‘fer es-Sadik’a “Farz namazin iki rek‘atinda bir sre okunur mu?”’

b

diye sordugunda “U¢ dyetten daha fazla okundugu zaman sorun olmaz” cevabim
almistir.””® TOsT, bu haberi ikinci rek‘atta ayni sdrenin bdlinmeden tekrar
edilmesinin cdaiz olduguna hamleder. Baska bir sire biliyorsa ayni sOrenin tekrar

edilmesi mekruhtur.

Ali b. Ca‘fer, kardesi Misa b. Ca‘fer’in farz namazin iki rek‘atinda bir stire
okunmasi ile ilgili yonelttigi soruyu “Baska slre biliyorsa okur, bilmiyorsa bir sdre

okumast yeterli olur” seklinde cevaplamistir.>®

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet

A A G BRED (g OA3) i35 i Ol g e (s ol 2
g & 3 AT Gatadllp TN AR50 8 e Catallly T8 il Ean IS 1Y) 223006

Ebt Basir’in Ca‘fer es-Sadik’in farz namazin iki rek‘atinda tek sire okunmasi
ile ilgili yoneltilen soruyu alt1 ayet oldugu zaman okunacagini, ilk rek‘atta bunun

yarisini, ikinci rek ‘atta diger yarisinin okunacagi seklinde cevaplamistir.”™

Ismail b. Fadl, Ca‘fer es-Sadik veya Muhammed el-Bakir’in kendilerine
namaz kildirdigint ve namazda Fatiha sOresini ve Maide sdresinin sonunu
okudugunu, selam vermeden once de cemaate donerek “Ben sizin en iyiyi bilmenizi

istiyorum” dedigini nakletmistir.>®?

c. Thtilafi giderme metodu

~

TOsT, ilk rivayeti ihtiyar (secme) hali olmadan takiyyeye hamleder.”® Bu
rivayette alti ayetin boliinebilecegi ifade edilmektedir.”®* TQsi, bu rivayeti takiyyeye
hamlederken Sahibii’l-Mealim, mekruha hamletmektedir. Sahibii’l-Meéalim’e gore
kisi bir sdreden baska slreler bildigi halde o sdreyi namazda tekrar ediyorsa
mekruhtur. Ancak baska stre bilmemesi halinde tekrar etmesi caizdir. ismail b.

Fadl’in rivayeti ile ilgili her ne kadar Tisi takiyyenin varligina dair bir te’vil

S T(si, el-Istibsar, 1, 180.
580 1051, el-Istibsar, 1, 180.
8L T(st, el-Istibsar, 1, 180.
582 T(si, el-Istibsar, 1, 180.
58 T(s1, el-Istibsar, 1, 180.
584 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii ‘I-i ‘tibar, V, 153.
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yapmasa da Sahibii’l-Meélim serhinde, bu rivayetin takiyyeye delaleti oldugunu
zikretmistir. Imam namaza katilanlar arasinda takiyye yapanlara bilgi vermek, onlara

Ogretmek istemistir.>®

4. Pamuk ve Keten Uzerinde Kilinan Namaz

a. Benzer rivayetler
A G 3l ol e W) LY g i e s 8 6 Gl e o el Gl o e
G5 SR ) G

Ebii’l-Abbés el-Fadl b. Abdilmelik Ca‘fer es-Sadik’in “ancak yere veya yerin
bitirdigine, keten ve pamuga secde et” dedigini aktarmstir.”®®  Ziirre’nin
Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore zifte (katrana), pamuktan yapilmis
elbiseye, yline, hayvandan yapilan her hangi bir seye, yemek Uzerine, yer mahstilleri

ve kus tityleri iizerine secde yapilmaz.*®’

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet

ale aand tam adle &l 85 0, e Jealdise opall 3 o 58 08 il Lulile
o3 Sl e 5 Gl adle 25 AL 9

Yesar el-Hadim, taberi (bir gesit bugday mahsulii) tizerinde namaz kilarken
Ebii’l-Hasan’in  kendisini gordiigiinde ona secde yapilip yapilamayacagim
sordugunu, Ebii’l-Hasan’in ona “sana ne oluyor da ona secde etmiyorsun, o yerin

bitirdiklerinden degil mi?” dedigini aktarmigtir.>®®
c. Ihtilafi giderme metodu

Tast, bu haberi takiyye haline hamleder.’®® Ahmed b. ishak, kaynaklarda sika
olarak yer almaktadir ancak Necasi sika oldugunu kabul etmemektedir.>® Sahibii’l-
Mealim, bu rivayetin takiyyeye hamlini uygun bulmamaktadir; ¢linkl ¢s )ﬂaﬂ pamuk

elbise demektir. TOsi ise ciimledeki vechi iizerine hamletmistir.>® Ancak hangi

585 Sahibii’l-Mealim, Istiksal i tibar, V, 153-154.
S8 T(si, el-Istibsar, 1, 189.

87 T(si, el-Iszibsar, 1, 189.

588 T(si, el-Istibsar, 1, 189.

589 T(si, el-Istibsar, 1, 189.

50 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V, 257.

% Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, \, 265.
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vecihle takiyyeye hamledildigi serhte de agiklanmamustir. Benzer rivayette de yerin
bitirdigine secde edilecegi zaten yer almaktadir. Bu sebeple bu rivayetin ihtilaf arz

etmedigi disiiniilmektedir. Takiyyeye hamletme nedeni anlasilamamaktadir.
5. Zift/Katrana ve Metruk Araziye Yapilan Secde

a. Benzer Rivayet
M siiall e Y5 e Y5 el e L5V 8 e Ll sl o Ge

Ebi’l-Hasan er-Rizd’dan nakledilen rivayete gore katran, metrik arazi,

kirec/al¢1 iizerinde namaz kilinmaz.>%

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
Y Ll ey Sl e s padl e etie Ul () dlue Ul aid o el Jlas 8

"

S,

Mualléd b. Huneys’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, katran ve ¢Ol Uzerinde

secde edilmesinde bir mahzur gérmemistir.>
c. Thtilafi giderme metodu

TOsT, bu rivayeti ihtiyar hali disinda takiyye ve zaruret haline hamletmistir.>*
Rivayetin isnadinda yer alan Muhammed b. Ebi Hamza sika raviler arasinda
sayllma.ktadlr.595 Tusi, katran lizerine yapilan secdeye cevaz vermistir. Bu rivayette
Sahibii’l-Mealim’e gore zaruret ihtimali miimkiindir.>®® Bir rivayetin zarurete
hamledilmesi ile takiyye hamledilmesi arasinda ne gibi bir farkin oldugu net degildir.
Bu durum izaha muhtagtir. Takiyyeye gerek goriilmeyen zaruri durumlarin da mi1
oldugu anlatilmak istenmektedir? O zaman en hafif sikintida takiyye uygulayan

Sia’nin zaruret halinde neden takiyye uygulamadigi anlagilamamaktadir.

%2 1051, el-Istibsar, 1, 190.
53 T0si, el-Istibsar, 1, 191.
% TQst, el-Istibsar, 1, 191.
5% Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V, 2609.
5% Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V, 270.
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6. Kunutun Kazasi

a. Benzer rivayetler
E00 At ) A R o p gt U U VB Gl 531355 ol 0 s e
Madle 2o 38 & AT i e L4 B Sdgn

Muhammed b. Miislim ve Ziirdre b. A’yen, Muhammed el-Bakir’a kunut
okumadigini riikkida hatirlayan kisinin ne yapacagmi sormuslar, Muhammed el-
Bakir, rikddan sonra kunutu yapmasini, hatirlamadigr takdirde de bir sey
gerekmedigini ifade etmistir.”®” Muhammed b. Mislim, Ca‘fer es-Sadik’a sordugu
aynt soruya riikidan sonra kunutu yapmasini, eger namaz bitinceye kadar
hatirlamazsa sorun olmayacagi seklinde cevap almustir.”® Ubeyd b. Ziirire’nin
Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore rilkkliya gidene kadar kunut unutulursa basini

599

kaldirdig1 zaman okur.”™" Ebl Basir, Ca‘fer es-Sadik’mn yaninda kunutu unutan

kisinin namazi bitirip selam verince otururken kunut yapacagmin zikredildigini

isittigini soylemistir.®?

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet

Sale) YO A AN s e ) L Ja ) B e omal) W Gl QB 4yl (e Jate h e (e

Pro

Muhammmed b. Sehl, babasindan Ebu’l-Hasan’in farz namazda kunutu
unutan kisinin kaza etmesi gerekmeyecegine dair rivayeti nakletmistir.®®* Rivayetin
isnadinda Muhammed b. Sehl yer almaktadir. Kaynaklarda Muhammed b. Sehl
hakkinda rical kitaplarinda bilgi bulunmamaktadir (mithmel). Ancak babasi sika

olarak yer almaktadir.®*

c. Ihtilafi giderme metodu

TOs’ye gore bu haberin manasinin kunutun kazasinin gerekmedigi seklinde

olmasi miimkiindiir. O, miistehabdir. Ciinkii onunla baslamak miistehab ise bunun

ST T0s1, el-Istibsar, 1, 196.
S8 T(si, el-Istibsar, 1, 197.
59 T0s1, el-Istibsar, 1, 197.
800 1051, el-Istibsar, 1, 197.
0L T(s1, el-Istibsar, 1, 197.
802 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii 'I-i ‘tibar, V, 337.
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kazés1 olmaz. Takiyye yapilmasi gereken durumlarda kaza edilmemesi yonunde
fetva verilmesi caizdir.’® Sahibi’l-Medlim’e gére bu rivayette zahir olan namazmn

iade edilecegidir.’®
7. Cuma Namazinda Kunut

a. Benzer rivayetler

IS AR s aaddlap b GG e A e  Ge A o Gl e

Siileyman b. Halid’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gbre cuma namazinin
ilk rek‘atinda kunut okunur.’® Omer b. Hanzale’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine
gore Cuma gini kunut, cemaatle namaz kilindig1 zaman ilk rek‘atinda, ferdi namaz

606 7iir‘a, Eb( Basir’in kunutun rikadan onceki

kilindiginda ikinci rek‘atta okunur.
ilk rek‘atta okundugunu séyledigini aktarmistir.®®” Muéviye b. Ammar, Ca‘fer es-
Sadik’1 “Cuma namazinda imam kunuz okursa ilk rek‘atta, dort rek‘at kilinyyorsa

ikinci rek ‘atta ritk(idan 6nce okunur’ derken isittigini soylemistir.°®

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
S AN U8 N &5 sl e e oY EBOE  pe ol v (e
5 (88 Y 0 s 4t

Abdulmelik b. Amr, Ca‘fer es-Sadik’a; “Kunutun cuma namazinda ilk
rek‘atta riikkidan Once, ikinci rek‘atta riikidan sonra okunur” dediginde Ca‘fer es-
Sadik ne once ne de sonra okunmayacagini belirtmistir.°® Rivayetin isnadinda
Abdiilmelik b. Amr’in éviilen veya sika ravilerden olup olmadig bilinmemektedir.**°
Davad b. Husayn, Muammer b. Ebi Riab’1 Ca‘fer es-Sadik’a cuma kunutu hakkinda

sorarken isittigini, Ca‘fer es-Sadik’in cuma namazinda kunut olmadigini sdyledigini

ak‘[armlstlr.611

893 T(s1, el-Istibsar, 1, 197.
80% Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i tibar, V, 339.
805 T(sf, el-Istibsar, 1, 237.
896 T(sf, el-Istibsar, 1, 237.
7 T0si, el-Istibsar, 1, 237.
898 T(s1, el-Istibsar, 1, 237.
899 T(s1, el-Istibsar, 1, 237.
810 sahibi’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V11, 40.
S T0sT, el-Istibsar, 1, 237.
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c. Thtilafi giderme metodu

TGst, bu iki haberin takiyye haline hamledildigini agiklar.®** David b.
Husayn, kaynaklarda sika olarak yer almaktadir. Muammer b. Ebi Ridb’in Ashabin
rical kaynaklarinda yer aldi1 goriilmemektedir. Ancak imam Miislim’in Sahih’i gibi
Ehl-i siinnet kaynaklarinda rivayetleri bulunmaktadir.*® Bu rivayetlerin takiyyeye
hamledilmesinin sebebi, bazi muhdlif gruplarin siddetli sikintt ve musibet
zamanlarinda tiim namazlarda kunut okunmasina cevaz vermesidir. Muhalif

gruplardan kasit, Ehl-i siinnet mezhebidir.®**
8. Harameyn’de Namaz1 Tamamlamak

a. Benzer rivayetler
OIS 18 apall B ssiiall o) Ce Al g s o I SES 0B 3 i ) G
Ml Lagd SR panal) 8 sSizall ) Land G ) 05

Ibrahim b. Seybe Muhammed el-Bakir’a Haremeyn’de namazin
tamamlanmas1 hakkinda sormus, Muhammed el-Bakir da Restlullah’in (s.a.v.)
namazlarin ¢ogunu Harameyn’de kilmayr sevdigini, orada namazin fazlaca
kilinmasini ve tamamlanmasi gerektigini belirtmistir.**> Osman b. is4 Ebii’l-Hasan’a
namazi ve orucu Harameyn’de tamamlamak hakkinda sordugunda “Bir namaz bile
olsa Harameyn'de tamamla” cevabimi almisti.™®® Ebd Ibrahim babasinin
Harameyn’den daha degerli bir sey gormedigini, namazi tamamlamanin ahirete dair
bir emir oldugunu zikretmistir.®*’ Omer b. Riyah, Ebi’l-Hasan’a Mekke’ye ve
Medine’ye gittiginde namazi kisaltmasi m1 tamamlamas1 m1 gerektigini sordugunda
Eb(’l-Hasan’dan “Tamamla” cevabini almlstlr.618 Misma’, Ca‘fer es-Sadik’tan
“Mekke’ye girildigi giin namazin tamamlamasini gerektigini nakletmistir.**®

Abdurrahman b. el-Haccac, Ca‘fer es-Sadik’a Mekke ve Medine’de namazi

12 T(sf, el-Istibsar, 1, 237.

813 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V11, 40.

814 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V1, 42-43.
815 T(st, el-Istibsar, 11, 457.

818 T(st, el-Istibsar, 11, 457.

817 TQsh, el-Istibsar, 11, 457.

818 T(si, el-Istibsar, 11, 457.

819 T(si, el-Istibsar, 11, 457.
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tamamlamak hakkindan sormus, Ca‘fer es-Sadik da “Tek bir namaz da olsa

tamamla” demistir.®®

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet

2

fedd B2 28 Y 08 LA 5 Al bl e e e U Gl 08 i g cadgas G
Al (51N ) A8 Stlazal G0 L 245 5l S lie 1535 Uilatal &) Culi 5 5 e 6k e
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Muaviye b. Vehb, Ca‘fer es-Sadik’a Haremeyn’de namazi kisaltmak ve
tamamlamak hakkinda soru sormustur. Ca‘fer es-Sadik, on giin kalacaksa
tamamlamas1 gerektigini ifade etmistir. Mudviye b. Vehb, Ashabin kendisinden
namazi tamamlanmasini emrettigine dair rivayette bulundugunu belirtince Ca‘fer es-
Sadik, Ashabin mescidde namaz kildiktan sonra c¢iktiklarini, namazi tamamlama
emrini Ashaba degil mescide namaz icin gelen baska bir grup insana verdigini

séylemistir.621

c. Ihtilafi giderme metodu

Bu habere gore ancak on giin kalinacaksa namaz tamamlanir. Aksi takdirde
namazi tamamlamak ile kisaltmak arasinda kisi muhayyerdir. Ancak tamamlanmasi
daha faziletlidir. Onun s6zii namaz esnasinda mescidden ¢ikan kisi i¢in gecerlidir ve
yolcu olanlara mahsustur. Bu kisaltma vacip bir emirdir. Yolcu olana kisaltmayi terk
etmesi céiz degildir. Bu konuda “Tamamla” denmesi takiyyedir. Ciinkii kisaltmak

vaciptir. Rivayet, takiyye kaynakl varid olmustur.®?
9. Miisliimanlarin Miisrikler Tarafindan Alinan Mallarim1 Geri Almasi

a. Benzer Rivayet
Ao apiald o £l lle SElA A A EAS gay e i Qe 0 s ol de Jusk e
g5l Gl G Al 285 M0l 3 Cal& GO s | shie e Wb A0 2b 558 Bad Gaaltedll ) &
b3 Ly alle &5 50 alall () G Biaa 5 &5 1 I8 (5 e B Ak 0l e
Leiald iliad) aan 155085 Gl (558 B8 Lol & B A1 (18 amseds (g ikl (g0 Gl W) 5330 (530
Rl QIR el e 0 8 o 3 g s ) 213 0 8 o (30 Ga 3AL; 06

820 T(si, el-Istibsar, 11, 457.
821 T(st, el-Istibsar, 11, 458.
822 T(si, el-Istibsar, 11, 458.
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Tirbal’in aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik’a “Bir kisinin cariyesine miisrikler
saldirdilar ve onu aldilar. Sonra miisliimanlar, onlara kars1 gazve yaptilar. Cariyeyi
ganimet olarak alabilirler mi?” diye sormus, Ca‘fer es-Sadik, “Eger cariye
ganimetler icinde olur, adam da miisriklerin kendiSinden aldigint ispatlarsa cariyeyi
alir. Eger ganimetten ¢ikip satildiktan sonra onu bulursa geri alabilir. Satin alan
veni sahibi, parayi da beytii’l- maldan alir. Eger ganimet paylasimi bittikten sonra
onu bulursa ispati oldugu takdirde sahibinden alir. Yeni sahibi de parayi ordunun

emirinden (komutandan) alir”> demistir.**®

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayetler

LR
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Hisam b. Salim’in aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik’a “Tiirkler miisliimanlara
kars1 gazve yaptilar. Miisliimanlarin ¢ocuklarim1 aldilar ve hirsizlik yaptilar.
Tiirklerin mislimanlardan aldiklarini onlardan geri alabilir miyiz?” diye soruldu.
Ca‘fer es-Sadik da “Miisliiman miisliimanin kardesidir. Miisliiman her nerede
bulursa bulsun miisliimanmin malna daha ¢ok hak sahibidir’ diye karsilik

Vermistir.624

Bazi Ashabin aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik’a “Diismanlar, savasta
misliiman ¢ocuklarin1 esir aliyorlar veya kolelerine el koyuyorlardi. Sonra
mislimanlar bir savasta zafer kazandilar. Kendilerinden alinanlar1 geri aldilar. Bu
geri alinma islemi nasil yapilir?” diye sorulmus, imam da “Musliman cocuklar,
miisliimanlarin payma dahil degildir. Onlar babalarina, kardeslerine, velilerine
sahitler huzurunda geri verilir. Koleler ise miisliimanlarin paymma dahildir. Onlar

satilir ve sahiplerine de kolelerin degeri beytii’[-maldan verilir” demistir.®®

Cemil’in bir ravi araciligiyla Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore bir kole
dari’s-sirke girince miislimanlar onu esir alirsa kolenin sahibi, ganimet

paylasilmadan 6nce onu bulursa sahibine verilir. Paylasim olduktan sonra kdlesini

823 Tqst, el-Istibsar, 111, 464.
824 Tqst, el-Istibsar, 111, 463.
825 Tqst, el-Istibsar, 111, 463.
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bulursa sahibi, onu satin almada onceliklidir.??® Ca‘fer es-Sadik, Halebi’nin ”Bir
adam diismanla karsilasip diismandan mal veya esya ele gegirir, sonra mUslimanlar o
mallar1 ele gegirirler, adamin mal durumu nasil olur?” seklindeki sorusunu “Adamin
esyasmi zaptetmeden Once ele gecirdilerse ona verirler. Zaptetmeden sonra ele
gecirdilerse o, miisliimanin ganimetidir ve o adam sufa ile daha ¢ok hak sahibidir.
Ben her halikérda kisinin malina ayniyla daha hak sahibi oldugu ile amel ederim”

seklinde cevaplalmlstlr.ez7

c. Thtilafi giderme metodu
Bu haberlerin hepsi takiyye gesitlerindendir.®?®
10. Kadin ve Erkegin Ev Esyasindaki Ihtilafi

a. Benzer rivayetler
BB 06 I o G e i€ L OB e G glaal o Rl 3l s e
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Ca‘fer es-Sadik, Abdurrahman b. el-Haccic’a Ibn Ebi Leyla’nin nasil hiikiim
verdigini sormustur. Abdurrahman b. el-Haccac, kocas1 vefat eden kadina dair
meselede dort farkli hiikkiim verdigini séylemistir: (1) “Kar1 ve kocanin ailesi ev
esyast paylasiminda ihtilaf ettiginde Ibrahim en-Nehai’nin goriisiiyle hiikiim
vermistir: Yani, erkege ait olan ev esyas1 erkek tarafina, kadina ait olan esyalar da
kadina verilir. Erkek ve kadinin miisterek kullandig1 esyalar da ikisi arasinda yari
yartya paylastirilir. Sonra bu gortisii terketti. Su goriisii ileri siirdii: (2) Kadin erkegin

evinde misafir konumundadir. Erkek ve kadin egyalarin kendilerine ait oldugunu

826 T(st, el-Istibsar, 111, 463-464.
821 Tqst, el-Istibsar, 111, 464.
828 Tqst, el-Istibsar, 111, 464.
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iddia ederlerse bir delil getirmelidirler. ikisi de delil getirilmemisse esyalar, erkege
verilir. Sonra Ibn Ebi Leyla diger bir goriise dondii. (3) Son olarak erkek evde olan
esyalara dair agik bir delil getirememisse esya, kadinin olur. (4) Sonra bu goriisii de
terk ederek ilk zikredilen Ibrahim’in goriisiine donmiistiir.” Abdurrahman b. el-
HaccAc bu sekilde ibn Ebi Leyla’nin verdigi hiikiimleri agiklamustir. Ca‘fer es-Sadik
da “Son goriisiinden donse de diger bir goriis sudur: Erkek delil getirememigse
esyalar kadina aittir. Bu yorede (Mina’ dagi arasi) kadiin eviendiginde esyay

getirdigi bilinmektedir” demistir.**°

Ziir’a, Sema‘a’ya ev esyast olan adamin Olmesi hakkinda ailesine ne
verilmesi gerektigini sormus, Sema‘a da kilig, silah, at ve at malzemesi (araba, eger,

taginma araglari), kendine ait elbisesinin verilecegini beyan etmistir.%*°

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
sLLll & &5 Lo (g6 l5a g 45 400051 0850 Glla 190G ¢ i i o G (AT G ) e
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Rifa’a el-Nehhas’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore adam karisim
bosadigi zaman evinde hem sadece kadinlara, hem de erkeklerle kadinlara ait
miisterek esya varsa kadina ait esyalari, kadin alir. Erkek ve kadina ait ortak esyalar
ise ikisi arasinda yar1 yariya paylastirilir. Adam karisint bosadigr zaman kadin da
erkek de esyanin kendisine ait oldugunu ileri slrerse erkege ait esyalar erkegin,

kadina ait esyalar da kadinin olur.%*
c. Ihtilafi giderme metodu

Bu son haberin iki seye ihtimali bulunmaktadir: Birincisi takiyyeye
hamledilmesidir. Diger ihtimal ise bunun ikisi arasinda hiikiim ifade etmeyip

arabuluculuk ve sulh yéniine hamledilmesidir.®%?

829 T(si, el-Istibsar, 111, 486.
830 1051, el-Istibsar, 111, 487.
3L TQsi, el-Istibsar, 111, 487.
832 T(si, el-Istibsar, 111, 487.
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11. Bekar Kizlarin Miit‘asi

a. Benzer rivayetler
b Y 08 ) i 50 N Ge B8 e g e g G0 LA a2
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Eb( Said el-Kammat, Ca‘fer es-Sadik’a sormus, ebeveynle yasayan bekar
kizlarla miit‘a yapmakta sorun olmadigi yoniinde cevap almuistir.®®® Ebd Said’in
Halebi’den aktardigina gore ebeveynle yasayan bekar kizlardan ebeveynin izni

olmasa da miit‘a yapilir. Ancak bakire kalmasi gerekmektedir.®*

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
Ml GO V) e £ 558 Y L 250G e A e G aie i G
Ebii Meryem’in Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore bekér kiz ancak

babasinin izniyle miit‘a nikahiyla evlenebilir.®®®
c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, ihtilafi birka¢ sekilde gidermeye calisir. Birincisi, bekarin biilGga
ermemis ¢cocuk olmasidir. Cocugun babasinin izni olmadan evlenmesi céiz degildir.

Diger vecih, takiyye kaynakli ortaya ¢ikmasidir.®*®
12. Al-i Muhammed’e Diismanlik Besleyenlerin Kestikleri

a. Benzer rivayetler
Ma3 Y sl A5y O e i e Ul Gl 06 jua o G
Ebi Basir, Ca‘fer es-Sadik’tan nasibin (Al-i Muhammed’e diismanlik

besleyen) kestiginin helal olmadigini isittigini nakletmistir.®*’ Eba Basir’in

Muhammed el-Bakir’dan rivayet ettigine gore Hardriyyenin®® kestigi helal

°3 Tast, el-Istibsar, 111, 542.

%3 Tash, el-Istibsar, 111, 542.

%% Tast, el-Istibsar, 111, 542.

%% Tast, el-Istibsar, 111, 542.

3" Tash, el-Istibsar, IV, 722.

%%Hardriyye, Hartrd koyiinde yasayan sonradan Hariciler ismini alacak gruptur. Mehmed Said
Hatiboglu, Siyasi, I¢timai Hadiselerle Had?s Munasebetleri, s. 88.
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degildir.639 Ebl Basir’in naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik’a “Bir adam, hayvanlari
ve evde kesmeyi bilen bir musliman ve onun gibi mii’min kasaplar da varsa
nasibdan et satin alabilir mi?”diye sormustur. Ca‘fer es-Sadik “Nasibin kestigini
yemeyin. Bunu yiyen kan, 6lii, domuz eti yemis gibidir” deyince bunu duyan adam
nasil ayni derecede olabildigine sasirmistir. Ca‘fer es-Sadik da bunun mii’minlere
karst kalbde olusan bir hastalik oldugunu sdylemistir.®*® Humran, Muhammed el-
Bakir’dan nasibin besmele g¢ektiginin duyulmasi halinde kestiginin yenilebilecegini

aktarmlstlr.641

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet
13 I 281 JEia g alia s WS 4R Ol e Aaud & Oiesall e QN0 e i il Ce
Madle Al 83
Muhammed el-Bakir’in Emirii’l-mii’minin Hz. Ali’den naklettigine gore

Islam’1 kabul eden, orug tutan ve namaz kilan kisinin Allah Teala’nin adin1 anarak

kestigi helaldir.®*
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, son rivayetin benzer rivayetlerle tendkuz arz etmedigini iki yolla
aciklamaktadir. Birincisi, Al-i Muhammed’e diismanlik eden ve savasan Kkisi
miisliiman sayilmaz, bilakis kiifrii kabul etmis olur ve dinden ¢ikar. Ikincisi ise

takiyye héline hamledilmesidir.%*

13. Hasta iken Varislere Borcun ikrar Edilmesi

a. Benzer rivayetler

ke GAS 1Y) QB A0 O oy )3l 38 JASN AT Gl B g ) die G el e

Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kisinin uzun vadede

644

o0denecek bir borcu olmasi halinde varisine borcunu ikrar etmesi caizdir.”™ Mansdr b.

Hazim, Ca‘fer es-Sadik’a kisinin borcunu bazi varislerine vasiyet etmesi hakkinda

8 1051, el-Istibsar, IV, 722.
0 T0st, el-Istibsar, IV, 722.
L T0st, el-Istibsar, IV, 722.
%2 TQsi, el-Istibsar, IV, 722.
3 T0st, el-Istibsar, IV, 722.
4 TQst, el-Istibsar, IV, 735.
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sormus, o da vasiyet edilen kisinin borcu 6deyecegini ifade etmistir.®*® ismail b.
Cabir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore hasta iken borcun ikrar1 ancak 1/3’den

az olursa caizdir.®*

fbn Ebi Vellad, Ca‘fer es-Sadik’a hasta olan kisinin 6liim aninda borcunu
ikrar etmesi hakkinda sormus, Ca‘fer es-Sadik da hasta kisinin bor¢ ikrarmin caiz
oldugunu belirtmistir.**” Ca‘fer es-Sadik’in babasi aracihgiyla Hz. Ali’den
aktardigina gore vasiyette dnceden yapilan bagis kabul edilmez. Ispat1 ve sahitleri
olmayan vasiyet kabul edilmez.®*® Muhammed b. Abdilcebbar, el-Askeri’ye
¢Oziimiinli aradiklar1 sdyle bir mesele arz eder: “Bir kadin vasiyetinde bir adama
sekiz bin dirhem borcu oldugunu ikrar etmistir. Ev esyasindan yiin, kil vb. tencereler,
bakir, bor¢ ve geri kalan her seyin varislere ait oldugunu sdylemistir. Vasiyette iki
sahit hazir bulunmustur. Vasiyette mirastan kendisinin yerine iki kere hac yapilmasi
icin 400 dirhem ayirdig1 yer almaktadir. Ayrica dlen kadinin kocasi da hayattadir.
Varisin mirastan alacagi nedir?” el-Askeri, vasiyetin ancak borcun sahitler
huzurunda ikrar edilmesiyle gecerli oldugunu, vasisine bunlari yapmaya mecbur
oldugunu soyleyip vasiyetin yazilmasimni sdylemistir. Kadin denildigi gibi vasisine
borcunu ikrar eder. Kadin, el-Askeri’ye kendisinden 6nceki fakihlerin bu konudaki
goriislerini amel etmeleri i¢in izah etmesini isteyince imam da eger borg sahih, maruf
ve mefhum ise mirastan verilecegini, eger bu bor¢ hak degilse onun 1/3’i borg

sahibine 6denecegini belirtmistir.**®

b. Takiyyeye Hamledilen Rivayet

Crma yall 28013 s oy S0 Vs )3l as Vg Gle QBB g aul b 2aas o Jia (e
AT Gl A 0y B30 (e 32Y

Ca‘fer b. Muhammed babas1 araciligiyla Hz. Ali’den rivayet ettigine gore
varise vasiyet de bor¢ ikrar1 da yoktur. Yani eger hasta kisi varislerine borcunu

soylerse kabul edilmez.®*°

5 TQst, el-Istibsar, IV, 735.
848 TQst, el-Istibsar, 1V, 735.
47 T0sh, el-Istibsar, IV, 735.
8 TQst, el-Istibsar, 1V, 735.
9 T0st, el-Istibsar, 1V, 736.
850 1051, el-Istibsar, 1V, 736.
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c. Thtilafi giderme metodu
T0s, bu haberi takiyyeye hamleder; ciinkii kisinin varisine ikrar1 sahihtir.®>!

E. SIA ICMAINA MUHALIF OLAN RiVAYETLERIN TAKIYYEYE HAMLI

Tasi, Sia icmamna aykiri buldugu rivayetleri takiyyeye hamletmektedir.
Imamiyye Siasi, icmamn kabuliinii misum imama baglamaktadir. Masum imamin
dahil oldugu icma hiccettir. Bu icméi kabul etmekte ve ser’i delil olarak
gormektedir. Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki icma farki hilafet seciminde
diigimlenmektedir. Misliimanlar arasindaki ilk icma Hz. Eb( Bekir’in se¢imi oldugu
i¢in Sia, Siinnilerin icmé& anlayisini siyasi baglamda degerlendirmektedir ve bundan
dolay1 da karst ¢ikmaktadir. Bir diger diiglim noktasi ise ismet anlayisindadir.
Stinnilere gore timmetin fakihleri ittifak ettigi takdirde hatadan korunmus olur. Sia
ise bu hatadan korunmayi ancak imamlarina hasretmektedir. Onlara gore masum

imamin iginde yer almadig bir icma hiiccet degildir. °2

Icmaa arz uygulamalarinda mezhebin usGline muhalif, muhakkik taifenin/
firkanin icmai, Sii taifenin icmai, Sia icmaina muhalif, Sii rivayetlere uygun/muhalif
gibi kriterler esas alinarak degerlendirme yapildigi goriilmektedir. Icmaa muvafik
olanlar kabul edilirken muhélif olanlar reddedilmis veya takiyyeye hamledilerek
te’lif cihetine gidilmistir. Ehl-i siinnet’e uygun rivayetlerde oldugu gibi Sia icmaima
muhalif olan rivayetlerle takiyye arasinda bir miinasebet kuruldugu
gozlemlenmektedir. Zira imamlar ¢alisjmamizin ilgili yerlerinde zikredildigi iizere
gerekli gordiigii durumlarda takiyyeyi uygulamiglardir. TOsi, Sia icmama muhalif
gordiigli rivayetlerin takiyye nedeniyle sadir oldugunu ileri slirmektedir. Bunun
disinda Ehl-i sinnet’e muvéfik olup muhakkik firkanin icmér ile amel edilmeyecegi

belirtilen rivayetlerde takiyyeden bahsedilmedigi de goriilmektedir.

L T0s1, el-Istibsar, 1V, 736.
852TQsi, el- ‘Udde, 602-603; Y. Vehbi YAVUZ, “Icma’in Hakikati ve islam Tesri’indeki Onemi” Isldm
Hukuku Arastirmalart Dergisi, S. 3, 2004, s. 85-112.
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1. Kirlangicin Bevli

a. Benzer Rivayet
a6 8351 ¥ 5 4808 58 G Cnpiilsdll O Be ¢ 4 i UG L 08 L350 330 Ge

."Gﬂ:‘jg

David er-Rakki, Ca‘fer es-Sadik’a elbisesine isabet eden kirlangig bevli

hakkinda sormustur. Ca‘fer es-Sadik da elbisesini yikamasini sdylemistir.®*®

b. Sia icmama Muhalif Olan Rivayet

Meanslal) 355 G5 cue 5l Gl YI0E e 4l e i e

Ca‘fer es-Sadik, babasindan pire ve tahtakurusunun kami ve kirlangicin

bevlinde bir mahzur olmadig: yoniindeki rivayeti nakletmistir.®*
c. Ihtilafi giderme metodu

Isnaaseriyye’ye gdre eti yenmeyen hayvanm idrarmin iizerinde bulundugu
elbiseyle namaz kilinmasi cdiz degildir. O sebeple Tusi, benzer rivayeti, mezhebine
daha uygun bulmaktadir. Kirlangicin bevlinin necis olmadigini ifade eden son
rivayeti Sia mezhebinin usliine muhalif buldugu igin takiyyeye hamletmistir.®®

Ayrica Tusi, Tehzibii’'l-ahkdam 'da bu rivayetin saz oldugunu da belirtmektedir.®*®

Sia icméaina muhalif bulunan hadisin serhte miivessak®®’ oldugu belirtilmistir.
Hadisin isnadinda yer alan Muhammed b. Yahya isimli, el-Has‘ami veya el-Hazzaz
kiinyesi ile bilinen iki tane ravi vardir. Tasi, Muhammed b. Yahya el-Has‘ami’yi
Ehl-i siinnet mezhebine mensup bir ravi olarak zikretmesine karsin Necasi sika
oldugunu belirtmistir. el-Hazzaz’in da kaynaklarda sika oldugu yer almaktadir.
Giyas’in Muhammed b. Yahya el-Has‘ami’den rivayetlerinin ¢ok olmast bu
rivayetteki Muhammed b. Yahyda’nin el-Has‘ami olmasim te’yid ettigi
sOylenmektedir. Sahibii’l-Meélim ise el-Hazzaz oldugu gorisiindedir. Rivayetin

muteber bir isnadi vardir. Zira el-Has‘ami ve el-Hazzaz da sikadir. Giyas’in da

853 T(si, el-Istibsar, 1, 108.

5% TQst, el-Istibsar, 1, 108.

855 T(si, el-Istibsar, 1, 108.

8 T{st, Tehzibii’l-ahkam, 1, 266.

857 Cezair, Kesfii'l-esrar, 111, 494-495.
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Necasi ve Sahibii’l-Meélim tarafindan sika oldugu belirtilmistir. Ayrica Sahibii’l-

Mealim, onun Biitri oldugunu da ifade etmistir.*®

Séhibii’l-Mealim’e gore bu rivayetin mistehaba hamledilmesiyle cem
yapilmasi miimkiindiir. Tasi, eti yenmeyen hayvanin idrariyla namaz kilmanin caiz
olmadigini agiklamigtir. Bunu Abdullah b. Sindn’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi
“Eti yenmeyen hayvamin elbisendeki idrarini yika” rivayetine dayandirmaktadir.
TUsi, Tehzibii’l-ahkédm’da EbG Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi “Her ugan

hayvanin idrart ve diskisinda mahzur yoktur”®®

rivayetine yer vermistir. Mebsiit 'ta
ise eti yenen veya yenmeyen tiim kuslarin kirlangi¢ hari¢ idrarlarinin temiz
oldugunu660 nakletmistir.®®! Bir istisna olmasi tiim kuslarin idrarlarmim temiz oldugu
anlamina gelmemektedir. Istisnanin olmasi i¢in de delile gerek duyulur. Delil yoksa
istisna s0z konusu olamaz. Sahibii’l-Meélim, kirlangi¢ hakkinda ¢ok ¢esitli haberler
olmasindan dolay1 onu istisna olarak kabul etmeyip idrarinin temiz oldugu kuslar
smifina  dahil etmektedir. Sahibii’l-Mealim, islam Alimlerinin eti yenmeyen
hayvanlarin tersi ve idrarinin necis olduguna dair icmami da garip bulmaktadir.
Kirlangicin istisna tutulmasinin sebebi, etinin yenmemesidir. Tiim kuslarin temiz
olduguna dair icmada ise boyle bir sebep yer almamaktadir. “Kuslarin etinin
yenmemesi” zikredilmemistir. O sebeple Sahibii’l-Mealim, Tasi’nin goriisiine

katilmadigini belirtmistir.®®?
2. Fatiha’dan Sonra Amin Demenin Yasaklanmasi

a. Benzer rivayetler
Sl 8 g3 108 &y 085 2aad 1358 ola) s S 1) J g 1 e ol e 150 0 e e
Mgl 8 Y 5 Cpalladl Gy b sl

Cemil b. Derrac, Ca‘fer es-S&dik’tan imama uyuldugunda imam Fatiha’yi

okuyup kiraatini bitirince “elhamdiilillahi Rabbi’l-dlemin” denecegini ama amin

%58 Sahibii’l-Mealim, Istiksdii I-i ‘tibar, |11, 296; Cezairi, Kesfii 'I-esrar, |11, 494-495.
%9 T(st, Tehzibii’l-ahkam, 1, 266.

%89 T{sf, el-Mebsdt, 1, 39.

861 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 297.

862 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, 111, 298.
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denmeyecegini rivayet etmistir.®®®> Muhammed el-Halebi, Ca‘fer es-Sadik’a “Fatiha

bitince 4min diyeyim mi?” diye sordugunda “Haywr” cevabim almugtir.®*

b. Sia icmama Muhalif Olan Rivayetler
J16 (el Sl AR 158 n Aelas 331l 3 G 038 (e g i e W Gl 06 et (2
M siall Ly Gmidl 5 Al L

Cemil, Ca‘fer es-Sadik’a insanlarin cemaatle kilinan namazda Fatiha s(resi
okunurken amin demeleri hakkinda sordugunda imam da en iyisinin sesi al¢altmak

oldugunu séylemistir.665
ca. Ihtilafi giderme metodu

Bu rivayetten dnce bunun ziddi olan dmin denmemesi ile ilgili rivayete yer
verilmistir. Eger bu rivayeti iptal ettirecek, bunun disindaki rivayete muvafik baska
haber yoksa bununla amel edilir. Céiz oldugu kabul edilse bile muhakkik taifenin bu
rivayetle amel etmenin terki Uzerine icmai oldugu igin takiyye baglaminda ele

alinmaktadr.°%®

Muaviye b. Vehb, Ca‘fer es-Sadik’a “imam gayri’l-magdibi aleyhim ve
leddallin dedigi zaman ben de amin derim” dediginde Ca‘fer es-Sadik “Onlar yahudi

ve mristiyanlardir” demis ve cevap vermemistir. %’

cb. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, Ca‘fer es-Sadik’mn cevap vermemesini, &min demeyi mekruh olarak
degerlendirdigine bir isaret olarak gormektedir. Takiyye ve zor durumda kaldig

zamanlarda mekruh olduguna dair bir agiklama yapmamlstlr.668

Sahibii’l-Mealim, bu rivayette takiyyenin varliginin gayet agik oldugunu
belirtir. Bazt muhélifler mecliste hazir bulunuyorlardi. “magdiibi aleyhim ve

leddallin”in tefsiri hakkinda soru sorarak imami siipheye (vehme) diistirmek

%83 T(s1, el-Istibsar, 1, 181.
%64 T(sf, el-Istibsar, 1, 182.
%5 T(si, el-Istibsar, 1, 182.
88 TQs1, el-Istibsar, 1, 182.
7 TQst, el-Istibsar, 1, 182.
%8 T(s1, el-Istibsar, 1, 182.
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istediler. Bu lafz1 soyleyenlerin yahudi ve hiristiyanlar gibi olduguna hamletmekle
bunun onlara yakismayacagin ifade etmek istemistir.®®® Sia icmama muhalif olan iki
hadis de sahihtir.®® Gorildiigi iizere sahih rivayetler de takiyyeye

hamledilebilmektedir.
3. Egitimli Kopegin Avladigindan ve Yedigi Avindan Yemek

a. Benzer rivayetler

S3AT I acds JASN Al QKD 8 Y e gl lases Ll aals ji 5 oLk o adas (e
Mo e (6 Ahe (K15 AT 28 AN 1) 5 4808 4380 & s

Muhammed b. Miislim ve birden fazla kisi, iki imamdan birlikte
naklettiklerine gore iki imam “Bir adam besmele ¢ekip kopegi ava gonderdiginde
kopegin avina yetistiysen onu bogazla, yetistiginde av olmiis, kopek de ondan
yemigse yediginden arta kalani ye” demistir.”*

Yinus b. Ya’kub Ca‘fer es-Sadik’a kdpeginin, avina yetistiginde avi oli
bulan kisi hakkinda sormus, Ca‘fer es-Sadik “Yenebilir, kopek yemis olsa da yenir”
demistir.®’? Said b. Miiseyyeb, Selman’1 “Kopek avinin iicte ikisini yemis bile olsa
ye” derken isittigini aktarmistir.’”® Salim el-Esel, Ca‘fer es-Sadik’tan egitilmis
kopegin avindan yenebilecegini aktarmustir.*”* Abdurrahman b. Ebi Abdillah, Ca‘fer
es-Sadik’a kopek avindan yemisse onun artigindan yenip yenemeyecegini sormus,
Ca‘fer es-Sadik da besmele ¢ekildigi takdirde kdpegin dldiirdiigiiniin yenebilecegini,
besmeleyi unutmasmin da sorun teskil etmedigini, avin artigindan yemesini

sdylemistir.®”

Zirare’nin  Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kopegi avlanmaya
gonderirken besmele ¢ekildiyse kopegin tuttugundan, dldiirdiiglinden, kdpegin yedigi
avin kalanindan da yenebilir.676 Halebi, Ca‘fer es-Sadik’a dogan ve kopegin avini

avladiklarinda o6ldiirmeleri halinde bu avdan veya onlarin yediklerinden kalanin

869 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V, 172.
870 Sahibii’l-Mealim, Istiksaii 'I-i ‘tibar, V, 167.
L TQsh, el-Istibsar, 1V, 711.
2 TQsi, el-Istibsar, 1V, 711.
7 TQsh, el-Istibsar, 1V, 711.
% TQsh, el-Istibsar, 1V, 711.
5 TQsi, el-Istibsar, IV, 711.
78 TQsi, el-Istibsar, IV, 711.
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yenip yenmeyecegi hususunda sorulan soruya “Doganin éldiirdiigii temizlenirse
venir, kopeginkini ise Allah Tedld nin adim zikrettiysen képek ondan yemis olsa bile
yenir® seklinde cevap vermistir.’”’ Eb( Said el-Miikari’nin Ca‘fer es-Sadik’tan
aktardigia gore kopek ava gonderildiginde besmele ¢ekildiyse onun 6ldiirdiiglinden
de yediginden de yenebilir.®”® Saim el-Esel, Ca‘fer es-Sadik’a kdpegin kisinin
kendisi i¢in yakaladig1 avindan yenmesi hususunda sormus, Ca‘fer es-Sadik da bunu

679 Muhammed el-

yemekte bir mahzur olmadigini, onun helal oldugunu séylemistir.
Halebi, kopegin avladigindan ve yediginden kalani yiyip yiyemeyecegini Ca‘fer es-

Sadik’a sordugunda yiyebilecegi cevabr aldigini aktarmustir.®®

b. Sia Icmama Muhalif Olan Rivayetler
e giade Los 63 358 55 xall bl i e atal e A8 06 Gl i i Al (e
RE G ol ¥ 08 4l i st 152805 18 (R0 e 18 20 e s B8 i )0
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Sema‘a b. Mihran Ca‘fer es-Sadik’a av i¢in egitilmis kopegin avlanmasi ile
ilgili “Allah Tedla’min size ogrettigi iizere alistirip yetistirerek ogrettiginiz avci
hayvanlarin sizin i¢in tuttuklarint yiyin ve tizerine Allah Tedlda’min adini anin”®®
ayeti hakkinda sormus, Ca‘fer es-Sadik, “Kopek aviadigindan yemediyse yemenizde
bir sakinca yoktur. Siz ava yetismeden kopek ondan yerse onu yemeyin. Ayrica av

icin egitilmis parsin avina yetisildiginde av canli ise temizlenip yenir. Ancak 6ldiiyse

yenilmez” demistir.®®

Rifd’a b. Mlisa’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore kopegin 6ldiirdigi

yenir, kopek avindan yerse senin i¢in degil kendi i¢in avlanmis demektir.®®

T TQsh, el-Istibsar, IV, 711.
78 TQsi, el-Istibsar, IV, 711.
7 TQsh, el-Istibsar, IV, 711.
880 T(sf, el-Istibsar, 1V, 712.
681 o]-Maide 5/4.

%82 T(s1, el-Istibsar, 1V, 712.
%83 T0si, el-Istibsar, IV, 712.
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c. Thtilafi giderme metodu

A

Tasi, Sia icmaina muhalif rivayetlerin iki yonii oldugunu sdyler. Birincisi,
kopek yemek i¢in avlandigir zaman avin kalanindan yenmeyecegine ve kdpek nadiren
avini yediyse (normalde hi¢ yemeyip olagan disi olarak avindan yediyse) artigindan
yenebilecegine hamledilecegini belirtir. Ikincisinin ise takiyyeye hamledilmesidir.
Cinkii Sii fukaha, kopegin kendi i¢in avladigindan Kkisinin yiyemeyecegi

goriisiindedir.®®*
4. Kafirlerin Kestigi Hayvanlarin Hiikmii

a. Benzer rivayetler

A9A

Sema’a, Eb( Ibrahim’e yahudi ve hirstiyanlarn kestikleri kurbanlik
hayvanlar hakkinda sormus, o da yenmeyecegini sdylemistir.®®> Kuteybe el-A‘sa’nin
Ca‘fer es-Sadik’a yahudi ve hiristiyanlarin kestikleri kurbanlik hayvanlarla ilgili
yonelttigi soruya Ca‘fer es-Sadik “Kurbanlik besmele ile kesilir. Besmeleyi de sadece
musliman ceker” diyerek cevaplatmlstlr.686 Ismail b. Cabir’in Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigine gore Ehl-i kitabin kurbanliklar1 da tencerede pisirdikleri de

yenmemelidir.%®’

Kuteybe’nin naklettigine gore bir adam Ca‘fer es-Sadik’a gelerek
yahudi ve hiristiyanin kestiginin ve sattiginin yenmesi ile ilgili soru sormustur.
Ca‘fer es-Sadik da “Satin alma ve yeme. Esas olan besmeledir, onu da ancak
musliman séyler” diye cevaplayinca kisi buna mukabil “fyi ve temiz seyler heldl
kilindi. Ehl-i kitabin kestikleri ve diger yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz

de onlara helaldir®®

ayetini zikretmistir, Ca‘fer es-Sadik da babasinin bu ayet
hakkinda “O, hububat ve benzeridir’ seklindeki yorumunu aktarmustir.®® Mualla
b.Huneys ve Ibn Ya‘fir yolculukta arkadaslik etmisler, biri yahudi ve hiristiyanin

kestiginden yemis, digeri yememistir. Bu durum Ca‘fer es-Sadik’a iletilince yemeyen

884 TQst, el-Istibsar, IV, 712.
%85 T(si, el-Istibsar, IV, 718.
%8 T(si, el-Istibsar, IV, 718.
887 TQst, el-Istibsar, 1V, 718.
688 o]-Maide 5/5.

%8 T(s1, el-Istibsar, IV, 718.
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kisiye “Glzel yapmissin” demistir.?® Ca‘fer es-Sadik’mn babasi araciligiyla
aktardigimma gore Hz. Ali "Kurbanliklari yahudi ve Hiristiyan kesmesin ancak
miisliiman kessin” demistir.*** Eba Basir, Ca‘fer es-Sadik’m “Mecst ve Aurstiyanin
kestigini yeme. Taglibin Mliristiyanlari, Araplar’in  miisrikleridir”  dedigini
aktarmlstlr.692 Hanan b. Sedir, Ca‘fer es-Sadik’a gelerek “Hiristiyanlar bize tavuk,
civeiv, oglak keserse yenilir mi?” diye sormustur. O, “Yemeyin ve onlara
vaklasmaywn. Onlar keserken bir sey soylerler, ben onu soylemek istemiyorum”
demistir. Sonra onlar, arkadaslariin yanina gittiklerinde yemek yememisler, nedeni
sorulunca alimlerinin onlarin kestiklerinden kendilerini nehyettigini, keserken bir sey
sOylediklerini ama bunu agiklamadigini aktarmislardir. Onlar, mesih’in adiyla

%% Muhammed el-Bakir, Hz. Ali’nin (Emir(i’l-mi’minin)

kestiklerini sdylemislerdir.
“Arap Hiristiyanlarinin kestiklerini yeme, onlar Ehl-i kitap degillerdir” dedigini
aktarmistir.®** Dag ehlinden insanlar Ca‘fer es-Sadik’a Ehl-i kitabin kestiklerinin
yenmesi hakkinda soru sormuslar, Ca‘fer es-Sadik “onlari yemeyin” demistir.®®®
Muhammed b. EbT Umeyr ve Huseyn el-Ahmasi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine
gore yahudinin kestigi yenmez ve satin alinmaz.*® Ca‘fer es-Sadik’in babasi
araciligiyla Hz. Ali’nin “Kurbanlarimizi ancak sizin milletinizden kisiler kessin ve
ancak onu muslimanlara tasadduk edin. Misliman olmayanlara zekét disindaki
yardimlardan tasadduk edin” dedigini aktarmistir.’®’ Sema‘a, Abdii’s-Salih’in
“Yahudi ve Auristiyanlarin kestiklerine yaklasmaymn” dedigini rivayet etmistir.%®
Muhammed b. Yahya el-Has‘ami, Ca‘fer es-Sadik’in “Yahudi ve /huristiyanin

kestiklerini yeme” dedigini nakletmektedir.®%°

Goriildugi lizere buraya kadar Ca‘fer es-Sadik ya da farkli imamlardan
nakledilen rivayetlerde Ehl-i kitabin kestikleri veya sattiklarinin yenmemesi yoniinde

kanaatleri yer almaktadir.

0 1051, el-Istibsar, 1V, 719.
L T0st, el-Istibsar, IV, 719.
2 1051, el-Istibsar, 1V, 719.
% T0si, el-Istibsar, 1V, 719.
% T0st, el-Istibsar, IV, 719.
8 1051, el-Istibsar, 1V, 720.
8% T0si, el-Istibsar, 1V, 720.
7 T0si, el-Istibsar, 1V, 720.
8% T(si, el-Istibsar, 1V, 720.
9 1051, el-Istibsar, 1V, 720.
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b. Sia icmAna Muhalif Rivayetler
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Ebi’l-Verd b. Zeyd’in aktardigmma gore Muhammed el-Bakir, “Meclst
besmele c¢ekerse yenebilir. Misliman besmele cekmeden keserse yeme” demis ve
“Uzerine Allah Tedld’'mn adi amilarak kesilenlerden yiyin™ ayetini’® zikretmistir.”*
Hariz’in Ca‘fer es-Sadik’tan, Ziirare’nin de Muhammed el-Bakir’dan naklettigine
gore Ehl-i kitabin kestikleri hususunda onlarin yaninda bulunulur, Allah Teala’nin
admi andiklart duyulursa kestikleri yenilir, buna sahit olunmadig: takdirde yenmez,
misliiman biri besmele ¢ekildigini haber verirse yenebilir.702 Hariz, Ca‘fer es-
Sadik’a yahudi, mecsi ve hiristiyanlarin kestikleri hayvanlar hakkinda soruldugunu
imamin da “Yahudi, Auistiyan ve mecasilerin, keserken besmele cektiklerine sahit

olduysan, isittiysen ya da gérdiiysen ye, aksi takdirde yeme” dedigini aktarmistir.”*

Humran, Muhammed el-Békir’dan yahudi, hiristiyan ve mecusilerin besmele
cekildigi duyuldugu takdirde yenebilecegini isittigini séiylemistir.m4 Cemil ve
Muhammed b. Humréan, Ca‘fer es-Sadik’a yahudi, hiristiyan ve mecdsinin kestikleri
hakkinda sormuslar, Ca‘fer es-Sadik da “Yahudi, Aistiyan ve mecasinin kestikleri
venir. Ancak bazilart besmele ¢ekmez. Onlarin yanlarinda keserken hazir bulun,

besmele ¢ekmezse yeme, orada bulunamadiginda ise ye” demistir.”®

Buradaki rivayetlerde de Ehl-i kitabin ancak besmele ¢ekmeleri durumunda

kestiklerinin yenmesine cevaz verildigi bildirilmektedir.
c. Thtilafi giderme metodu

Tast, bu babda yahudi, hiristiyan, meclsi ve miisriklerin Kkestikleri
hayvanlarin yenilmesiyle ilgili ihtilafli rivayetlere yer vermistir. Benzer rivayetlerde

Ehl-i kitabin kestigi hayvanin etinin yenmeyecegine dair hiikiimleri siraladiktan

70 o]-En’am 6/118.

L1081, el-Istibsar, 1V, 721.
02 1081, el-Istibsar, IV, 721.
"3 1081, el-Istibsar, IV, 721.
"% 1081, el-Istibsar, IV, 720.
5 1081, el-Istibsar, IV, 720.
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sonra Sia icmama muhalif rivayetlerde besmele ¢ekildigi takdirde yenebilecegini
belirtmis ve «...Uzerine Allah Tedld’'min adi anilarak kesilenlerden yiyiniz” ayetini

delil olarak zikretmistir.

~

Tast, Ehl-i kitap ve misriklerin kestiklerinin yenilmemesine yoOnelik
rivayetlerin ¢oklugundan dolayr bu goriisii esas alir. Ancak besmele gekildiginde
yenebilecegine dair hilkmiin de iki ihtimalden dolay1 ortaya ¢iktigini savunur. Ilk
olarak zaruret aninda boyle bir fetvanin gegerli oldugunu, ikinci olarak ise takiyye
sadedinde véarid oldugunu disiinmektedir. Ciinkii Sia’nin bunun mubah oldugu

goriisiine muhalefet ettiklerini belirtmektedir.’%

5. Oli Hayvanlarin Derisinin Haram Olmasi

a. Benzer rivayetler
asfa G Aflad ) &SR QB e cmal) i Ge crall o araag JERAD o5 aaas o AR e
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Muhammed b. Hasan ve Muhtar b. Muhammed b. el-Muhtar’in Ebii’l-
Hasan’a yonelttikleri “Eti yenen hayvanin 6lii derisi temiz midir?” soruyu o, “Oli
hayvanlarin sinir ve kaslarindan, cildinden faydalamimaz. Ustiindeki deri, yiin
kesilmis bile olsa sag, kil, boynuz, midenin bir par¢ast dahi kullaniimaz” diye
cevaplamustir.””” Huseyn b. Said, Osman b. Ts araciligiyla Sema‘a’dan naklettigine
gbre o imama, peynir yemeyi ve iginde tuzlanmis 6li deriyi ona islem yaparken
icinde keymuht (sahtiyan deri) ve zamk kullanilmis oldugu halde kili¢ kini olarak
kullanmay1 sormus, imam “Oli oldugunu bilinmedigi miiddetce bunda bir beis
yoktur” dedi.”®

b. Sia icmama Muhalif Rivayetler
Aa Llh W5 ol a8 Suals B dasln s d g e o e 551505 o il e
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96 Tqst, el-Istibsar, IV, 721.
7 Tqst, el-Issibsar, 1V, 723.
8 Tqst, el-Istibsar, IV, 723.
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Huseyn b. Ziirare’nin aktardigina gére o, Ca‘fer es-Sadik’a “6l0 koyunun
derisi tabaklanip ona su ve siit konsa ondan i¢ip abdest alinir m1?” diye sormus,
imam “Evet, koyunun derisi tabaklanip ondan faydalanir;, ancak onun iizerinde
(vera‘ geregi) namaz kilimmaz” demigstir. imam, disi kuzunun karninda olan1 ve 6lii
oglagi kullanmakta beis gormemistir.’”® Hasan’in Ziir’a araciligiyla naklettigine gore

Sema‘a’ “Keymuht icin ruhsat verilse de dokunmamak daha faziletlidir” demistir.”*°

c. Thtilafi giderme metodu

A

Tasi, bu babda ilk rivayetlerde 6lii derisinden faydalanilmamasi gerektigine
yer vermistir. Sia icméama muhalif rivayette Ca‘fer es-Sadik, 6lii deriden tabaklandigi
takdirde kullaniminda ruhsat oldugunu ifade ettigini belirtmektedir. Tsi, 61U hayvan
derisinden istifade edilebilecegi yoniindeki rivayetleri takiyyeye hamleder. Ciinkii
Sia’ya gore oOlii hayvan derisi tabaklanarak temizlenebilecegi goriisii kabul
gormemektedir.”*! Onlara gore tezkiye ancak iki tiirlu mumkiin olabilmektedir.
Birincisi, avlayanin miisliiman olup ava besmele ile baslamasi sartiyla avi yememek
kendisine 6gretilen av kopegi, ok yahut tiifekle avlanmasi suretiyle hayvan helaldir.
Ikincisi, ser’i olan tezkiyedir ki, hayvanin yiiziinii kibleye ¢evirip besmeleyle sah

damarini kesmektir.*?

6. Erkek ve Kiz Kardeslerin Nesebi Farkli Oldugunda Ebeveynin Miras

Durumu

a. Benzer rivayetler
s oY i RT3 s 5 4l @8 055 e ) VB Ll g jisa ol e ol G2 83105 08
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Ziirare’nin Ca‘fer es-Sadik ve Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore kisi
Oliirse annesi, ayn1 anne ve babadan kiz ve erkek kardesleri, ayn1 babadan olan kiz ve

erkek kardesleri, ayn1 anneden olan kiz ve erkek kardesleri miras almaz, 6len kisinin

" 1081, el-Istibsar, 1V, 723.
1081, el-Istibsar, IV, 723.
L1081, el-Istibsar, IV, 723.
2 Kasifi’l-Guta, Ca ‘feri Mezhebi ve Esaslari, S. 104.
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babasi hayatta degilse annesinin mirasini da engellemezler. Ciinkii bu 6len kisinin ne

oglu ne de babasi vardir; kelaledendir.”™

Ebi Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigina gore kadin 6liir, esine, annesine,
babasina ve kiz kardeslerine miras birakirsa mirasta alt1 pay vardir: Yaris1 kocasinin
yani ii¢ pay, babaya 1/3, yani iki pay, anneye 1/6, yani bir pay verilir. Kardesler
mirastan pay alamaz. Annenin payini azaltir, babanin paym ¢ogaltirlar. Allah (c.c)
soyle buyurmustur: “Olenin kardesleri varsa anneye 1/6 diiser.”™* Ebt Basir’in
naklettigine gore Ca‘fer es-Sadik, adamin Sliip anne babasina ve erkek kardeslerine
miras birakmasi durumunda miras taksimini s6yle agiklamistir: “Anneye 1/6 yani bir
pay, babaya bes pay verilir. Erkek kardeslerin hissesi ise miras alti pay oldugu igin
diiser.”™ Bukeyr’in Muhammed el-Bakir’dan rivayet ettigine gdre aym anne ve
babadan olan erkek kardesler, baba hayattaysa babadan olan erkek kardesler, ayni

sekilde anne de hayattaysa erkek kardesler mirastan pay almazlar.”*°

b. Sia Icmama Muhalif Rivayetler
sy 55805 LeaY ehsd) 5 eal 5 sy ) S8 kel &ls Ji g A e ) Ge Gl is)In5 e
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Zirare b. A’yen, Ca‘fer es-Sadik’tan kadin Oliince esine, annesine, ayni
anneden kiz kardeslerine, babadan erkek kardeslerine biraktig1 mirasin taksimi; yarisi
esinin, 1/6’1 annenin, 1/3’i de aym anneden olan erkek kardeslerinin alacagi, ayni
anne ve babadan olan kardeslerin ise pay almayacagr seklinde olacagim

717

aktarmaktadir.””" Ciinkii onlarin babas1 vardir.

Zirare b. A’yen’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gére kadinin annesine,
ayni babadan ve anneden kiz kardeslerine ve erkek kardeslerine, ayn1 babadan kiz
kardeslerine biraktigi mirasinda 2/3’si babadan ve anneden kiz kardeslerinin, 1/6’1
annenin, 1/3’1 de ayn1 anneden olan erkek kardeslerinin olur.® Ziirare b. A’yen’in

Ca‘fer es-Sadik’in, kadin annesine, ayn1 baba ve anneden kiz kardeslerine, aym

"B 1081, el-Istibsar, IV, 754.
"4 1081, el-Istibsar, 1V, 754.
"5 1081, el-Istibsar, IV, 754.
"8 1081, el-Istibsar, IV, 754.
1081, el-Istibsar, 1V, 754.
"8 1051, el-Istibsar, IV, 754.
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anneden erkek kardeslerine, ayn1 babadan olan kiz kardeslerine kalan mirasla ilgili
taksimini soyle aciklar: “Anne ve babadan olan kiz kardeglerine 2/3; yani 2 pay,

anneye mirasin 1/6’i, aynt anneden erkek kardeslerine ise 1/3’i diiser.”™®

c. Ihtilafi giderme metodu

Bu ii¢ haber, Ziirare tarikiyle ayni isnadla gelmistir. (Ahmed Muhammed b.
Tsa > Hasan > Ali el-Hazzar > Ali b. Hakem > Miisenna el-Hannat > Ziirare b. A’yen
> Ca‘fer es-Sadik) Tsi, Sii taifesinin bu haberlerin hilafina gore amel edilmek lizere
icmai  bulundugunu belirtir. Anneyle beraber kardeslerden kimsenin miras
almayacagina dair aralarinda ittifak oldugunu vurgular. Bundan dolay1 bu haberleri
takiyyeye hamleder. Tasi, burada te’vil yapmanin cdiz oldugunu séyler. Ehl-i
stinnet’in Siilerden aldigi gibi i‘tikddlar1 {izere Siiler’in de onlardan rivayette
bulunmalarina ruhsat verilmistir. TGs1 ise Ehl-i siinnet’in i‘tikadin1 batil gérmekte ve
onlardan rivayette bulunmay: haram saymaktadir. Zikredilen haberlerin bu ruhsata

isaret ettigini belirtir.’®
7. Baba Tarafindan Kel&leyle Beraber Dedenin Mirasi

a. Benzer rivayetler
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Zirére, Bukeyr, Fudayl, Muhammed ve Biireyd’in ismi tasrih edilmeyen iki
imamdan birinden aktardiklarina gore ayni babadan olan erkek kardesler ergenlik
cagma geldiklerinde dede, kardeslerden biri gibi olur. Bir adam ayni anne ve
babadan olan erkek kardesine, dedesine miras birakirsa ya da dedesine, babasinin
erkek kardesine (amcasi) veya ayni anne ve babadan olan erkek kardesine miras

birakti§1 durumda mal, dede ve erkek kardes arasindadir. iki kardes veya yiiz bin

"9 Tqst, el-Istibsar, IV, 754.
20 Tqst, el-Istibsar, IV, 755.

203



erkek kardes de olsa birinin nasibi gibi pay1 vardir. Adamin dedesi ve kiz kardesi
varsa erkegin hakki, kadinin iki katidir. Iki kiz kardes varsa yaris1 dedenin, diger
yarist kiz kardeslerindir. Sayilar1 daha c¢ok olsa da hesap bu sekildedir. Erkek
kardesler veya aynm1 anne ve babadan veya ayni babadan olan kiz kardeslere ve
dedeye miras kaldiginda dede, erkek kardeslerden biri gibidir. Mal onlarin arasinda

paylagilir.”*

Ziirare, bu konuda itiraz edilmemesi gerektigini, $ia’ya gore stiphe ve ihtilaf
olmadigin1 kaydetmektedir.”?* ismail el-Cii’fi, Muhammed el-Bakir’dan yiiz bin
erkek kardes de olsa biiliga erdiklerinde ninenin paymnin da taksim edilecegini

2 Ebii Ubeyde’nin Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore

isittigini aktarmistir.
adam Oliir, karisina, kiz kardesine ve dedesine miras birakirsa miras dort paya ayrilir:
Y, pay; yani bir pay esine, iki pay dedeye, bir pay da kiz kardese verilir.”** EbQ Basr,
mirasta alt1 erkek kardesle beraber dedenin payinin 1/7 oldugunu imamdan isittigini

aktarm1st1r.725

Ebl Basir’in Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore bes erkek kardesle
beraber dede de altidan biri sayilir ve hepsinin mirastan pay aldig: gibi bir pay alir.’®
Muhammed b. Miislim’in Muhammed el-Bakir’dan rivayet ettigine gore erkek
kardeslerle beraber dedenin payi, ayn1 anne ve babadan olan erkek kardesler ve ayni
babadan olan erkek kardesler arasinda taksim edilir. Dede erkeklerden biri gibi
olur.”’ Ziirare, Ca‘fer es-Sadik’a kisinin ayn1 anne ve babadan olan erkek kardesine
ve dedesine biraktig1 mirasin durumunu sormus, Ca‘fer es-Sadik da “Mal ikisinin
arasinda paylagtirilir. Iki veya Yz kardes de olsa dede onlardan biri gibidir. Kisi kiz
kardesine miras biraktiginda dedeye iki pay diiser, kiz kardese tek pay vardir. Iki kiz
kardes olursa dedeye yarisi, kiz kardese de yarisi diiser. Ayni anne ve babadan olan

kiz ve erkek kardesleri varsa dede erkek kardeslerden biri gibidir. Erkegin payt

kadn iki katidir” demistir.728

2L 1081, el-Istibsar, 1V, 759.
22 T(s1, el-Istibsar, IV, 759.
"2 1081, el-Istibsar, 1V, 759.
24 1081, el-Istibsar, IV, 760.
25 T(s1, el-Istibsar, IV, 760.
28 TQsi, el-Istibsar, IV, 760.
211081, el-Istibsar, 1V, 760.
"8 T(s1, el-Istibsar, IV, 760.

204



Ebl Ubeyde’nin Muhammed el-Bakir’dan aktardigina gore adam 6liir, esine,
kiz kardesine ve dedesine miras birakirsa, bu miras dort paydir; %4’i esinin, bir pay
kiz kardesin, iki pay dedenindir.”® ismail b. Abdirrahman el-Cii‘fi’nin Muhammed
el-Bakir’dan rivayetine gore erkek kardeslerin sayisi yiz bin bile olsa bulGga
erdiklerinde dedenin miras1 taksim edilir.”>® Abdullah b. Sindn, Muhammed el-
Bakir’a ayn1 babadan erkek kardes ve dede varsa mirasin durumunu sormus, o da
malin ikisi arasinda esit paylasilacagini belirtmistir.”! Halebi’nin Ca‘fer es-Sadik’tan
naklettigine gore dedeyle beraber kiz kardeslerin arasinda miras paylasiminda pay,
kiz kardeslerindir. K1z kardes bir tane olursa mirasin yarisim alir. Iki kiz kardes veya
daha fazla olursa pay 2/3 olur, geri kalan da dedenindir.”** Eba Basir, Ca‘fer es-
Sadik’tan dedeyle beraber kiz kardesler arasindaki miras paylasiminin, bir kiz kardes
varsa mirasin yarist onun, iki veya daha fazla oldugunda 2/3’si kizlarin, geri kalan ise

dedenin olacagini aktarmstir.”*

b. Sia Icmama Muhalif Rivayet
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Bireyd b. Muaviye’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine gore dede, baba

hiikmiindedir. Onunla beraber erkek kardeslere mirastan pay verilmez.”**

c. Ihtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberin muhakkik firkanin icmémna aykiri oldugu i¢in takiyyeden
kaynaklandigini soylemektedir. Ona gore ancak muhakkik firkanin icma ettigi goriise
itimat edilir. Icma edilen husus sudur ki; dede, ayn1 anne ve babadan veya 6zellikle
babadan olan erkek kardeslerle beraber miras paylasiminda onlardan biri gibidir.
Aralarinda miras paylastirilir. Boylece kiz kardesle veya kiz kardeslerle beraber
oldugunda dede, erkek kardes hiikkmiinde olur. Bu durumda da erkegin payinin iKi

kat1 oldugu hususunda da icma vardir. Eger kiz kardes iki veya daha fazla olursa

2 1081, el-Istibsar, IV, 760.
0 1081, el-Istibsar, 1V, 760.
L1081, el-Istibsar, 1V, 760.
2 1081, el-Istibsdr, IV, 760.
" T0s1, el-Istibsar, IV, 760.
4 T0sh, el-Istibsar, IV, 761.
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miras paylarinin yaris1 veya 2/3’si diiser. Sayilarinin az ya da ¢ok olmasi fark etmez,

sayilar1 ne kadar olursa olsun dede de mirastan pay alir.”®
8. Zevi’l-erham Varsa Mevla (Efendi) Mirastan Pay Almaz

a. Benzer rivayetler
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Ca‘fer es-Sadik, Hz. Ali’nin azath kole Oliirse onun mirasg¢isi olmayip
akrabasi varsa mevlanin, azath kolesinin mirasindan almayip onu akrabalarina sevk

ettigini aktarmustir.”*®

Abdullah b. Sinan’in Ca‘fer es-Sadik’tan isittigine gore Hz. Ali, azath kole
6ldiigli ve bir yakinina miras biraktifi zaman mevlasinin (efendisi) kdlenin
mirasindan pay almadigini bildirmis ve “Allah Tedld nin kitabinda yer aldigina gore
kan akrabalart birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar” demistir.”®’ Ca‘fer es-
Sadik, Hz. Ali’nin mevlaligin1 yaptig1 birisi (azath kolesi) 61diigli zaman onlarin bir
yakini varsa mirasi yakinma sevk ettigini aktarmustir.”*® Muhammed el-Bakir’in
aktardigina gore bir kisinin mevlast (kolesi) oldiiglinde teyzesi gelip Emirii’l-
mU’minine sikayette bulunmus, “Allah Tedld’min kitabinda, kan akrabalar:

»739 avetini zikretmistir. Muhammed el-

birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar
Bakir, bunun iizerine Emiri’l-mii’minin’in mirasin mevladya (efendiye) degil
teyzesine verilmesi seklinde hiikiim verdigini aktarrmstlr.740 fbn Yaktin, Ebii’l-
Hasan’a 6len adam kiz kardesine ve mevlalarina miras biraktiginda malin kime ait

olacagini sorunca Ebii’l-Hasan, kiz kardesinin olacagini belirtmistir.”*

b. Sia icmama Muhalif Rivayet
A Oy Jaela L Al5 550 48y 5 e Osh g i e Ul Eaals JB 058 3 slala (e
(Calall 455 5 Calaill § 3ea A5 a

™5 T(s1, el-Istibsar, 1V, 768.
"8 TQsi, el-Istibsar, 1V, 768.
11081, el-Istibsar, IV, 768.
"8 TQsi, el-Istibsar, IV, 768.
¥ Enfal 8/75.

0 T0s1, el-Istibsar, IV, 768.
1081, el-Istibsar, IV, 768.
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Manslr b. Hazim, Ca‘fer es-Sadik’tan Hamza’nin kizinin mevlas1 (azatl
kolesi) dliince (mevlasinin da bir kizi vardir) Restilullah’in (s.a.v.) Hamza’nin kizina

mirasin yarisini, mevlanin kizina da diger yarisini verdigini isittigini aktarmugtir.”*?

c. Ihtilafi giderme metodu

TOsi, bu haberin muhakkik firkanin icméma ve daha Once zikredilen
(mutekaddim) haberlere muhalif oldugunu belirtir; ¢linki akrabalardan biri varsa
mevla miras almaz. Bu haberde takiyye mevcuttur. Cunki bu meselede Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) tim mali Hamza’mn kizina verdigi rivayet edilmistir.”*

~

TOsi, Tehzibii’l-ahkédm adli eserinde Restlullah’mn (s.a.v.) tim mali Hz.
Hamza’nin kizina verdigine dair bir rivayet nakletmektedir. Ancak bunun sebebini,
mevlanin miras¢isinin olmamasi olarak zikretmektedir.”** Azatli kdlenin zevi’l-

erhdmdan bir yakini olmadig: takdirde miras hakki onu 4zat eden mevlaya aittir.

F. EHL-i SUNNET KAYNAKLI RiVAYETi TAKIYYEYE HAMLETME

1. Ramazanda Cunup Olarak Sabahlama
a. Benzer Rivayet

i A 5 LG 2 Gllany i 8 Gk (R0 g e Y S 6 g ol i ce

A 3as ke 8l il e B a1 8 A1 L iy dah 45 0 el

Ibn Ebi Ya‘fir'un Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine goére ramazanda cinlp
olan kisi uyuduktan sonra uyanip tekrar sabaha kadar uyursa orucunu kaza etmesi

gerekir. Ancak sabah olana kadar uyanmazsa o giin orucunu tamamlamast caizdir.’*
b. Ravisi Ehl-i siinnet Olan Rivayet

S Aalia Al JA5 G ¢ Wl oreall G Sl DB 4yl (e ue 0 Qi) () 3 G
8 06 g o B8 G Y 5 Sk Y5 158 850 Y OB alle o0 Gl il i o a8 flimay ik

S i gl G TR il (m i (5 ) ile

"2 T0s1, el-Istibsar, 1V, 768.
" T0s1, el-Istibsar, IV, 768.
" T(sl, Tehzibii’I-ahkam, 1X, 331.
™5 T(si, el-Istibsar, 11, 323.
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Sa‘d b. Ismail b. Ts4 babasinin Ebii’l-Hasan er-Riza’ya ramazanda ciiniip olan
ve kasten sabaha kadar uyuyan kisinin durumunu sordugunu, Ebii’l-Hasan er-
Rizd’nin da bunun orucuna zarar vermeyecegini, orucu bozmasiin gerekmedigini
beyan ettigini aktarmistir. Ayrica babasi, Hz. Aise’den Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ihtilam olmadan cimadan dolay1 ciiniip olarak sabahladigini nakletmistir. Siiler’de
sabaha kadar uyunur ve yikanilmazsa kazéd gerekmez ama uyanir ve gustl almaya

{isenir tekrar sabaha kadar uyursa kaza gerekir.”*
c. Thtilafi giderme metodu

Tasi, bu haberin iki boyutu oldugunu belirtmektedir. Ilki, bu rivayet Hz.
Aise’den Ehl-i siinnet kanaliyla geldigi i¢in takiyyeye hamleder. Ebii’l-Hasan er-
Riza hadisi Hz. Aise’ye isnad etmis, atalarindan rivayette bulunmamustir. Ikincisi,
eger kasten sabaha kadar uyursa bir sey gerektirmemektedir ama kasten gusul
terkedilirse kazé ve kefaret gerekir, ancak kasit yoksa kaza ve keféret gerektirmez.
Bu haberde kasten gusliin terki yer almamaktadir. Kasith olarak uyuma s6z
konusudur.™’

Ca‘fer es-Sadik, Resiil-i Ekrem’den (s.a.v.) ramazan ayinda gece namazi
kilin1ip sonra ciiniip olundugunda guslii kasten fecr dogana kadar ertelenebildigini
nakletmistir.”*® TQsi, bu rivayetle ilgili olarak da Res(l-i Ekrem’in (s.a.v.) kasten
guslii erteledigini kabul etmekle beraber bunun Ehl-i siinnet’ten gelen bir rivayete
dayandigi icin takiyyeye hamletmektedir. Ancak gusliin kasten ertelenmesinde soguk
olmasi, suyun az olmasi ya da ancak zor durumda icecek kadar bulunmasi gibi bir

6ziir gerekgesinin oldugunu da belirtmektedir.’*
2. At, Katir ve EhIT Esek Etinin Hiitkmii
a. Benzer rivayetler

A J 5 48 G AN a2l e VL il e i (ol 8 501055 ol 0 20l e
B a5 L 2l 5al W5 G A pas SASEEY gl Slb 6 GRT e 65 )5 il a5 T e
ool 8 Jag 56

8 TQst, el-Istibsar, 11, 324.
T 1081, el-Istibsar, 11, 324.
8 T(st, el-Istibsar, 11, 324.
™ T(s1, el-Istibsar, 11, 324.
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Muhammed b. Miislim ve Zirare’nin  Muhammed el-Bakir’dan
naklettiklerine gore ehli eseklerin etini yemeyi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hayber
giinli insanlarin esekleri tagimacilikta kullanmalar1 gerekgesiyle yasakladigin

séylemistir.75o

Muhammed el-Bakir, Hayber’de miisliimanlarin binek hayvanlarini hizlica
kestiklerini, Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) de binek hayvanlarint muhafaza igin yenmesini
yasakladigini (tencerede azik olmasmni) ama haram demedigini nakletmistir.”>"
Muhammed b. Mislim, Muhammed el-Bakir’a at ve katir etini sormus, Muhammed
el-Bakir, onlarin etlerinin helal oldugunu ancak insanlarin bundan igrendigini ifade

2 ibn Miiskan, Ca‘fer es-Sadik’a esek etini sormus, Ca‘fer es-Sadik da

etmistir.
Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) esek etinin Hayber giinli yasakladigini, at ve katir etini de
ancak mecbur kalindig: takdirde yenebilecegini sdyledigini aktarmustir.”>® Ca‘fer es-
Sadik, at etinin zaruret durumunda yenebilecegini, ehli esek etinin ise Hz. Ali’nin
kitabinda yenmesinin yasaklandigini belirtmistir.”* Sa‘d b. Sa‘d’mn imam Riza’dan
naklettigine gore ehli esek, at ve Katir eti yenmez.” T(si, bu haberlerin timiinin ilk
haberlerin ~ delédlet ettigi ilizere yasaklama igermedigini ancak Kkerahate

hamledilebilecegini ifade etmigir.”

Muhammed b. Miislim’in rivayet ettigine gore Muhammed el-Bakir, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Hayber giinii hayvanlarin nakliye araci olmasi sebebiyle
tikenme endisesi ile etini yasakladigini, haramlarin Kur’an’da belli olup esek etinin

ise haram olmadigini séylemis ve “Oli, kan, domuz eti, iizerine Allah Tedld min adi

s 157 758

anilmayarak kesilen hayvan pislik veya fisktir ayetini zikretmistir.

b. Ravisi Ehl-i siinnet Olan Rivayet
Cially gl a0a o d Jsley G 2% 6 Y m ) 05y 5l 06 15 040 at (2
ALY Haslls

0 T081, el-Istibsar, IV, 714.
LT08T, el-Istibsar, 1V, 714.
21081, el-Istibsar, IV, 714.
S T081, el-Istibsar, 1V, 714.
4 T0sh, el-Istibsar, IV, 715.
™5 T0si, el-Istibsar, 1V, 715.
™8 TQsi, el-Istibsar, 1V, 715.
7 e]-En’am 6/145.

8 TQsi, el-Istibsar, IV, 715.
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Ebd Said el-Hudri’nin naklettigine gore Restlullah (s.a.v.) Bilal’den kopek,

kertenkele, ve ehli esek etinin haram oldugunu bildirmesini istemistir.ﬁ’9

c. Thtilafi giderme metodu

Tast, bu rivayeti takiyyeye hamletmektedir. Clinkii Tas1’ye gore Ehl-i siinnet
ricali, kendi goriiglerine ve i‘tikddlarina gore Restl-i Ekrem’den (s.a.v.) haram
olduguna dair rivayette bulunmuslardir. Sia’nin ise haram oldugu seklindeki

760
S

rivayetle degil benzer haberlere gore amel ettigini belirtmektedir. ia’ya gore at,

katir ve esek eti mekruh sayllmaktadlr.761

G. ILK UC HALIFE DONEMINDE VERILEN BiR HUKUM OLMASI
SEBEBIYLE TAKIYYEYE HAMLETME
1. Ebeveyn veya Onlardan Biri ile Beraber Dede ve Ninenin Miras

Hukmu

a. Benzer rivayetler

Ol 33300 aakl a d ks ) Qg e o G

Ca‘fer es-Sadik, Restilullah’in (s.a.v.) nineye (mirastan) 1/6 pay verdigini
aktarmlstlr.762 Tis1, burada bir serh diisme ihtiyaci duyar. Dede ve nine, ¢ocugu

(torunu) hayatta ise mirasin 1/6’ini alacagini, 6lii ise almayacagmi belirtmektedir.’®

Ca‘fer es-Sadik, Restlullah’in (s.a.v.) evladi hayatta olan nineye mirasin

%4 fshak b. Ammar’m Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigine

1/6’ini verdigini aktarmistir.
gore ebeveyn ve annenin ninesine kalan mirastan anneye 1/6’ini, nineye 1/6’ini,
kalan 2/3’sini de babaya verilir.”®® Hasan b. Ribat, Ca‘fer es-Sadik’a dayandirdigi
rivayetinde nineye, oglu ve kiziyla beraber mirasin 1/6’inin verildigi yer

almaktadir.”®®

™ T081, el-Istibsar, IV, 715.
80 1081, el-Istibsar, IV, 715.
761 Kasifi’l-Guta, Ca ‘feri Mezhebi ve Esaslari, S. 105.
82 1081, el-Istibsar, 1V, 763.
83 TQs1, el-Istibsar, 1V, 763.
"84 TQsh, el-Istibsar, IV, 763.
85 TQsi, el-Istibsar, IV, 763.
88 T(sf, el-Istibsar, 1V, 763.
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Tisi bu haberler arasinda tenakuz olmadigini belirtmektedir.”’

b. Muhélif Rivayetler

e (ol aal ol o (300 ol 513 08 05 el e st (2

Cemil’in ismi belirtilmeyen imamdan naklettigine gore olen kisinin geride
babaanne ve anneannesi kalmigsa her birine mirastan 1/6 pay verilir.”® Ca‘fer es-
Sadik, babasi araciligiyla Restlullah’tan (s.a.v.) rivayet ettigine gore o, iki nineye 1/6

pay verirdi. O, anneannenin annesine, babanin babaannesine vermezdi.”®

c. Thtilafi giderme metodu

Tusi, bu iki haberi takiyyeye hamlettigini belirtmektedir. Cunku bu hikium,
Hz. Eb( Bekir’in hilafeti zamaninda verilmis bir hiikiimdiir. Hik&ye yona ile rivayet
edilmesine cevaz verilmistir.””® TQsi, Hz. Omer’in goriisiine muvafik bagka bir haberi
de takiyyeye hamletmistir. Onun goriisiine muvafik olarak fetva verilip

hiikmedilmesine cevaz Verilmistir.771

H. ZAMANIN SULTANLARINA UYUM SAGLAMAK ICIN TAKIYYE

1. Sahin ve Pitanin Yetisilen Avinin Yenebilecegi
a. Yenilmeyecegini ifade eden Rivayetler
ALY o s KA e e Ge Jla i aasa e

Muhammed b. Mdslim, Muhammed el-Bakir’dan sahinin bogazladiginin
yenilmesi mekruh ama avina bogazlamadan yetisilirse yenebilecegini nakletmistir.’ ">
Abdurrahman b. Ebi Abdillah, Ca‘fer es-Sadik’a sahin avindan yediyse onun
artigindan yiyip yiyemeyecegini sormus, o da sahin ve benzeri yirtic1 kus ailesinden

olan hayvanlarin 6ldiirdiiklerinin yenilmemesinin gerektigini st')ylemistir.773

ST 1081, el-Istibsar, IV, 763.
88 TQsi, el-Istibsar, IV, 763.
%0 1081, el-Istibsar, IV, 763.
1081, el-Istibsar, IV, 763.
™ T0s1, el-Istibsar, 111, 616.
21081, el-Istibsar, IV, 713.
" T0s1, el-Istibsar, IV, 713.
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b. Takiyye Sebebiyle Yenilebilecegini ifade Eden Rivayetler
s &t il il jial o) A G5 N g i o G IS OB G5 0 e (e
O 5 4307 A5az 13) 4eila g adady o CAR8 AT (a3 b dial) (08 ale (2l 385 $0a Gl 1) 53U e
EC I F RN A
Ali b. Mehziyar, Muhammed el-Bakir’dan sahin, avin1 yakaladigi zaman
besmele cekildiyse yemenin helal oldugunu nakletmistir.””* Zekeriya b. Adem’in
imam Rizd’dan nakletigine gore sakr’’> ve sahin, avimi Sldiirmiisse, hatta avindan
yemis bile olsa o avdan yenebilir. imam Riza’ya bu soru ii¢ kere sorulmus, her

seferinde ayni cevabi vermistir.’"°
c. Thtilafi giderme metodu

Thsi, bu haberleri takiyyeye hamlederek te’vil etmektedir. Ciinklii o
zamandaki sultanlar ve onlarin fakihleri (bilginleri) sahin ve benzeri hayvanlarin
oldiirdiigiiniin yenmesinin caiz oldugu yoniinde fetva veriyorlardi. Ca‘fer es-Sadik,
babasinin Emeviler zamaninda takiyye yaparak buna helal hikmi verdigini
sOylemis, kendisi ise takiyye yapmayarak bu hayvanlarin o6ldiirdiiklerinin

yenilmesinin haram oldugunu belirtmistir.””’
2. ki Kisiye Vasiyet Edildiginde Mirasin Yar1 Yariya Taksim Edilmesi

a. Benzer rivayetler
O aassl A Gl I el S8 080 g 2asa ol ) S8 J6 Al sl (5 dass
b Wbl s s e Sl (i all WS (gl (35 Y g 38 Aty JAY15 38 0 catay 3

A el

Muhammed b. el-Hasan es-Saffar, Ebd Muhammed’e bir adam iki kisiye
vasiyette bulunursa terekenin yarisini birine, yarisint da digerine mi verilecegini

sormus, o da 6liiniin vasiyetinin yerine getirilmesi gerektigini sOylemistir. 8

" TOst, el-Istibsar, 1V, 713.

"> Araplar, kartal ve akbaba disinda avlanan hayvanlari sakr adiyla isimlendirmislerdir. Beyrucendt,
Garibii’l-hadis fi Bihdri’l-Envar, s. 462.

" Tst, el-Istibsar, IV, 713.

"I TOst, el-Istibsar, IV, 713.

" TOst, el-Istibsar, 1V, 739.
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David b. EbG Yezid’in Biireyd b. Muaviye’den aktardigina gore bir adam
oldiiglinde bana ve baska birine veya iki kisiye vasiyette bulundu. O ikisinden biri,
‘terekenin yarisini al ve geri kalan yarisin1 bana ver’ dedi. Digeri ise bundan kagindi.
Onlar bu durumu Ca‘fer es-Sadik’a sordular: “Terekenin yarist diger kisinin” diye
cevap verdi.””

b. Muhalif Rivayet

b Jium 3 A5 g Jlaaile JA31 IS U5 Be g gl Ul &l 06 385 03 (s 2
o a3 Q) 4 and 38 S & &0 V) As Y 06 aalia (s (il 2l ) a8 B 554
QR el ladds 5 caladl 13 x5 e 5 catadll 138 g

Safvan b. Yahya, Ebii’l-Hasan’a “bir adam 6ldiigiinde alacag: ve iki tane de
vasisi varsa, tahsil edilecek alacagi vasilerden birine vermek cdiz mi?” diye sormus,
Ebii’l-Hasan” Bu taksimi ancak sultanin yapmast dogru olur. Sultan o mali her iki

Vasisine yart yartya paylastirtr veya sultanin emriyle ikisi toplanir” demistir.”®
c. Thtilafi giderme metodu

TasT, bu haberdeki taksimi adil bir sultan yaparsa cdiz oldugunu, zalim bir
hiklUmdar yaptiysa tasarrufun caiz olmasminin takiyye ¢esidine bir 6rnek oldugunu

belirtmistir. "
I11. DEGERLENDIRME

Tisi‘nin (6. 460/1067) el-Istibsdar adli eserinde tespit edebildigimiz kadartyla
147 bolumde (bab) rivayetler arasindaki ihtilaf, takiyyeye hamlederek
giderilmektedir. el-Istibsdar’daki 915 boliim dikkate alindiginda takiyye ile agiklanan
rivayetlerin hadislerin biitlin bablar i¢inde yaklasik %16’lik bir dilime denk geldigini,

te’lif ushlleri arasinda ilk siray1 aldigini soyleyebiliriz.

el-Istibsdr’da tespit edebildigimiz kadariyla 97 rivayet, Ehl-i siinnet’in
goriisiine uygun olmasindan dolay1 takiyyeye hamledilmistir. Bir konuda takiyyeye
hamledilen ¢ok sayida rivayet varsa da ¢alismamizin hacmini kabartmamak igin

bunlart smirlama yoluna gittik. Calismamizda Ornek olmasi kabilinden aym

" Tast, el-Istibsar, 1V, 739.
80 Tqst, el-Istibsar, 1V, 739.
8L Tqst, el-Istibsar, IV, 739.
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konulardan belli bash rivayetleri esas alarak, Ehl-i stinnet’e muvafik olan ve

takiyyeye hamledilen 55 rivayeti inceledik.

Tasi’nin eserinde kullandigi takiyye cesitlerini ve takiyyeye hamletme
sebeplerini; Korku, Mudara, Kur’an’a Zit Olma, Ehl-i Siinnet’e Muvafik Olma, Sia
[cmama Muhalif Olma, Ilk U¢ Halife Déneminde Verilen Hiikiimler, Zamanin
Sultanlarma Uyum Saglamak Icin Verilen Hiikiimlerle ilgili Rivayetler seklinde
siralayabiliriz. Bunun yaninda onun herhangi bir sebep belirtmeden takiyye ile

¢oziimledigi rivayetlere de rastlamaktayiz.

Tasi’nin takiyyeye hamletmede kullandigr gerekgeleri asagidaki grafik

Uzerinde gosterdik.
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Ehl-i Siaicmama Korku Gerekce Ilk Ug¢ Halife Zamanin Miidard Ehl-isiinnet

siinnet'e Muhalif Takiyyesi Belirtmeden Doéneminde Sultanlarmma Takiyyesi Rivayetini

Muviafik Takiyye Verilen Uyum Takiyyeye

Hiikiimler Saglamak Hamletme

I¢in Takiyye

Grafik I: Tasi’nin Kullandig1 Takiyyeye Haml Gerekgelerinin Grafigi

Goriildiigi tizere bu rivayetler arasinda Ehl-i siinnet’e muvafik oldugu igin
takiyyeye hamlettigi rivayetler agirlikli olarak yer tutmaktadir. Bu rivayetler, takiyye
sebepleri icinde yaklasik olarak %66’ya tekabiil etmektedir.

TOst, el-Istibsar’da takiyye ile c¢oziimledigi rivayetlerde farkli kaliplar

kullanmaktadir: Bu kaliplari bir grafik {izerinde vermeyi uygun bulduk:
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Grafik I1I: Tasi’nin Kullandig1 Takiyye Kaliplarinin Dagilimi

Tasi’nin Kur’an’a arz metodunda Sia mezhebinin goriislerinin  temel
alindigin1 gérmekteyiz. Zira Sia arasinda yaygin olan rivayetler Kur’an’in zahirine

uygun bulunurken yaygin olmayan rivayetler muhalif olarak degerlendirilmistir.

TGsi’nin haberler arasindaki ihtilaflar1 ¢oziimlemek igin bazi ilkeleri esas

783 muhalefet olusturmaz;

aldig1 goriilmektedir. Mesela ona gore saz'% ve zay1f haber
saz haberle amel edilmez.”®* Ravisi zayif ve mezhebi fasid olan ravinin iginde yer
aldig1 isnadla nakledilen haber-i vahidle amel edilmeyecegine dair Sii ulemanin
icmér vardir.”®® Ayrica haber-i vahid, Kur’an’mn zéhirine ve miitevatir haberlere zit
olmaz.”®® Miirsel haber, miisned habere muariz olamaz; miisned haber, miirsel habere
tercih edilir.”®” Mufassal haberle hiikmetmek, miicmel haberle hiikiim vermekten

8 Am haberin tahsis edilmesi

evladir.”® Tast miicmel haberi mufassala hamleder.
caizdir.”® Mutlak haberlerin mukayyed haberlere hamledilmesi gerekir.”** Am

haberlere takyid gerekir.”*?

82 T(s1, el-Istibsar, 1, 165.

" T0s1, el-Istibsar, 1, 135

"8 TQst, el-Istibsar, 1, 245.

8 T(si, el-Istibsar, 1, 212.

8 T(si, el-Istibsar, 11, 313.

81 TQsi, el-Istibsar, 111, 503, 541, 575, 607, 609; 1V, 688, 781.
88 T(si, el-Istibsar, 11, 396-397, 452.

8 T(s1, el-Istibsar, 111, 507, 539, 553; 1V, 694, 737.

0 1081, el-Istibsar, 111, 609.
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Tasi, takiyye ile ¢oziimledigi rivayetlerde genellikle haml metodunu
kullanmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla el-Istibsdr’da 147 boliimde rivayetler
takiyyeye hamledilmistir. Ihtilaf, el-Istibsdr’in 386 babinda haml metodu ile
giderilmeye caligilmistir. Bu veriye gore teknigin eserde %42 oraninda kullanildigi
gorulmektedir. Haml metodu yogun olarak takiyyeye haml seklinde tezahiir etmis,

bunu mistehaba haml takip etmistir.

Takiyye geregi sadir olan rivayetler gercek hiikkmiin tam ziddidir. Buna
ragmen Tuasi’nin rivayeti terk ettigini gormemekteyiz. Ayrica onun tevakkuf
metodunu kullandigina da sahit olmamaktayiz. O, mimkin mertebe hadislerin
arasini te’lif etme cihetine gitmistir. Bazi rivayetleri Tsi, sadece takiyyeye haml ya
da tahsis ederken bazi rivayetleri takiyye ile beraber birkag¢ vecih ile te’lif etmektedir.
Bu durumda takiyye te’lif vecihlerinden sadece birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
el-Istibsdrin Sahibii’l-Mealim diye tanman Ibn Sehid-i Sani tarafindan yapilan
Istiksal’l-i ‘tibar adli serhinde muellifin, Tasi’nin takiyyeye haml ettigi rivayetlere
zaman zaman itiraz ettigi goriilmektedir. Miellif, Tasi’nin gerek olmadig:i halde
takiyyeye haml metodunu kullandigini belirtmektedir. Thtilafli rivayetleri gidermede
takiyyeye haml metodunun bazen zorlama bir ¢ikarim oldugunu gérmekteyiz. Bu, Sii
ulemanin takiyye ile ihtilafi gidermede ortak bir paydada bulusamadiklarini
gostermektedir. Takiyye, kesin ¢6ziim sunmadigi gibi baska sorunlar1 da beraberinde

getirmistir.

Sia’da, imamlardan gelen her rivayet sahih kabul edilmektedir. Zira imam,
niibiivvet sona ermis olsa da peygamberin vazifesini devam ettirmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) dinin ve emirlerin tebligini imamlara devretmistir. Hatta imamlar
Kur’an’m zahiri lizerine tasarruf yetkisine sahiptir. Bu sebeple imamlarin sézii Allah
Resili’niin (s.a.v.) sozii ile es degerdir ve onlarin s6z ve davraniglart mutlak ve
kat’idir. Imamlarin sézlerinde ise geliski olmasi kabul edilemez bir durumdur. Ne var
ki Sia hadis literatiiriinde bircok ihtilafli rivayet mevcuttur. Imamlardan nakledilen
birbirine taban tabana zit rivayetlerin varligi, onlar1 bir ¢ikis yolu aramaya itmis ve

bu durumda rivayeti takiyyeye hamletme, kurtarici vazifesi gérmiistiir. Rivayetleri

®LTast, el-Istibsar, 111, 526, 533.
2 Tqst, el-Istibsar, 1V, 680.

216



te’lif cabasinin, naklen izah edemediklerini aklen aklamaya calisma gayreti oldugu
gorilmektedir. Rivayetler arasinda goriilen c¢eliskileri akilla izah etmek ve

aklilestirmek i¢in takiyye bir ara¢ olarak kullanilmistir.

Takiyye, rivayetleri kabul etmede akli bir delil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tasi’nin bu metodu kullanmada asiriya gittigi, hadislerdeki kullanimina bakarak
takiyyenin ger¢ek baglamindan koparildigi soylenebilir. Takiyye korku aninda,
diisman veya karsit gruplarla karsilasildigi v.b. durumlarda inancinin tam aksini izhar
etmektir. Bu durumlarda cevaz verilen takiyyenin hadislerdeki kullanim alani bir
hayli genislemistir. Takiyyeyi uygulamak icin zor bir durumun olusmasi
beklenmemekte, kiigiik bir sikintt aninda dahi uygulanabilmektedir. Keyfi birgok
durumda da takiyyenin karsimiza ¢ikmasi onun gegerliligine slipheyle bakilmasina
yol agmustir. Takiyye, Sia i¢in her durumda tutunacaklari bir nevi can simidi
vazifesini gormektedir. Takiyye, problemi ¢ézmeyip daha karmasik héle getirmis,
durumu iginden ¢ikilmaz bir hale sokmustur. Ca‘fer es-Sadik’a isnad edilen “Benden
duydugun sey insanlardan duydugunla aymi ise o takiyye, benden duydugunla

793 seklindeki rivayet,

insanlarin soyledigi ayni degilse orada takiyye yok demektir
takiyyenin boyutlarini gozler 6niine sermektedir. Ihtilafli hadisleri te’lif etmede
Sia’nin kullandig1 takiyye metoduna yon veren esas amilin mezhep taassubiyeti
oldugu soylenebilir. Bunun $ia’nin varligim koruma cabasindan kaynaklandigim

diistinmekteyiz.

Yukarida kaydettigimiz bunca ihtilafli hadis, iki soruyu ve ihtimali akla
getirmektedir: imamlar birbirine zit iki s6zden hangisini sdylediler? Diger soru ise
imamin sOylemedigi s6z ona nisbet mi edildi? Her ikisi de $ii kaynaklarda yer
aldigina ve bunlar Ahbériler’e gore kat‘i kabul edildigine gore nasil olur da imam
birbirine zit iki s6z soyler? Birtakim gerekcelerle sdyledi ise bunlarin hangisinin
dogru oldugu nasil tesbit edilecektir? “Sia’nin goriisiine uygun olan esas alinir”
denirse bu nasil tesbit edilecektir? Yegane yol olarak Ehl-i siinnet’in hiikiim ve
gorlisiine uygun diisen rivayetin takiyye geregi varid oldugunu iddia ederek onu
reddetmek kalmaktadir. Bu durumda Ehl-i siinnet’in benimsedigi goriis tamamen

yanlis Kkabul edilmektedir. Ehl-i siinnet’in bu goriislerini Kur’an ve Siinnet’e

3 Tqst, el-Istibsar, 1, 639.
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dayandirdig1r ve hassas bir isnad sistemi ile hadisler nakledildigine gére bunlarin
dogru olmadigmi sdylemek isi daha da i¢inden ¢ikilmaz héle getirmektedir. Sia’da
isnadin teberriiken oldugu, isnadlarda pek ¢ok meghdl ve kezzab ravinin yer aldigi,
ahbar i¢inde Restlullah’a (s.a.v.) dayandirilan rivayetlerin nisbetinin % 5’1
geemedigi, digerlerinin %5 civarinda Hz. Ali’ye ve kalaninin Muhammed el-Bakir’a
ve Ca‘fer es-Sadik’a dayandirildigr dikkate alindiginda, Sii goriislerin sOylemedikleri
halde mezklr imamlara m1 nisbet edildigi sorusu veya takiyyenin kendisinin mi
takiyye oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Bagka bir ihtimal ise Ehl-i siinnet’in
goriisiine uygun diisiip takiyyeye hamledilen rivayetlerin sahih oldugu, mezhebin
varligini stirdirmek ve Ehl-i stinnet’e muhalefet etmek igin digerlerinin imamlara
nisbet edildigidir. Ihtilafi gidermede mezhebin goriisiine zit rivayeti takiyyeye
hamletmek kolay bir ¢6zim olarak dursa da bu durum imamlarin dirtstlik, yalan

sOylememek, ihl&s, takva ve secaat gibi 6zellikleri ile bagdasmamaktadir.
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SONUC

Kitlb-i Erbaa’da ihtilafli pek ¢ok rivayetin mevcudiyeti, Sii alimlerin
ihtilafii’l-hadise egilmelerine ve bu hususta miistakil eserler telif etmelerine sebep
olmustur. Sia’da hadisler ihtilaf ettiginde daha sonra varid rivayet esas alinmaktadir;
clinkii konjlinktiir geregi fetvalar giincellenebilmektedir. Bu, $ia’nin tedbir ¢abasinin
bir sonucudur. Rivayetlerin degiskenlik arz etmesi, onlart bdyle bir metoda
yonlendirmistir. Bu yontemin uygulanmasi, rivayetlerin giivenilirliliginin olmadigini

ve sorgulanmasi gerektigini diisiindiirmektedir.

Her ne kadar Kitib-i Erbaa, Ahbariler tarafindan sahih ve kat‘T kabul edilse
de bu dort eserde pek ¢ok geliskili rivayetin bulundugu, bu sebeple Tisi’nin
Tehzibii’'I-ahkam ve el-Istibsar adli eserlerini telif etmek zorunda kaldig, 6zellikle
el-Istibsdr-da ihtilafli gordiigii rivayetleri gidermeye calistigi bilinmektedir. Tasi bu
alandaki en 6nemli eserlerin basinda gelen el-Istibsdr’inda ihtilafli hadisleri bir araya
getirmekle kalmamis, cem ve tel’if usillerini de ortaya koymustur. Biz bu
caligmamizda onun Sia’daki takiyye anlayisini kullanarak rivayetlerin arasini nasil
te’lif etmeye calistigini incelemeye g¢alistik. Thsi’nin ihtilafli rivayetleri; Kur’an’a
arz, Sii ulemanin icméi, haml, tahsis gibi metotlarla gidermeye calistigini, cem ve
te’lif ustllerinden en ¢ok bagvurdugu metodun haml oldugunu tespit ettik. Haml
metodunun ise takiyyeye, miistehaba, fazilete, zarurete, kerahiyete, tahyire hamletme
gibi alt gruplarinin oldugunu gordik. Tasi’nin alt gruplar arasinda en yogun
kullandig1 takiyyeye haml metodunu, mustehaba haml takip etmektedir. Bunun
disinda o, mucmel haberi mufassal habere, mutlak bir haberi mukayyed habere

hamletmistir.

Tasi’nin  el-Istibsdr’inda ihtilafli rivayetleri nigin daha c¢ok takiyye ile
coziimlemeye ¢alistig1 sorusuna gelince, $ia’nin hadis anlayis1 geregince imamlardan
gelen rivayetler arasinda miiteariz beyanlarin olmasinin, peygamber misyonunu eda

eden imamlarin birbirine muhalif sézlerinin inkar edilmesinin imkénsiz olusunun



bunda onemli bir tesiri bulunmaktadir. Zira ilhamla konusan ve muhaddesin ve
mufehhemdn olan masum imamlarin birbirine zit ifadede bulunmalar1 ya da yalan
sOylemeleri miimkiin degildir. Ahbariler’in Kitlib-i Erbaa’daki bu rivayetlere katt
dedikleri dikkate alindiginda ahbar arasinda bu kadar c¢eliskinin olmasi izaha
muhtagtir. Bu rivayetlerin oldugu gibi kabul edilmesi de mimkun gérinmemektedir.
Iste bu catismadan kurtulmanin yegane ve en kestirme yolu, ¢eliskili rivayeti imamin
Siinni toplum iginde takiyye geregi soyledigi tezini ileri siirmektir. Iste tam bu
noktada Tisi takiyyeyi devreye sokmaktadir; zira takiyye, ona gore, s6z konusu
ihtilaflarin kaynagm akla yatkin bir sekilde agiklamaktadir. Oyle ki iki rivayet taban
tabana zit olsa da Isndaseriyye’nin goriisiine aykir olan rivayeti, imamin muhalif
mezhepten olanlarin bulundugu toplum iginde takiyye geregi sdyledigi iddia edilerek
halledilmeye ¢alismistir. Ancak bu durumda da gergekte zit iki rivayetten hangisinin
imama ait oldugu bilinmemektedir. Acaba imam Sunni kaynaklardaki rivayetlere ve
buna dayali Ehl-i slinnet’in goriislerine uygun olan goriisii mii séylemek istemistir ya
da gergekten Sia’nin iddia ettigi gibi imamdan iki zit rivayet sadir olmus mudur?
Daha temel bir soru, Sii kaynaklardaki hadisler aslinda Ehl-i siinnet kaynaklarindan
alinip imamlara mi1 nisbet edilmistir? Bunlarin her biri miistakil arastirma konusu
olsa da kesin olan bu derece ihtilafli rivayetin bulundugu ve Tasi’nin bunlar ¢esitli
metotlarla gidermeye calistigi ve en ¢ok takiyyenin de i¢inde yer aldigi haml

metodunu kullandigidir.

Ote yandan masum imamlarm takiyye yapmadigini ifade eden Mtisa MUsevi
gibi Sii alimlerin goriisleri dikkate alindiginda, TGsi’nin el-/stibsdr’inda hadisler
arasindaki ihtilafi takiyye ile giderme ¢abasi anlamsiz durmaktadir. Takiyyenin
mii’minle misrikler arasinda uygulandigini, amel ile olmayp ancak dille
sOylemekten ibaret oldugunu ifade eden Serif er-Radi (6. 406/1015) gibi Sii alimlerin
varlig1, bize takiyye konusunda Sia arasinda bu konuda tam bir mutabakat olmadigin
gostermektedir. Buna gore Tsi’nin imamlarin ibadet ve ahkdma dair uyguladiklarin

iddia ettigi takiyyenin varligi bir tartisma konusudur.

Su da bir gercektir ki Sia, Siinni toplum i¢inde hayatin1 devam ettirdiginden
ve baskilara maruz kaldigindan gercek inancini gizlemek zorunda kalmistir. Bu

azinlik ve yenilmislik psikolojisinin, mezhebin temel dinamiklerini yasatma ve

220



siirdlirme ¢abalarina yon verdigi sdylenebilir. S1a’da goze c¢arpan diger bir husus,
kendi mezhebini korumak maksadiyla kendisinden olmayanlari ayrigtirma ve
Otekilestirme gayretidir. Baska bir ifade ile Sia bir tepki hareketidir. Tepki ameliyesi

de kendine muhalif gérdiigii unsuru ¢iiriitmeye calisir.

Sia’nin hadis alaninda rivayetlere bakis acisini sekillendiren esaslardan biri,
Sia’nin temel doktrinlerinden olan imamet anlayisidir. Sia’da din otoritesi peygamber
soyundan olan imamlarla yani nesep bagiyla devam etmektedir. imamlardan sadir
olan sz, fiil ve takrirler slinnet sayilmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebligi
imamlarla devam etmektedir. Imamlar da peygamberler gibi masumdur ve
niibiivvetin mirascis1 konumundadir. Imamet teorisini temellendirme ve giiclendirme
cabalar1 da takiyyeyi zorunlu hale getirmistir. Aksi takdirde Sia’ya gore Hz. Ali’nin
imametini onaylamadig1 Hz. Ebl Bekir ve diger halifelere biat etmesi agiklanamaz
bir durumdur. Siiligin resmi mezhep olarak ilan edildigi Bliveyhiler ddneminde dahi
bu mezhep mensuplar takiyyeyi terk etmemislerdir. Biiveyhiler doneminde yasayan
Tasi, el-Istibsar’da gasip ve zalim addettikleri ilk ii¢ halife zamaninda verilen

hiikiimleri takiyyeye hamletme ¢abasindadir.

Rivayetlerin Sii hadis gelenegine ve Sii taifenin icmaina muhalif olmamasi
sartl, mezhep tassubunun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu durum, Sia’nin
rivayetlere bakis agisini, mezhep i‘tikddinin sekillendirdigini diisiindiirmektedir.
Tasi’nin de gerek ihtilafi giderme metotlarim1 kullanirken, gerek rivayetlere
yaklagiminda mezhep taassubiyetinin etkileri goriilmektedir. Kur’an’a arz metodunda
Sii rivayetler arasinda ¢ogunlukla kabul goren rivayeti Kur’an’mn zahirine mutabik
bulurken genelde kabul gérmeyen rivayeti de Kur’an’in zahirine muhalif bulmustur.
Yine ayni sekilde Sia icmaina aykiri olan rivayeti kabul etmemistir. Ehl-i siinnet’e
muhalif olan haberi tercih etmesi, Ehl-i siinnet kanaliyla gelen haberi ve halifeligini
tamimadig1 Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer zamaninda verilen hiikiimleri kabul etmemesi
de bunun bir gostergesidir. Ayrica Tasi, Ehl-i sinnet ve Zeydi rivayetlerle amel
edilmeyecegi goriisiindedir. Ancak sadece kendi kaynaklarinda o rivayetleri
destekleyen haberler olursa ya da rivayetin sihhatine delalet eden karineler
oldugunda kabul edilebilir. Sia, mezhebine muhalif buldugu Ehl-i sunnet ve
Zeydiyye firkalarinin rivayetlerini reddederken kendisine yakin buldugu (Fathiyye
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gibi) mezheplerin rivayetlerine ise giivenmektedir. Tisi, ravisi zayif ve mezhebi
fasid olan ravinin naklettigi haber-i vahidin, ayrica sdz ve zayif haberin esas
alinmayacag1 goriisiindedir. Bu goriisiin altinda bu rivayetlerin Sia mezhebine

mutabik olan rivayetlere muhalif olmasi yatmaktadir.

Diger yandan $ia’da itikadi esaslara dair hadislerde ihtilafli hadislere pek
rastlanmasa da bu tur rivayetler daha ¢ok ahkam, ibadet, sosyal hayat ve muamelat
konusunda yogunlagmaktadir. Hadisler arasindaki ihtilaflarin olusum sebepleri Ehl-i
stinnet’ten ¢ok farkli degildir. Ravilerin adalet ve zabt hususiyetleri yoniinden farkli
olmalari, takti® (hadisin bir kismini nakletme), nesh, metinden bazi kisimlarin
diismesi ve eksik nakledilmesi, ziyade (mésuma ait diger sozlerden hadise ekleme
yapilmasi), idrac (metne mésuma ait olmayan bazi sozlerin ve isnada bazi ravilerin
eklenmesi), kalb, metinde tahrif, muhatabin seviyesine gore konusma zarureti,
miisterek lafizlar ve manalarin olmasi, hadislerde kullanilan mecéz-1 miirsel, istiére,
kindye, tevriye, telmih gibi edebf sanatlar gibi hususlar Ehl-i stinnet ile benzerlik arz

etmektedir.

Ancak mésum imamlarla digerlerinin s6zlerinin birbirine karigmasi, egemen
idarenin baskilari, bedd ve takiyye gibi unsurlar, tamamen Sia mezhebine mahsus
olup bunlar hadisler arasinda gériilen ihtilaflar1 giderme vasitalaridir. Thtilafi giderme
metotlarindan cem ve te’lif, haml, umumu tahsis, mutlaki takyid, tercih, tevakkuf
metotlar1 Sia ve Ehl-i1 siinnet arasinda miisterek olsa da hangi metoda 6ncelikle
bagvurulacagi, siklig1 ve ifade ettikleri anlamlar farklilik arz etmektedir. Ehl-i stinnet
alimleri, tercih metoduna pek az basvurmuslar, onun yerine ihtilafi
gideremediklerinde tevakkufa basvurmayir daha uygun gormislerdir. Sia’da ise

tercih, sikca kullanilan bir metottur.

Sia’ya has ihtilafi giderme metodu olan takiyye, mezhebin bir doktrini haline
gelmis olup onun korku, kitmaniyye ve midara gibi gesitleri bulunmaktadir. Ahkam
acisindan ise vacip, mekruh, haram, mistehap gibi hiikiimleri de bulunmaktadir.
Takiyyenin delili olarak Kur’an, siinnet, akil ve icma gosterilmektedir. Hadislerde
takiyyenin kullanimi bir hayli genistir. Takiyye yapmak i¢in biiyiik bir zararin
gelmesi beklenmemis, en kiiciik bir sikint1 aninda dahi uygulanmistir. Imamlar ise

ravinin sahsin1 muhafaza, mezhep mensuplarini koruma, siipheleri izéle etmek veya
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olusacak siiphelerin oniline gegmek amaciyla ya da zamanin hiikiimdarlartyla irtibath

olan meselelerle ilgili takiyye geregi fetva vermislerdir.

TasT, geliskili rivayetleri Kur’an’in zahirine zit, Ehl-i siinnet’e muvafik, Sia
icmaina muhalif, ilk ¢ halife doneminde verilen bir hikmi icermesi, zamanin
sultanlarina uyum saglamak amaciyla varid olmasi gibi sebeplerle takiyyeye
hamletmistir. Tusi, ele aldig1 baz1 rivayetlerde takiyye ¢esitlerinden korku ve miidara
takiyyesini de hamletme sebebi olarak gostermistir. Ehl-i siinnet’e muhélif olma,
takiyyeye hamlin en giigli sebebidir. Zira Sia, Ehl-i siinnet’in zan ve tahmine
dayanan batil bir firka oldugunu diisinmektedir. Bu nedenle imamlardan Ehl-i
siinnet’e muvafik olarak nakledilen bir rivayetin takiyye geregi sadir olduguna
inanilmaktadir. Bununla beraber Eh-i siinnet’e muhalif olan rivayetin takiyyeye
hamledilmesiyle ilgili Sia arasinda farkli anlayiglar s6z konusudur. Bu rivayetleri
takiyyeye hamletmede alimlerin asiriya kagtigini diisiinenler oldugu gibi, bu tercihin

takiyyeden baska amaglar ve maslahatlar tagidigini 6ne stirenler de mevcuttur.

Ayrica rivayetleri te’lifte ve takiyyeye hamletmede asir1 genellemelerin
oldugu goriilmektedir. Bu da rivayetleri giderme cabasinda takiyyenin ne kadar
zorlama bir unsur oldugunu diisiindiirmektedir. Oyle ki Tasf, bircok yerde Ehl-i
stinnet mezheplerinin birine bile muvafik olmadiklarin1 ve onlarin fetvalariyla amel
etmediklerini sik sik vurgulamaktadir. Ne var ki Ehl-i siinnet’e muvafik oldugunu
belirttigi bazi1 rivayetleri de takiyyeye hamletmedigini gérmekteyiz. Sadece tercih
etmeme sebebini, rivayetin Ehl-i siinnet’e mutabik olmasi olarak gostermistir. Bu
sebebin takiyyeye hamli gerektirdigine dair bir genelleme yapilamamaktadir. T0sT,
bu rivayetlerin terkinde takiyyeyi tek sebep olarak gormemektedir. Ancak neden bir
imamin Ehl-i slinnet’e muvafik bir haber zikrettigini agciklamamaktadir. Bu da bize
takiyye yapmadan da imamlardan Ehl-i siinnet’e muvafik olan rivayetlerin sadir

oldugunu diistindiirmektedir. Bu {izerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur.

Tast, iki hadis muariz oldugunda oOncelikle ravilerin en &adil olaninin
rivayetini tercih eder, eger burada bir esitlik s6z konusu olursa ravi sayisinin
cokluguna, raviler sayida, adalette ve tiim karinelerden uzak olup olmama
bakimindan musavi ise o zaman iki haberden biri ile ne zaman amel edildigine dikkat

eder. Bu sekilde o haberle bazi vecihlerle amel edilmesi miimkiin olur. Birbirine
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muhalif olan iki haberle de amel edilmesi miimkiin degilse biri digerine tercih
edilemiyorsa kisi istedigiyle amel etmekte dzgiirdiir.

Ths’nin hadislerdeki ihtilafi gidermek i¢in isnad ve metin tenkidini
kullandig1 da soylenebilir. Onun ihtilafi gidermek igin rivayetin Kur’an’a arz
edilmesi, Sii icmaa uygunlugunun arastirilmasi gibi kullandigi metotlar, metin
tenkidi yaptigt anlamma gelmektedir. Tasi, ihtilafli hadislerde hadisin sihhat
durumunu da dikkate almaktadir. Miiteariz iki hadisin isnadim1 tenkit ederek
giivenilir buldugu hadisi esas almistir. Sahih hadisi, hasen veya miivessak hadise;
miisned hadisi miirsel hadise tercih etmistir. Sz ve zayif hadis ise sahih olanlarla
ihtilaf arz etmemektedir.

Tahsi, takiyyeye hamlettigi rivayetler noktasinda yer yer elestirilmistir.
Nitekim el-Istibsdar'm serhlerinde bu tenkitleri gdrmekteyiz. Tisi’nin takiyyeye
hamlettigi rivayetlerle amel etmek istememekle beraber haberi kabul etmesi bir
celiski olarak goriilmektedir. htiyac olmadigi halde takiyyeye hamletmesi bunda
asirtya kagtigi izlenimini vermektedir. Sahibii’l-Mealim vb. &limler, Tasi’nin el-
Istibsar ve Tehzibii’l-ahkdm adli eserlerinde mezhebine muhalif haberlere ahad
haber dedigini belirtmekte ve takiyyeye hamletmenin tamamen i‘tikdda gore

belirlendigini itiraf etmektedirler.

Netice olarak takiyye, Sia alimlerinin tizerinde ittifak ettigi bir ¢6ziim metodu
olmaktan uzaktir. Ciinkii Sia alimlerinin hem birbirleriyle hem kendi séylemleriyle
celistikleri goriilmektedir. Bu bize takiyyenin hadislerdeki ihtilafi gidermede bir
¢oziim metodu olarak kullaniminin pek de isabetli olmadigint diigiindlirmektedir.
Takiyyeye haml, ¢oziim acisindan tatmin edici bulunmamaktadir. Ancak baska
sekilde bir ¢ikis yolu da tespit edilememistir. Bu ¢aresizlik takiyye ihtimalinin gz
ard1 edilememesine sebep olmaktadir. Ihtilafii’l-hadis alaninda takiyyenin kullanimi,
masum olduklarma inanilan imamlarin, birbirine muhalif beyanlarda bulunmalari
lizerine bu duruma inandirict bir izah bulmak suretiyle etrafindaki gruplarin
dagilmasini oOnleme zaruretinden ve imamet teorisini temellendirme gayretinden
dogmustur. Sia’da ihtilafi’l-hadis ilmi, alaninin derinligi yoniiyle miistakil
aragtirmalart gerektirmektedir. Ayrica takiyyenin Sia’da cerh ve ta‘dil ilmine etkisi
de arastirilmay1 bekleyen konular arasindadir. Biz ise meseleyi Tasi’nin el-Istibsar’1

ozelinde incelemis olduk. Hatalarimiz bize ait, isabet kaydettiklerimiz ise
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Rabbimizin litfudur. Dogruya eristiren Allah’tir. Rabbimiz unutur ve hata edersek

bizi muaheze etme! Amin! Ve’l-hamdii lillahi rabbi’l-alemin.
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