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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
IMAM SAFIi’NiN SiiRiINDE iNSAi CUMLELER
(iLMU’L- MEANI ACISINDAN TAHLILI)
Muhammed YILMAZ
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Imam Safii bir islam hukuku alimi olmakla birlikte iyi de bir sairdir. Her ne
kadar sairlik yonii giiglii olsa da 0 hep bir fakih olarak taninir. Hakkindaki ¢ogu
arastirma onun fakihlik yoniinii ele alir ve sairligini ihmal eder. Imam Safii sairligi
yoniiyle Arap edebiyat¢ilart ve dilbilimcilerinden pek ¢ok 6vgiliye mazhar olur.
Siirlerinde ¢esitli konulari net ifadelerle aktarir ve mesajlarini toplumun her kesimine
ulastirir. Bunun nedeni ise Imam Safii’nin siirlerinde sade bir dil ve anlagilir bir
tslup kullanmasidir. Siirlerinde almis oldugu Kur’an, hadis, dil ve edebiyat
egitiminin etkisi agik¢a goriilmektedir. Siirlerinde, sozciik seg¢iminde ki titizlik ve
anlam derinligi okuyucusunu i¢ine ¢eken bir yapiya sahiptir.

Imam Safii’nin siirleri, konu bakimindan zengin bir cesitlilige sahiptir.
Siirlerinde genel olarak; inang, hikmet, ahlak, adap, nasihat, tasavvuf, ziiht, ilim,
egitim, hayat tecriibeleri gibi farkli konular1 ele almaktadir. Siirlerinde ele aldig:
konular bize onun “insan ve toplum i¢in sanat” anlayisin1 benimsedigini gosterir.
Anlagilir bir dil, yalin bir ifade ile sdylemis oldugu siirleri Arap dilini bilen herkese

hitap edecek bir sadelige sahiptir.

Ug boliimii igeren arastirmamiz neticesinde onun siirlerinde genel olarak insai
yapilara ¢okca yer verdigini ve bu yapilar1 sadece hakiki anlaminda degil, nasihat,

ogiit, kinama, yerme vb. mecazi anlamlar igin de kullandig: tespit edildi.

Anahtar Kelimeler: imam Safii, Arapca Siir, insai ciimleler, ilmu’l-Meani.



SUMMARY

Master's Thesis
CONSTRUCTION SENTENCES IN THE POEMS OF IMAM SHAFIi
(ANALYSIS IN TERMS OF ILM UL-MA’ANI)
Muhammed YILMAZ
Izmir Katip Celebi University

Institute of Social Sciences Department of Basic Islamic Sciences

Imam Shafii is a good poet as well as he is a good wise of Islamic law. Imam
Shafii is a good poet, although he is a scholar of Islamic law. Although his poetic
aspect is strong, he has always been known as a jurist. Most of the studies on him
take the jurisprudence aspect of him and neglect his poetry. Imam Shafii received
many praises from Arab literati and linguists for his poetry. He conveys various
topics in his poems with clear expressions and conveys his messages to all segments
of the society. The reason for this is that Imam Shafii uses a plain language and an
understandable style in his poems. The influence of the Quran, hadith, language and
literature education he received is clearly seen in his poems. The meticulousness and
depth of meaning in the choice of words in his poems have a structure that attracts
the reader.

Imam Shafii’s poems have a rich variety in terms of subject. In general in his
poems; It deals with different subjects such as belief, wisdom, morality, adaptation,
advice, sufism, asceticism, science, education and life experiences. The subjects he
deals with in his poems show us that he has adopted the understanding of “art for
man and society”. His poems he sang with an understandable language and a simple
expression have a simplicity that will appeal to anyone who knows the Arabic
language.

As a result of our research, which includes three chapters, it is stated that his
poems generally include constructional structures and these structures are not in their
real sense, but advice, advice, condemnation, criticism, etc. we've seen it use it for

metaphorical meanings.



Key Words: Imam Shafii, Arabic Poems, Constructional Sentences, Ilm Ul-

Ma’ani.
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ONSOZ

Imam Safii’nin Islam kiiltiirii ve medeniyetine olan katkis1 ve etkisi herkesin
malumudur. Bundan dolayidir ki imam Safii’nin hayat1, mezhebi, fikirleri ve eserleri

lizerine binlerce arastirma yapilmistir.

Ulkemizde de imam Safii’yle ilgili ¢ok sayida akademik arastirma mevcuttur.
Bu ¢alismalar genellikle Imam Safii’nin fikih¢1 yéniiyle ilgilidir. Onun edebi kisiligi
ve siirlerine dair ¢aligmalar ise ¢ok az sayida olup bunlar ise genellikle makale
diizeyinde kalmigtir. Tarihe mal olmus, bdyle bir sahsiyet ile ilgili lilkemizde tez
caligmasinin olmamasi bizi bdyle arastirmaya sevk etmistir.

Ug béliimii igeren calismamizin birinci boliimiinde Imam Safii’nin hayat,
yasadig1 donem, tahsil hayati, hocalar1, 6grencileri, eserleri, edebi kisiligi, siirleri vb.
meseleler ele alind1. Ikinci boliimde belagat, fesahat, meani ve insai ciimleler genel
hatlariyla ele alindi. Bu boliimde insai ciimlelerin hakiki ve mecazi kullanimlarina
dair ornekler cogunlukla ayetlerden segildi. Ugiincii boliimde ise Imam Safii’nin

siirlerindeki ingai ctimleler tahlil edilmeye ¢alisildi.

Tezimin her tiirlii asamasinda bana kiymetli desteklerini esirgemeyen bilgi ve
yonlendirmeleri ile ¢calismamin sekillenmesinde destegini gordiiglim tez danismanim
Dr. Ogretim Uyesi Eyup AKSIT basta olmak iizere tez savunmamda kiymetli
elestirileri ile katkida bulunan Dr. Ogretim Uyesi izzet MARANGOZOGLU ve Dog.
Dr. Mehmet ILHAN hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Teknik yardimlarindan
dolayr Ugur KALKANKIRAN ve Hasan MESE’ye tesekkiir ederim. Ayrica siirekli
destegini gordiigiim kiymetli esim ve manevi desteklerinden otiirii anne ve babama
minnet ve siikranlarimi sunar, bu calismanin hayirli olmasini Yiice Rabbimden

temenni ederim.

Muhammed YILMAZ

13.08.2020



GIRIS
I. ARASTIRMANIN KONUSU

Tarihe mal olmus biiyiik bir Islam alimi olan Imam Safii her ne kadar fikihgi
yoniiyle meshur olsa da ayni zamanda Arap dili ve edebiyati alaninda da otoritesi
Asma‘1 (6. 216/831), el-Mazeni (6. 249/863) ve Cahiz (6. 255/869) gibi meshur Arap
edebiyatgilart  ve dilbilimcileri tarafindan kabul edilmektedir. Hatta onun
edebiyatciligl, zaman itibariyle fikth¢1 kimliginden daha oncedir. Nitekim Imam
Safii’nin elli dort yilik Omriiniin yaklagik yirmi yilint Arap dilinin fesahati ve
inceliklerini 6grenmek igin ugrastigi rivayet edilmektedir. el-Umm adli eseri basta
olmak tizere ve diger eserlerinde de eski ve fasih Arapgayr sikg¢a kullanmasi, bu
alanda kendisi hakkinda yapilan biitiin olumlu yorumlar1 ve ‘‘Eger siir, ulemanin
kadrini diisiirmeseydi, bugiin ben, Lebid’ten daha biiyiik sair olurdum.” s6zii de bu
alandaki konumunu hakli ¢ikarir niteliktedir. Kendisinden sonra gelen edebi

sahsiyetler de onun edebi kisiligini kabul ederek bunu dvgiilerle dile getirmislerdir.

Calismamizda ele aldigimiz Imam Safii’nin adina derlenen divanda, belagatin
her ii¢ ana dalina ait uygulamalarin ¢okg¢a var oldugunu gérmekteyiz. Bundan dolayi
divanla ilgili bir¢ok serh ve c¢alismalar yapilmistir. Bizde bu baglamda divanin

Onemine binaen belagi agidan ele almaya c¢alistik.

Calismamizda edebiyat ve siir alaninda 6nemli ve {istiin bir konuma sahip olan
ve zamaninm dilcisi olarak da kabul edilen imam Safii’nin adina derlenen divaninda
bulunan siirlerini, ilmii’l-meaninin konusu agisindan inceleyerek, insai ciimlelerin
kapsamina giren siirleri tek tek tespit etmeye calistik. Imam Safii’nin siirlerindeki
ingdl ctimlelerin hangi manada kullanildigin1 bu baglamda tahlil ederek
degerlendirdik. Boylece edebi kisiliginin de ne kadar giiglii oldugunu siirlerini tahlil
ederken ortaya koymaya calistik.

! Muhammed ibrahim Selim, Divénii’I-Imdm es-Safii el- Miisemma bi-Cevherii n-nefis fi-si ‘ri’I-Imam
Mukammed b. Idris, Mektebetu Ibn’i Sina, Kahire: ts. s. 9.



1. ARASTIRMANIN AMACI

Fikih alimi olmakla birlikte iyi bir sair olan Imam Safii (6. 204/820) aym
zamanda Arap dili ve edebiyati dahilerinden de bu hususta pek ¢ok ovgiiler almistir.
O, siirlerinde ¢ok farkli konulara temas ederek amagladigi mesajin1 anlasilir bir
sekilde, ¢ok saglam ve net ifadelerle muhatabina aktarmis, meramini egip bilkkmeden
vermek istedigi mesajlarla her kesime hitap edebilmistir. Cok sade ve anlasilir bir dil
kullanan Imam Safii’nin divan1 bizlere bunu acikca gostermektedir. O, bazi
edebiyatgilarin “En iyi sair siirinde anlasilmasi zor olan kelimeleri kullanan sairdir.”
goriisiinii benimsememistir. Miiellifin siirlerindeki kelimelerin dizimi ve anlam
giizelligi ile adeta okuyucusunu igine ¢eken bir yapiya sahip olmakla beraber konu
bakimindan da genis bir yelpazeye sahiptir. Bununla birlikte siirleri yapisal agidan ve
tislup agisindan da cahiliye donemindeki siirleri aratmayacak derecede bir 6zellige
sahiptir. imam Safii’nin edebi kisiliginin olusumunda ve {istiin bir zekanin iiriinii
olan siirlerinde almis oldugu Kur’an, hadis, dil ve edebiyat egitiminin etkisi agikca
goriilmektedir.

Imam Safii, yirmi yila yakin bir zaman Araplarin en fasihi sayilan bedeviler
icinde yasamus, dilin inceliklerini, siirleri ve edebiyati 6grenmistir. Bu sayede on bin
beyit ezbere bildigi rivayet edilmektedir. Nitekim onun sairligi ve Arap kiiltiiriine

hakimiyeti de buna dayanmaktir.

Arastirmamizin amact Imam Safii’nin edebi kisiligi, siirleri ve divan1 hakkinda
bilgiler vererek divanindaki 6ne ¢ikan ve insa kapsamina giren siirlerini inceleyerek

tahlil etmeye ¢alismaktir.

I11. ARASTIRMANIN YONTEMI

“Nitel Arastirma” ve “Nicel Arastirma” bigiminde ikili bir tasnife tabi tutulan
aragtirma yontemlerinde silire¢ incelenerek konunun dogasina gore farklilik arz
edebilir. Her iki arastirma yontemi de farkli 6zelliklere ve veri toplama araglarina
sahiptir.  Imam Safii’nin siirinde insal ciimleleri tahlil ettigimiz bu c¢alisma
konusunun dogasi geregi nitel bir veri analizi yontemi olan dokiiman analizine
dayanmaktadir. Oncelikle imam Safii’nin hayati, yasadigi dénem, tahsil hayati,

hocalar1, 6grencileri, eserleri, edebi kisiligi, siirleri vb. hakkinda klasik ve modern



donemde yazilan eserler titizlikle incelenmis ancak edebi yoniine daha ¢ok yer
verilmigstir. Belagat, fesahat, meani ve insai climleler genel hatlartyla ele alinmistir.
Bu boliimde insai ciimlelerin hakiki ve mecazi kullanimlarma dair 6rnekler
cogunlukla ayetlerden secilmistir. Imam Safii’nin divanindaki siirleri incelenerek
ingal yapilar tespit edilmistir. Tespit edilen insal ciimlelerin mecazi kullanimi
belirtilmis ve bir beyitle 6rneklendirme yoluna gidilmistir. Tiirk¢e cevirisi de sunulan
beyit tahlil edilerek bir sonuca ulasilmaya c¢alisilmistir. Arastirmada divaninda
konuyla alakali tiim siirler bu tislup agisindan ayrintili bir sekilde incelenmis olmakla
birlikte, orneklerin maksadin hasil oldugu miktarda zikredilmesi ile yetinilmis ve

imkan 6l¢iistinde temsil giicli yiiksek orneklere agirlik verilmistir.

V. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmada yararlanilan kaynaklarin temelini klasik ve modern dénem
kitaplar olusturmaktadir. Safii’nin hayati, edebi kisiligi, divan1 ve siirleri ile ilgili
yazilmis olan kitaplar tez ¢alismalar1 ve makale ¢alismalar1 incelenmistir. Safii’nin
hayat1 ile bagvurdugumuz kaynaklar genellikle klasik Kitaplar olmustur. Bu

caligmalar su sekildedir:

Yakit bin Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi’nin “Mii ‘cemu’l-Udeba” Ebu Bekir
Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki’nin “Mendkibu’s-Sdfii ” Fahreddin er-Razi’nin
“Mendkibu-1 Imami’s-Safii > adli eserlere basvurulmustur. Bu hususta sikca
yararlanilan bir diger eser ise, son asrm Islam alimi miitefekkir yazar ve entelektiiel
olan Muhammed Ebu Zehrd,’nin (6.1974) “Tarih’iil Mezahib’il Islamiyye,” adl
eserinde yer alan “el-Imam-iis Safii” boliimii ve diger eseri olan “es-Safii hayatuhu
ve arduhu ve fikhuhu” adli eseridir.

Edebi kisiligi, divan1 ve siirleri ile ilgili yazilmis olan kitaplar, serhler,
makaleler ise sunlardir: Muhammed Afif ez-Zu‘bi’nin Divanii’l-Imam es-Safii,
Abdul Mun‘im Hafaci’nin Divdnii’s-Sdfii, Miicahid Mustafa Behcet’in Divanii'l-
Imami’s-Safii, Imil Bedi Yakub’un Divdnii’l-Imami’s-Safii, Muhammed Ibrahim
Selim’in  Divanii’l-Imam es-Sdfii el-Miisemma bi-Cevherii n-Nefis fi-Si ri’l-Imam
Muhammed b. Idris, Omer Faruk Et-Tebba® i Divanii’l-Imdmi’s-Sdfii, adl
eserlerdir. Ayrica Hasan Ucarin Imam Safii’nin Sairligi ve Siirlerinin Beldgat

Acgisindan Tahlili, Yasin Kahyaoglu’nun Safii 'de Dil ve Edebiyat, Tacettin Uzun’un



Imam Safii’nin Edebi Kisiligi Uzerine, Mevlana Ibrahim Asim Bilirin /mam Safii,
Hayati, Eserleri, Hukuk¢u Kimligi ve Fikih Usulii adli makalelerinden
yararlamlmistir. Ayrica Diyanet Isldm Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden de

yararlanilmstir.

Belagat, meani ve insa kavramlar1 hususunda Bedevi Tabane’nin “Mu’cemii’l-
belaga” adli eseri en sik basvurulan kaynak olmustur. Bu hususta yani sira Mustafa
Irmak’in “Arap Beldgatinda Haber-Insa Meselesi” adli doktora tezi, Siileyman
Giir'iin “Kdzi Beyzdvi Tefsirinde Belagat limi Ve Uygulanisi” adli doktora tezi vb.

calismalardan da istifade edilmistir.



BiRINCI BOLUM
IMAM SAFIii’NIN HAYATI, ESERLERI VE EDEBI KiSiLiGi
1. HAYATI

1.1. imam Séfii’nin Dogumu ve Soyu

Asil adi: “Muhammed b. Idris” kiinyesi ise Ebu Abdillah’tir. Rivayetlerin
cogunluguna gére imam Safii h.150 m.767 yilinda (Filistin’de) Gazze’de dogmustur.
Fakih olan tarihgilerin, terdcim ve tabakat yazarlarinin da biyiik bir kisminin
goriisleri bu yondedir.? Onun su an Filistin topraklarinda olan Askalan dogumlu
oldugunu iddia edenler vardir. Hatta kimi rivayetlerde Yemen’de dogdugunu
sdyleyenler bile olmustur.® Cogunluk rivayetlerde onun h. 150° de diinyaya geldigine
dair goriis birligi igindeler." Onun dogdugu yil imam Ebu Hanife ahirete irtihal
etmistir.”

Nesebine gelince, ¢ogu tarihgilere gore o, Kureys’in bir kolu olan Muttalib
kabilesinden olan Arap asilli bir babadan dogmustur. Ekseriyet onun soy seceresini
soyle tespit etmislerdir: Muhammed b. Idris, b. Abbas b. Osman b. Saf'i b. Saib b.
Ubeyd b. Abdi Yezid b. Muttalib b. Abdi Menaf ‘tir. Soyu, Hz. Peygamber ile
Abdiimenaf’ta birlesmektedir. Nesebi hakkinda cogunlugun beyani bu yéndedir.®

2 Muhammed Ebu Zehra, Tarih ul-Mezdhib’il-Erba ‘a, Dari’l-fikri’l-arabiyye, Kahire Misir: s. 407.

% vakat bin Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi, Mii‘cemul-iideba’, Darii’l-garbi’l Islami, Amman
Libnan:

Cilt 6, 1993, s. 2394.

* Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezdhib il-Erba ‘a, 407. Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki,
Mendrkabii’s-Safii, Daru’t-Tiiras, Misir: Cilt 1, 1970, s. 71-75; er-Razi, Mendkibii’I-Imami’s-Safi ,
Thk. Dr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Mektebetii’l- Kiilliyeti’1-Ezheriyye, Kahire: 1986, s. 34.

5 er-Razi, Mendkibii’l-Imdmi s-Safi ‘i, s. 34.

® Ebu Zehra, Tarih ul-Mezéhib 'il-Erba ‘a, s. 407-408; er-Razi, Mendkibii’I-Imdmi 's-Safi T, s. 26.



Imam Safii, Kureys asilli soylu ayn1 zamanda fakir bir babanin ¢ocugu olarak
diinyaya gelir. Heniiz kii¢iik yastayken babasi vefat eder.” Dedesi, annesi ile imam
Safit’yi heniiz iki yasindayken asil memleketleri olan Mekke’ye gotiirmiis ve onu

orada biiyiitmiis ve yetistirmistir.®

1.2. Cocuklugu, Yetismesi ve Ilim Tahsili

fmam Safii, yoksul bir ailede yetisti.” Onun arzusunda yiicelere erismek vardi
ve yetenekli biriydi. Annesi de onun bu arzusunda ona yol gésterdi. Ilk egitimine
Gazze’de basladi. Safil heniiz kiigiik yasta yedi yasinda iken Kur’an’i ezberledi.
Daha sonra Mekke’ye gelince bir yandan kiraat derslerine katilirken diger yandan
ilim meclislerine katilir orada hadis dersleri alir, okur ve ezberlerdi. 10

Imam Safii’nin ilmi nasil 6grendigini kendisi sdyle ifade eder: “Annemin
velayetinde Oksiiz bir cocuktum. Annem ara sira hocaya verecek para bulamiyordu.
Hoca derse katilamadigi zamanlarda yerine benim ders vermemi soylerdi ve bende
ogrencilere ders verirdim. O da buna mukabil benden iicret almiyordu. Kur’an’i
ezberleyince mescide gider alimlerle birlikte oturur ya da hadis ezberler veya mesele
ogrenirdim. Ogrendigim hadis ve meseleleri kemige yazar, evimizdeki eski bir kiipiin
icine doldururdum.”** On yasinda imam Malik’in el-Muvatta adl1 eserini dokuz gece

gibi kisa bir siirede ezberledi.'? On bes yaginda fetva verdi.™

Biitiin bu rivayetler, bizlere onun heniiz ¢ok kiigiik bir ¢ocuk iken ilme hevesli,
keskin bir zekaya ve kuvvetli bir hafizaya sahip oldugunu gosteriyor. Allah’in
Kitabi’m1 hifzetmek ve Hz. Peygamber’in hadislerini 6grenmekle beraber diger
taraftan fasih Arapgayr Ogrenmeye basladi, fakat Araplarin acemlerle beraber

yasamasi nedeniyle biiyiik yerlesim yerlerindeki Arap dilini tehdit eden yabanci

" Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezahib'il-Erba ‘a, s. 407-408; el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 5.94.

8 er-Razi, Mendkibii 'I-Imami ’s-Safi ‘i, s. 35; el-Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, Cilt 1, s. 94; Hayrettin
Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yay. Istanbul: 1989, s.188.

% er-Razi, Mendkibii ’l-imdmi’.s-Saﬁ T, 8. 37.

% Ebu Zehra, Tarih ‘ul-Mezahib 'il-Erba ‘a, s. 409.

1 el-Beyhaki, Mendkibu’s-Safii, Cilt 1, s. 92 ve Cilt 2, , s. 140.

12 Muhammed Afif ez-Zu‘bi, Divdnii I-Imami’s-Sadfii, Daru’l-cil, Beyrut, 1974, s. 7.

13 er-Razi, Mendkibii 'I-Imami’s-Safi G, s. 37.



kelimelerden ve bunun kétii etkisinden uzaklasmak istiyordu.* Dolayisiyla
gencliginde, Imam Safii’nin ilk 6grendikleri; siir tarih ve edebiyatti. Daha sonra
fikha yonelmistir.”® Nitekim kendisi fasih Arapcay: ve cahiliye siirlerini 6grenmek
i¢cin on yedi y1l ¢6lde Hiizeyl kabilesi i¢inde kalmistir. Diger Araplara ait siir beyit ve
hutbeler hari¢™® sadece Hiizeyl kabilesine ait yaklasik bin siir ezberlemistir.

Bu sebeple gogebe hayatini tercih ederek Hiizeyl kabilesi arasina katilir. Bu
hususu su sekilde aktarir: “Ben Mekke sehrini birakarak, ¢6l hayatini yasayan
Hiizeyl kabilesi ile yasadim. Onlardan fasih Arapgay1 ve sivelerini 6grendim, ¢linkii
bu kabile Araplar igerisinde en fasih dile sahip kabile idi. Onlarla yasadigimdan
onlarla seyahat eder ve konaklardim, nereye gitseler onlarla giderdim. Mekke’ye
dondiigiimde onlardan 6grendigim siiri, tarihi ve Araplarin yaptiklar1 savaslari,

kahramanliklari, vs. anlatmaya basladim.”*

Imam Safii’nin, ¢6lde uzun bir zaman kalmasinin, ¢l ahalisinin giizel adet ve
goreneklerini edinmesine katkisi olmustur. Onlardan aticilik, okguluk 6grenmis bu
hususta da epeyce merak sahibi idi. Bu meraki sayesinde o kadar maharet sahibi oldu
Ki att1ig1 on okun hepsini hedefe vururdu. Kendisi bu hususu soyle anlatiyor: “Colde
iken iki seye ¢ok heveslenmistim. Okguluk ve ilim. Ok atmakta o kadar maharet
sahibi idim ki, on ok atsam hepsi hedefe isabet ederdi.” Bu yetenegini hikaye ettikten
sonra ilim konusunda bir sey sdylemeyerek sustu. Meclisinde bulunan biri: “Vallahi
sen ilimde, okgulukta oldugundan ¢ok daha iistiinsiin.” dedi.’®

Imam Safii ilkin bu sekilde yetismis ve boyle bir terbiyeden gegmistir. Bu
yetisme tarzi, o asirdaki Araplarin yetisme ve terbiye hususunda en giizel ve en
miikemmel Ornegini arz eder. Bunlar Kur’an’t hifzetmek, hadis ve fasih Arapca
bilmek, binicilik ve aticihigi 6grenmek, sehirde ve badiyede ikamet edenlerin o6rf,
adet, gelenek ve ahvallerini bilmek ve onlar1 yakindan tanimak gibi istiin

meziyetlerdir.'® Bundan sonra imam Safii, kendisini biitiniyle ilme verir.

Y Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 409.

' imil Bedi Yakub, Divdnii’I-Imdmi’s-$afii, Dar-iil Kiitiib-iil Arabi, Beyrut,1996, s. 11; el-
Beyhaki, Mendkibu’s-Sdfii, $.96.

18 Yakub, Divanii’l-Imami’s-Safii, s. 11.

Y Abdul Mun‘im Hafaci, Divdnii ’s-Safii, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire, 1985, s. 6.

'8 Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.

9 Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.



Mekke’deki ulemadan hadis ve fikih 6grenir. Burada ulema arasinda zirveye ulasir.
Ulema onu Siifyan b. Uyeyne ve Miislim b. Halid ez-Zenci gibi kimseler arasinda

saymis takdir ve faziletle yad etmistir.?°

1.3. Mekke ve Medine’de ilim Tahsil Etmesi

Safii, Mekke’de ikamet ettigi miiddet igerisinde oradaki fakih ve muhaddis
ulemadan okuyarak ilim tahsil etmistir. O daha heniiz yirmi yasina bile varmadan
ilimde yiiksek bir mevkiye ulagsmistir.”* Hatta hocast Miislim b. Halid ez-Zenci ona
“Ya Ebd Abdillah, artik fetva ver, senin fetva vermen zaman: geldi.”** diyerek fetva

vermesi igin izin vermistir.

Hocasinin bu soziinden sonra Safii artik fetva verecek bir konuma gelmistir.
Fakat onun ilime olan aski ve 6grenme arzusu onun belli bir seviyede durmasina
mani idi. Clinkii ilham aldigi Kur’an ve hadislere gore ilmin bir simir1 yoktu. O
siralarda ismi ve sohreti her tarafa yayilan Medine’de ikamet eden ve ayni zamanda
miictehit olup ilimde ve hadiste zirvede olan Imam Malik’in haberini duyar duymaz
ilme olan arzusu himmeti $afii’yi ondan ilim tahsil etmek i¢in Medine’ye gitmeye
sevk eder. Fakat Safii Medine’ye Imam Malik’in ilmi ile ilgili malumat sahibi
olmadan gitmek istemedi. Mekke’ye varinca adamin birinden Imam Malik’in
Muvatta adli eserini emanet alip onu okuyarak miitalaa etti.”® Hatta onu dokuz
gecede ezberledigi rivayet olunur.?*

Muvatta’t okuyarak ve etiit ederek ezberlemesi, onun hicret yurdunun imami
olan Imam Malik’e gitme arzu ve sevkini arttirdi. Bu sayede Imam Malik’in hem
fikhin1 hem de rivayet ettigi hadis-i serifleri 6grendi.?

Mekke valisinin onerisi ve tezkiye mektubu ile Medine’ye gelerek Imam
Malik’ten ilim dgrenmeye basladi. Tamamen fikha yoneldi. Imam Malik, Safii’nin

anlayis ve lstlin zekasini goriince ona, “Allah’tan kork; giinahtan sakin. Ciinkii sen

0 Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.

2 Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.

22 er-Razi, Mendkibii’l-Imami’s-Safi 5, s. 37.

2 Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.

%4 er-Razi, Mendkibii’l-Imami’s-Safi i, s. 38; Hafaci, Divanii’s-Safii, s. 6.
% Ebu Zehrd, Tarih 'ul-Mezdhib 'il-Erba ‘a, s. 410.



biiyiik bir adam olacaksin. Gonliine Allah’in koydugu nuru giinahla sondiirme.”

dedi.

Imam Malik, konusmasinin bitiminde; eger yarin gelirsen, sana okutacak olan
da gelir, dedi.?®

Safil anlatiyor: “Ertesi giin olunca Imam Malik’e geldim. Elimdeki kitaptan
ona okumaya basladim. Kendisinden ¢ekindigim i¢in okumayr kesmek istedim. Fakat
glizel ve diizgiin okuyusumu ¢ok begendiginden: Ey gen¢, okumaya devam et, dedi.

Boyle devam ederek bir kag giin i¢inde kitabin tiimiinii ona okudum.”?’

Safii, Imam Malik’in kitabi olan Muvatta’nin icindeki hadis rivayetleri
hususunda tam manasiyla bilgi sahibi olduktan sonra imam Malik’ten fikih ilmi ile
beraber fetva verdigi meseleleri de dgrenerek, ondan ilim 6grenmeye devam etti. Bu
ogrenimi h.179 senesinde bu biiyiik imamin vefatina kadar devam etmistir. Safi o za-
manlar heniiz geng idi. Imam Malik’in derslerine devam etmekle beraber, vakit vakit
onun dersine ara veriyor, Islam beldelerine seferler yapiyor bu seferlerinde bile
vaktini bosa ge¢irmiyordu. Seyahatlerinde farkli insanlarin hem durumlarini hem de
sosyal iligkileri inceleme firsati buluyor ayrica bunlarin yaninda tarihi bilgiler de
ogrenmekteydi. Bu seyahatleri yaparken ara sira Mekke’ye gidip, annesini ziyaret
etmeyi de ihmal etmeyerek, onun nasihatlerini piir dikkat ile dinlerdi. Ciink{i annesi
hem bilgi sahibi, hem anlayisli, hem giizel diisiinceli, hem de asaletli bir kadindi. Bu
arada Imam Safii, Imam Malik’in derslerine devam etmesi, yapmis oldugu

seyahatlerine, inceleme ve arastirma yapmasina bir engel de teskil etmemekteydi.”®

1.4. Yasadig1 Donem

Imam Safii’nin nasil bir dénemde ve ortamda yetistigi ve bu ortamdan nasil
etkilendigi hususunda 0 zaman ki dénemin tarihi hakkinda bilgi sahibi olmamiz, onu
daha iyi tanima adina ve hakkinda fikir sahibi olmamiz agisindan elbette ki 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla bizlerde onun yasamis oldugu donem ile ilgili detaya

girmeden konumuzla ilgili hususlari zikredecegiz.

% Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezdhib'il-Erba ‘a, s. 410; Ibn imad, Sezerdtu 'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb,
Daru Ibn Kesir, Beyrut, Cilt 2, 1986, s. 9.
%" Ebu Zehré, Tarih 'ul-Mezdahib il-Erba ‘a, s. 411.
%8 Ebu Zehré, Tarih ‘ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 411-412.
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Hicri yiiz elli yilina gelindiginde, islam diinyasmin, altin ¢agi yasamasina
sebep olacak olan temelleri atilmaya baglanmisti. Nitekim Ceziretiilarab’tan
baslayarak kitalar1 asan Islami hakimiyet, sadece siyasi alanda degil, ilmi anlamda da
altin cagim yasatmaktaydl.29 llimler tedvin edilmis, her ilmin usul ydntemi
konulmustu. Kisacasi tefsir, hadis ve fikih alanlarinda ilmi faaliyetler had safthadaydi.

Bu alanlarda oldugu gibi dil bilimi alaninda da hizli bir gelisme yasanmaktaydi.

Dil bilimi alaninda 6zellikle Arap dili ile ilgili tedvin siireci baglamis ve buna
bagli olarak farkli ilimler ortaya ¢ikmistir. Nahiv, sarf ilmini buna 6rnek
gosterebiliriz. Dil bilimine bagl olarak gelisen bir alan da siirdir.®® Allah resulii
doneminde siirin ne kadar zirvede oldugu neredeyse biitiin siyer kitaplarinda
anlatilmaktadir. Araplar, o devirde siiri, her gegen giin gelistirmigler ve siir sanatini
ortaya cikarmislardir. Buna bagli olarak “aruz” ilminin ortaya ¢ikist ve bunun
yiizyillar boyu kullanilmasi, bu bilimin ne kadar gelistirildigine delil teskil
etmektedir. Ayrica, yine o déonemde siir ilmine bagh olarak edebi tenkit usulleri de
gelismistir.a1

Ornegin: Lugat tedvin edilip usulii belirlenmistir. Ebu Esved ed-Diieli nahvin
usuliinii tedvin etmis, Asmai gibi dilbilimciler siir ilminin rivayet zapt: ve nakli ile
ilgili calismalar ortaya koymustur. Halil b. Ahmed Arap siirleri ile ilgili aruz ilminin
temelini belirlemis, el-Cahiz, ise edebiyatta elestiri sistemini getirmistir.*

Ayn1 zamanda, bu dénemde terciime faaliyetleri de bu zirvede yerini almugtir.
Nitekim Yunan, Fars ve Hint dillerinden birgok eser Arapgaya terciime edilmistir. Bu
terciimeler sayesinde birgok ilim nesredilmistir. Dogal olarak Imam Safii de
bunlardan etkilenmistir.*® imam Safii’nin hayatin1 biyografik sekilde yazan Rézi,

onun Yunanca da bildigini rivayet etmistir.>*

* Mevlana Ibrahim Asim Bilir, “Imam Safii, Hayati, Eserleri, Hukuk¢u Kimligi ve Fikith Usulii”,
Birikimler Dergisi, Say1 4, (1 Haziran 2013), s. 223. (Editér: Muharrem Balc1 Istanbul),
% Bilir, a.g.m., s. 223.
31 Bilir, a.g.m., s. 223.
%2 Ebu Zehra, Tarih ul-Mezdhib 'il-Erba a, s. 422-423.
% Ebu Zehra, Tarih ul-Mezdhib il-Erba‘a, s. 423
3 Er-Razi, Mendkibii’l-Imami’s-Safi i, s. 77.
10



1.5. imam Safii’nin Hocalar1

Imam Safii hadis ve fikih ilmini, memleketleri farkli ve birbirinden uzak olan,
ayni zamanda metot ve sistemleri de birbirinden ayr1 ve farkli olan hocalardan
almistir. Hatta bunlarmn icinde mu‘tezile fikrine sahip olanlar vardi. Onlar, imam
Safii’nin tasvip etmedigi kelam ilmiyle mesgul idiler, Imam Safii onlardan gerekli

olani aliyor, reddedilmesi gerekeni ise terk edip almiyordu.®

Hocalarma gelince, Imam Safii bircok hocadan ilim tahsil etmistir. Bunlardan
kimisi Mekke’de, kimisi Medine’de, Yemen’de, kimisi de Irak’ta ikamet etmekte idi.
Fahreddin er-Razi, onun hocalarindan bazilarinin adlarin1 kaydetmekte ve soyle
demektedir: “Bilmis ol ki, kendilerinden ilim aldig1r hocalar1 ¢oktur. Biz onlarin
meshurlarini zikredecegiz. Fikih ve fetva erbabindan olan hocalari on dokuz olup

bunlardan besi Mekkeli, altist Medineli, dordii Yemenli, dordii ise Iraklidir.”®

1.5.1. Mekke Ahalisinden Olan Hocalar:

1. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/ 813),

2. Miislim b. Halid ez-Zenci (6. 180 / 796),

3. Said b. Salim Kaddah,

4. Davad b. Abdurrahman el-Attar (6. 174 / 790)
5. Abdiilmecid b. Abdiilaziz b. Ebi Daviad.’

1. 5. 2. Medine’deki Hocalar

Mekke’de ikamet ettigi siire zarfinda, ileri gelen ulemasindan dersler alarak ve
edebiyat alaninda da kendisini iyice yetistirip miitehassis olan Imam Safii, kisa
zamanda fetva verecek ve hadis rivayet edecek konuma eriserek ve bu alandaki
sohreti Mekke sinirlarini dahi asmustir. Imam Safii, o dénemin ilim ve kiiltiirle
meshur olan sehirleri ziyaret eden, o donem Medine’de ikamet eden ve Hicaz fikih

ekoliiniin miimessili kabul edilen imam Malik b. Enes’in ismini duymustur. Ticaret

% Muhammed Ebu Zehra, es-Safii Haydtiihii ve ‘Asruhii- Ard’iihit ve Fikhuhu, Dari’l fikri-1 Arabi,
Kahire, 1978, s. 407.

% er-Razi, Mendkibii 'I-Imami’s-Safi 7, s. 43.
3" er-Razi, Mendkibii 'I-Imami’s-Safi 7, s. 43.
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kervanlar1 araciligryla Imam Malik’i duyan Imam Safii, Malik’ten ilim tahsil etmek

adina derhal Medine’ye gitmek i¢in hazirlik yapmaya baslamustir.*®

Imam Safii’nin yapmis oldugu hazirliklarin en onemlisi ise, Malik’in el-
Muvatta adli eserini defalarca okuyup ezberlemesi oldu. Muvatta’yr okuyup tetkik
ettikten sonra Medine’ye gidip Malik’ten ilim tahsil etmeden Once, boylece fikirleri
hakkinda da bilgi sahibi oldu.*

Imam Safii’nin Medine’ye gitmesinde o dénemin Mekke valisinin biiyiik
katkis1 ve etkisi oldu. Yola koyulmadan énce Imam Safii, Imam Malike daha rahat
ulasip kendisinden istifade etme adina Mekke valisi, kendisine Medine valisine
yazilmis bir mektup verir.”® Medine’ye varinca, bu mektubu Medine valisine gétiiriip
takdim eder ve bdylece vali araciligiyla Imam Malik ile tanisma imkam bulur. Bu
tanigsmasindan sonra daha 6nce Mekke’de iken yalniz basina miitalaa ederek okumus
oldugu el- Muvatta’y1, bir de miiellifi olan bizzat Imam Malik’ten okudu. Imam

Safii, Imam Malik’in 6liimiine kadar onun himayesinde kalip ilim tahsil etti.*

Birgok kimse o donemde Malik’ten ders almak i¢in Medine’ye gelmekteydi.
Imam Safii, Malik’ten ders alan ve egitim i¢in gelen alimler ile tanisma imkam
bulmus, bunlar igerisinde &zellikle Seybani ile tanismasi, ileriki zamanda Imam
Safii’nin hayatinda olumlu anlamda etkisi olmustur. Medine’de iken Malik’in
disinda, baska alimlerden de istifade etmis, dersler almistir. Bunlardan bazilar

sunlard1r:42
1. ibrahim b. Sa‘d’iil-Ensari,
2. Abdiilaziz b. Muhammed ed-Dirverdi,
3. Ibrahim b. Ebi Yahy3, el-Eslemi

4. Muhammed b. Said b. Ebi Fiideyk,

% Ebu Zehré, Tarih 'ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 410.
% Ebu Zehré, Tarih 'ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 410.
O Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezéihib il-Erba ‘a, s. 410.
4 er-Razi, Mendkibii’l-Imdmi 's-Safi T, s. 43; Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezdhib’il-Erba ‘a, s. 411.
*2 er-Razi, Mendkibii’I-Imdmi’s-Safi 7, s. 43; Bilal Aybakan, « Safii ”, DIA, TDV Yay., istanbul, 2010,
c. 38.s. 223-233.
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5. Abdullah b. Nafi‘ es-Sayig.*®

1. 5. 3. Yemen Halkindan Olan Hocalar

1. Mutarrif b. MAazin,
2. Hisam b. Ytsuf,
3. Omer b. Ebi Seleme,

4. Yahya b. Hassan*

1. 5. 4. Irak Halkindan Olan Hocalan

1. Veki‘ b. Cerrah,

2. Ebt Usame, Hammad b. Usame
Bu ikisi Kafelidir.

3. Ismail b. Uleyye,

4. Abdiilvehhab b. Abdiilmecid’tir,

Bu ikisi de Basralidir.*®

Hiilasa; Imam Safii bircok mezhep sahibi, gesitli fikirlere sahip olan bir¢ok
alimden ilim almistir. Bu itibarla diyebiliriz ki o kendi zamanindaki ¢ogu mezhebin
fikhin1 6grenmistir. Ornegin; Maliki fikhini bizzat Imam Malik’ten almistir. Imam
Malik onun hocalarimin igerisinde tipki parlayan bir yildiz gibidir. Evzai’nin fikhini,
ogrencisi Omer b. Ebi Seleme’den okumustur. Misir’in fakihi Leys b. Sa‘d’m fikhini
onun Ogrencisi Yahya b. Hassan’dan almistir. Ebti Hanife’nin fikhini ise 6grencisi
olan Muhammed b. Hasan’dan 6grendi. Dolayisi ile fikihta 6n plana ¢ikan Mekke,
Medine, Sam, Misir ve Irak gibi bolgelerde ikamet eden alimlerin fikhindan istifade

ederek biitiin bu birikimler onda bir arada toplanmis oldu.*®

3 er-Razi, Mendkibii’l-Imdmi’s-Safi i, s. 43.

* er-Razi, Mendkibii’l-Imami’s-Safi i, s. 44.

* er-Razi, Mendkibii’l-Imdmi’s-Safi i, s. 44.

*® Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezéhib’il-Erba ‘a, s. 414-415.
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1.6. Ogrencileri

Imam Safii, gerek Bagdat’ta, gerekse Misir’da kaldigi siire zarfinda ders
vermis, pek cok Ogrenci yetistirmistir. Cok seyahat ettigi ic¢in, gittigi yerlerdeki
ulemadan yararlanmis, kendisinden de oradakiler istifade etmislerdir. Uzun zaman

Misir ve Irak’ta kaldigi i¢cin bu iki bdlgede daha ¢ok talebesi olmustur.

Ogrencilerinin bir kismi igtihat derecesine yiikselmis bir kismi ise ona baghiligini

siirdiirmiistiir.*” Imam Safii'nin Ogrencilerini ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir.*®

1.6.1. Mekke’deki Ogrencileri
1. Ebt Bekr el-Humeydi (6. 219/ 834),

2. Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed Abbas (6. 237/851),
3. Ebid Bekir Muhammed b. 1dris,
4. Ebii’l-Vel’id Misa b. Ebi’l-Cartd.*

1.6.2. Bagdat’taki Ogrencileri
1. Hasan b. Muhammed b. Sabbah ez-Za‘ferani el-Bagdadi (6. 260/873),

2. Ebl Ali Hiseyin b. Ali el-Kerabisi (6. 245/869),

3. Ebt Sevr el-Kelbi (6. 240/854),

4. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),

5. Ishak b. Rahiye (6. 238/852),

6. Ebi Abdurrahman Ahmed b. Muhammed b. Yahya el-Es‘ari (6. 235),

7. Tbn Sureye (5. 305/917).%°

1.6.3. Misir’daki Ogrencileri
1. Ebx Hafs Hermele b. Yahya b. Abdullah b. Hermele (6. 243/ 857),

" Vecdi Akyiiz, Dért Mezhep Imami, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 91-92.
*® Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 219-221.
* er-Razi, Mendkibii’I-Imami’s-Safi i, s. 48; Akyiiz, Dért Mezhep Imamu, s. 91-92.
%0 er-Razi, Mendkibii’I-Imami’s-Safi i, s. 48; Akyiiz, Dort Mezhep Imamu, s. 91-92.
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2. Ebl Ya‘ktb Yusufb. Yahya el-Biiveyti (6. 231/845),
3. Ebd Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (6. 264/877),
4. Rebi* b. Siileyman Davad el-Cizi (6. 257/870),

5. Rebi‘ b. Siileyman el-Muradi (5. 270/884),>

6. Ebli Miisa Ytnus b. Abdiila‘la (6. 264),

7. Muhammed b. Abdullah b. Hakem el-Musri (6. 269),

8. Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi (8. 219).>

1.7. Vefat1

imam Safii takriben h.199 senesinde Kahire’ye intikal etmistir.>® Buraya
geldikten sonra yakalandigi hemoroit hastaligindan otiirii agir derecede sagligi
bozulan imam Safii bu hastaliktan epeyce mustarip olmus ve asir1 derecede kan
kaybetmistir.* Yaklasik bes sene sonra h. 204 yilinda Recep aymn son gecesi (20
Ocak 820 Persembe) yatsidan sonra Misir’in Fustat sehrinde 54 yasinda iken vefat
etmis, bir sonraki giin (Cuma) ikindi namazindan sonra defnedilmistir.55 Imam Safii
Kahire’ye geldiginde vefakar talebesi Abdullah b. Abdiilhakem ona mihmandarlik
yaparak onu evinde misafir etmistir. Onun evinde vefat eden Imam Safii’nin naasini
ise bu 6grencisinin mensup oldugu Abdiilhakem ogullar1 tarafindan Fustat Cebeli
Mukattam’daki aile mezarligina defnedilmistir. Eyyubiler devrinde, Sultan Melik
Kamil tarafindan mezarina ilave edilen ve giiniimiizde halen mevcut olan kiimbet,

Kahire’nin ziyaret edilen yerlerindendir.*®

5t er-Razi, Mendkibii’l-Imami 's-Safi T, s. 48; Akyiiz, Dort Mezhep Imamu, s. 91-92.
%2 er-Razi, Mendkibii 'I-Imdmi’s-Safi 7, s. 48.
**Eb Abdillah Muhammed b. idris Es-Safii, el-Um, ( Thk. Rifat Fevzi Abdiilmiittalib ), Darii’l
Vefa, Kahire, 2001. s. 11.
> Dagc1, a.g.m., s. 88.
> er-Razi, Mendkibii'I-Imami’s-Safi 7, s. 34.
*® Dagel, a.g.m., s. 89.
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2. IMAM SAFIii’NiN ESERLERI

Imam Safii, terciime hareketinin ve Islami ilimlerin farkli dallarinda gesitli
eserlerin telif edilmeye baglandig1 bir donemde yasamistir. O kiiciik yastan itibaren
yaz1 yazmaya baslamig, Omriiniin ilerleyen donemlerinde meclisinde tasnif, tedris ve
imlay1 bir arada bulundurmustur. Eserlerinin biiyiik bir kismini kendisi tasnif etmis,

tasnif ettiklerini de dersleri esnasinda 6grencilerine imla ettirmistir.>’

Boylece bu eserleri ciddi bir degisiklige ugramadan oldugu gibi rivayet

edilmistir.”®

Imam Safii fikha ait birikimini bizzat ¢cogunu kendisinin kaleme aldig:
ve kavl-i kadim devresine ait temel eseri el-Hiicce olup, en giiglii ravisi
Za ‘ferdni’dir. Kerabisi ile Ahmed b. Yahya’'nin bu esere ait rivayetleri uzun
omiirlii olamamuistir. Kavl-i kadim ravilerinden Ebu Sevr ise Imam Safii nin
telif sistematigini esas alarak el-Mebsiit adli bir eser telif etmis. Bazi
hususlarda fmam Safii’ye muhalefet edip kendine ait bir mezhep
olusturmus. fikhi goriisleri vefatindan sonra Azerbaycan ve Irminiye
halkimin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir. Imam Safii 'nin kavl-i kadim
donemine ait goriisgleri cesitli kaynaklarda serpistirilmis atiflar halinde

kismen giiniimiize ula§m1§tzr.59

Imam Safii’'nin giiniimiize kadar gelen eserleri onun yeni ddnemine ait
eserleridir. Bu eserlerin tamamin1 Rebi® b. Siileyman el-Muradi rivayet etmistir.”
Rebi* b. Siileyman bir soziinde: Imam Safii Misir’da dort yil igerisinde 1500 varak
imla etti, 2000 varaklik el-Um kitabin1 ve Siinen kitabini ortaya ¢ikardi. Daha bunun
gibi birgok seyi bu dért yilda yapti demektedir.®* imam Safii’nin Misir’da yogun bir

telif faaliyeti i¢ine girdigi rivayet edilmektedir. Gecesini iice boldiigi, ilk bolimde

%" Soner Duman, Safii nin Kiyas Anlayisi, doktora tezi, Marmara Universitesi, istanbul 2007, s. 11.
%8 Aybakan, a.g.m., s. 223-233.
% Aybakan, a.g.m., s. 223-233.
% Aybakan, a.g.m., s. 223-233.
%1 Ramazan Ahmed Abdu Rabbihi el-Usfir, el-fmamii’s-Sdfi T Fakihen ve Muhaddisen, Mektebetu
Vehbe, Kahire, 2000, s. 181.
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telif caligmalar1 yaptigi, ikinci boliimde uyudugu, {igiincii boliimde ise ibadet ettigi

belirtilir.®2

Ibn Nedim el-Fihristinde Imam Safii’ye binden fazla eser nispet ettigini
nakletmektedir. Onun hem Mekke ve Medine’de hem de Irak ve Misir’da eser
yazdig1r kaydedilmekle beraber, bize kadar ulasan eserlerinin ¢ogunlugu Misir’da
yazdiklaridir.®® imam Safii’nin daha oénce yazmis oldugu bu eserleri, Misir’da

bulundugu bes y1l boyunca (199-204) yeni goriisleriyle tashih etmistir.®*

Vecdi Akyiiz, “Dért Mezhep Imami,” adli eserinde, Imam Safii’nin bu

eserlerini konularina gore sOyle tanzim etmistir:

2.1. Hukukla Tlgili Eserleri

1.el-Um

2. er-Risale

3. el-Mebsit fi’1-Fikh

4. el-Hucce

5. Ihtilafii’l-‘Irakiyyeyn

6. Thtilafii ‘Ali ve Abdillah b. Mes*tid

7. Thtilafii Malik ve’s-Safi‘q

8. Ibtalii’l-istihsan

9. er-Red ‘ala Muhammed b. el-Hasen es-Seybani

10. Kitabii’l-Emali

2.2. Tefsirle ilgili Eserleri

1. Ahkamii’l-Kur’an

%2 Ahmed Abdiisselam Nehravi, el-Imamii ’s-Safii fi Mezhebeyhi’l-Kadim ve’l-Cedid, Mektebetii’s-
Sebab, Kahire, 1988, s. 82.

%3 Samil Dage1, “imam Safii’nin Hayat1 ve Fikih Usulii imindeki Yeri”, Diyanet Dergisi, Cilt 32,
Say1 2, Ankara: (1996), s. 94.

* Akyiiz, Dort Mezhep Imam, s. 106-108.
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2.3. Hadisle ilgili Eserleri

1. Thtilafii’l-Hadis
2. es-Sunent’1-Me’slira
3. el-Misned

4. Cima‘u’1-Ilm

2.4. Akaidle ilgili Eserleri

1. el-*Akide

2. el-Fikhi’ 1-Ekber

2.5. Edebiyatla ilgili ve Diger Eserleri

1. Divanii’s-Safi‘i

2. Vasiyyetii’s-Safi‘i 6

3. EDEBI KiSIiLiGi
Imam Safii’nin edebi kisiligini anlamak icin ilkin yasadig1 dénemi bilmek
bizlere onu daha iyi tanima firsatin1 sunacagindan biz de kisaca bu donem ile ilgi

bilgi verecegiz.
Imam Safii, Abbasiler déneminde h.150/767°de dogdu.®®

Bu dénem ayni zamanda Islami ilimlerin tedvin donemiydi. Islami ilimlerde
oldugu gibi Dil bilimi alanindaki gelismelerde de hizli bir siire¢ yasanmaktaydi. Arap
dili ve edebiyati ile ilgili tedvin siireci baglamis ve buna bagli olarak ¢esitli ilimler

ortaya Qlkm1$t1r.67

Bu alana bagli olarak gelisen bir diger ilim ise siirdir. Araplar, o devirde

ellerinde olan siiri, her gecen giin gelistirmisler ve siir sanatini ortaya ¢ikarmislardir.

65 Akyiiz, Dort Mezhep Imamz, $.106,108.
% Ebu Zehra, Tarih 'ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 525.
*"Bilir, a.g.m., s. 223.
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Buna bagli olarak Aruz ilminin ortaya ¢ikist ve bu sanatin yilizyillar boyunca

kullanilmast, bu bilimin ne kadar gelistirildigine dair bir delildir.%®

Iste Imam Safii, bdyle bir dénemde dogdu. Kur’an ve Hadis ilimlerini
ogrenirken, fasih Arap¢a’ya ve edebiyatina daha ¢ok agirlik verdi. Cilinkii ona gore
Arapcay1 ancak Araplardan 6grenenler bilebilir. Arap dilini Araplardan 6grenmeyen
kimse, bu dilin ehli sayilamaz.®® Imam Safii’nin bdyle bir goriiste olmasi hig
sliphesiz ~ er-Risdle’yi yazmadan once de, daha ¢ocuklugundan itibaren mevcut

oldugunu anlagilmaktadir.”

Imam Safii’nin Arapga’ya olan &grenme istegi ve ehemmiyeti, bununla
beraber Arapga’nin biitiin inceliklerini 6grenmek ig¢inde gayreti onu ¢olde yasayan ve
doénemin en fasih Arapgasini konusan Hiizeyl kabilesinde yasamaya sevk etmesi hig

sliphesiz bunun apacik bir gostergesidir.

Imam Safii, fasih Arapgay1, edebiyati ve siiri, nasil 6grendigini soyle anlatir:
Hiizeyl kabilesi arasinda kaldim. Onlarin dilini, sivesini, adetini 6grendim. Hiizeyl
kabilesi, Arap kabileleri arasinda en fasih konusan kabilesi idi. Onlarin arasinda
yasadigimdan onlarla gocer, konardim. Mekke’ye doniince de siir sdylemeye

basladim edebiyat ve kissalar bilirdim.”*

Imam Safii, Hiizeyl kabilesinde kaldig1 uzun yillar boyunca Arapgasmi ve
edebiyat bilgisini gelistirirken bir yandan onlardan &zellikle siiri dgrenir. Imam Safii
siir alaninda kendini ¢ok gelistirir. Hatta Hiizeyl kabilesi’nin siirlerini Hiizeyliler’den

daha iyi aktardig rivayet olunur.”

Bununla birlikte Imam Safii’nin siire, Araplarin 6rf ve Adetlerine, tarihine ilgi
duyarak 6grenmesi, ona dil bilgisi alaninda zengin bir birikim saglamustir.

Oyle ki, cahiliye devri ve ilk dénem Islam edebiyatinin meshur dilbilimcisi el-

Asmai’nin; Hiizeyl kabilesinin siirlerini Muhammed b. Idris isimli bir Kureysli

% Bilir, a.g.m., s. 223; Ebu Zehra, Tarih ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 542.
% fmam Safii, EI-Um, (Cev. Musa Ozdemir), Buruc Yayinlari, Istanbul 2011, s. 118.
0 Bilir, a.g.m., s. 226.
"V Ebu Zehra, Tarih ul-Mezdhib il-Erba ‘a, s. 409; el-Hamevi, Mii‘cemul-iideba’, Cilt5, s. 2393.
"2 Bilir, a.g.m., s. 217.
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gencin sayesinde diizelttim. Sézii, imam Safii’nin edebiyatta ne kadar ileri bir

seviyede oldugunu gostermektedir.”

Anlasilan o ki imam Safii’nin Arap siirinin aktarilmasinda dilbilimcilerin bile
kendisinden istifade ettiklerini ve bu hususta biiyiik hizmeti ve katkis1 oldugunu

gormekteyiz.

Imam Safii, edebiyat egitimini Hiizeyl kabilesinden alirken bir yandan
Mekke’de ki énemli hocalarindan da dersler aldi. Bu dersler neticesinde Imam Safii,
Araplara ait siir, hutbe ve edebi eserlerden ezberledikleri disinda, sadece

Hiizeyliler’e ait on bin beyit ezberlemistir.”*

Hiulasa; yukardaki rivayetler ve hakkindaki ulemanin gorislerinden de
anlasildig1 gibi her ne kadar imam Safii, mezhep imami, kurucusu ve fikihta otorite
olarak bilinse de, aslinda Arap dili ve edebiyatinda da otorite ve imam olarak kabul

edilmektedir.

3.1. Edebiyattaki Konumu Ve Ulemamin Hakkindaki Goriisleri

Imam Safil Kureys kabilesine mensuptur. Kureysliler, 6zellikle dillerinin
bozulmamasina 6zen gosterirlerdi. Bu da imam Safii’nin fesahat ve belagat sahibi
olmasinda etkisi olmustur. Ilk yiizyilda baslayan dil bozuklugunun kendilerine de
sigramasindan endise duyuyorlardi. Emevi doneminden sonra, ikinci yiizyilda

meydana gelen dil bozulma endisesi daha da arttr.”

Dogal olarak Imam Safii’de bundan endise duydu ve Araplarin en fasih
kabilesi olan Hiizeyl’e gitti. Yaklasik dmriiniin yirmi yilin1 onlarla gecirdi. Onlarin
dilini ve lehgelerini 6grendi bu hususta kendisini yetistirip bilgi ve marifet sahibi
oldu. Onlardan o kadar c¢ok kelime, ifade ve Uslup oOgrendi ki, tipki Hiizeyl

kabilesinin bir bireyi gibi oldu. Bu sayede dilini muhafaza etmis oldu.

" Bilir, a.g.m., s. 217.

" Tacettin Uzun, ‘‘Imam Safii’nin Edebi Kisiligi Uzerine”, Marife Dergisi, Say1 1, (2002), s. 214;
Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci, Divénii’s-Safi 't Habri’l-Umme ve Imdami’lI-Eimme, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut, s. 40.

S Yasin Kahyaoglu, “Safii’de Dil ve Edebiyat” Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1, 27, (2012), s. 211.
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Imam Safii dogdugu ¢evreden elde ettigi mevhibeyi Hiizeyl kabilesi arasinda
yagamaktan kazandigi meleke ile birlestirdi. Hiizeyl’in evleri Mekke cihetinde olup
say1 ve gii¢c itibariyle saygin konumda olan bir kabileydi. Hiizeyl nesir ve siir
alanindaki fesahati ile sohret bulmus, ayn1 zamanda baska kabilede bulunmayan ¢ok
sayida biyiik sairi i¢cinde barindirmaktaydi. Nitekim rivayetlerde Hiizeyl’in iginde
yetmisin iizerinde meshur sairin oldugu ve siirde kok salmis bir kabile olduklar

sijylenmektedir.76

Iste Imam Safii boyle bir ortamda yetiserek Hiizeyl’in en meshur sairlerinin

siirlerini ezberlemistir.

Dolayistyla Hiizeyl’in sozii hiiccet kabul edildigi gibi onun sdzleri de hiiccet
kabul edilirdi. Nitekim Araplardan herhangi bir kabile ile hiiccet getirildigi gibi,

sadece Muhammed b. Idris’le (asrinda) hiiccet getirildigi rivayet olunur.”’

Imam Safiinin “el-Um”, adli eserinde klasik Arap edebiyatini gokga
kullanmasi, onun bu alanda ne denli otorite sahibi oldugunu gostermektedir. Nitekim
edebiyattaki konumu ve bilgisi Asmai, Cahiz ve Mazeni gibi meshur Arap
edebiyatgilart ve dil bilimcileri tarafindan teyid edilmistir.”® iste bundan Gtiiri,
Araplar Imam Safii’nin ilim meclisine gelir, onu dinler, onun dil ve edebiyatindan
istifade ederlerdi. el-Kerabisi de sdyle der: Iimam Safii’nin meclislerinden daha giizel
bir meclis gormedim. Hadisgiler, fikih¢ilar ve sairler orada toplanirlardi. Biiyiik sair

ve dilciler oraya gelir hepsi de ondan aldiklarinm konusurlard:.”

Hiizeyl’in siirlerini 6grenmek veya tashih etmek amaciyla biiyiik sairler imam
Safii’ye gelirlerdi. Bunlardan biri de el-Asmai’dir. el-Asmai soyle der: “Hiizeyl’e ait

siirleri Mekke’de adi Muhammed b. Idris olan Kureysli bir gengten tashih ettim. %
Ahmed b. Hanbel de sdyle der: Imam Safii’nin Arap dilindeki sdzleri delildir.®*

Eyyib b. Siiveyd (v. 182) ise: “ Dili imam Safii’den alin.” derdi.®

’® Kahyaoglu, a.g.m., s. 213.

" Kahyaoglu, a.g.m., s. 220.

78 Dagci, a.g.m., S. 48.

" Miicahit Mustafa Behcet, Divdnii I-imdmi’s-Safii, Daru’l-kalem, Dimask 1999, s. 18.

8 Behcet, a.g.e., s. 14; el-Hamevi , Mii‘cemul-iideba’, Cilt 6, s. 2402. Ebu Zehra, Tarih ’iil-Mezahib il-
Erba‘a, s. 409-410.

81 Behcet, a.g.e., s. 13.
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Arap dilinde miitehassis ve zirvede olan diger bazi ulemanin Imam Safii
hakkindaki sozlerini de zikretmek yerinde olacaktir. Eba Ubeyd el-Kéasim b. Selam

soyle der: Imam Safif; kendisinden dil alinan kimselerdendir.®®
Sa‘leb de soyle der: Imam Safii’yi kiniyorlar, halbuki o bir dil evidir.®*

el-Miizeni ise sdyle demistir: imam Safii Misir’a geldiginde “el-Megazi” sahibi
dil ve siirde doneminin alameti Abdiilmelik b. Hisam en-Nahvi de oradaydi. imam
Safii’ye gitti ve: Allah Imam Safii gibisini yaratmamistir zannederim dedi ve sonra

da Imam Safii’nin kavlini hiiccet (delil) kabul etti.®

Bu konuda el-Miiberred: “ Allah Imam Safii’ye rahmet eylesin. O iyi bir sair,

edebiyati iyi bilen, Kur’an’1 en iyi anlayandi ” demistir.%

Yanus b. ebd’l-Ya‘la da: imam Safii Arap dili alaninda konustugu vakit: Bu
ilmi en iyi bilen iste budur, siir hakkinda konusup siir okudugu vakit Bundan daha iyi
siir bilen yoktur, fikihla ilgili konustugu vakit ise: Fikh1 en iyi bilen imam Safii’dir

derdim.®’

Yine bu konuda Yinus b. ebt’l-Ya‘la: “Imam Safii'nin sozleri seker gibiydi,
etrafina toplanip oturdugumuzda onun konugsmasia hayret ederdik, sozleri adeta

biiyiileyici idi.” demektedir.®®

Mahmud el-Misri de soyle derdi: Ibn Hisdm 1 sdyle dedigini isittim: Uzun bir
zaman Imam Safii ile birlikte bulundum Kkonustugu higbir sdziinde yanlislik
gormedim, Arapg¢a’da onun sdylemis oldugu sozlerin yerine ondan daha giizel bir s6z

olamazd1.®®

82 Kahyaoglu, a.g.m., s. 212.
8 ez-7u‘bl, Divdnii’l-imdmi’s-Safii, s. 12.
8 Kahyaoglu, a.g.m., s. 212.
8 Kahyaoglu, a.g.m., s. 212.
8 Behcet, a.g.e., s. 16.
8 el-Hamevi, Mii‘cemul-Udeba’, Cilt 6, s. 2402.
8 Kahyaoglu, a.g.m., s. 212.
8 el-Hamevi, Mii‘cemul-Udeba’, Cilt 6, s. 2402-2409; Behcet, a.g.e., s. 16; Omer Faruk et-Tebba®,
Divanii’l-imami’s-Sdfii, Daru’l-Erkam Bin Erkam, Liibnan Beyrut: s. 10.
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Ahmed b. Ebl Siireyc sdyle der: Imam Safii’den daha giizel ve daha iyi

konusan bir kimseyi gérmedim.90
Ahmed b. Hanbel séyle dedi: imam Safii, insanlarin en fasihlerinden biriydi.”*

Davud b. Ali ez-Zahiri sdyle dedi: imam Safii'nin belagatini alan kimse hiiccet

sayilir.”

Asrindaki birgok edip ve yazarin konusma dilleri ile yazi dilleri farkli oldugu
halde, Imam Safii'nin belagat ve fesahate dayali konusmasindaki mahareti hayret
verici idi. Konusmasinda kullandig1 acik ve fasih dil miinazara, arastirma ve telifte

kullandig: dilden farksizdi.”

Reb‘i b. Siileyman imam Safii’yi sdyle tanimliyor: Imam Safii'nin konustugu
dil, yaz1 ve telif dilinden daha beligdi. O teliflerinde insanlarin kolayca anlamalar
icin sade ve acik ifadeler tercih ederdi. Eger Imam Safii'nin fesahat ve belagatini
gormiis olsaydin onda hayrete diiserdin. O miinazaralarinda bizimle konustugu
Arapca ile bu kitaplar1 yazmis olsaydi, fesahat ve lafizlarin garip oluslar1 sebebiyle

okunamazdi. Ancak o teliflerinde hep halkin rahat anlayabilecekleri dili kullanirds.®*

Edebiyatgilarin imami, belagat ehlinin piri, diisiincenin lideri el-Cahiz dahi;
Imam Safii'nin telifteki belagatine, iislubundaki sadeligine yaptig: sahitligi hi¢ kimse

hakkinda yapmamlstlr.95

el-Cahiz sdyle der: ilimde derinlesen alimlerin eserlerini, teliflerini okudum ve
tetkik ettim, el-Muttalibi’den Imam Safii’den daha iyi yazan gérmedim. Onun

agzindan ¢ikan sozler adeta inci taneleriydi.96

Ebd Sevr, Imam Safii hakkinda sdyle derdi: Ben ilimde, fesahatte, bilgide,
belagatta ve otorite olusunda Imam Safii gibisini gordiim diyen muhakkak ki yalan

soylemistir.”’

% Hafaci, a.g.e., s. 3.

%! Hafaci, a.g.e., s. 3.

% Kahyaoglu, a.g.m., s. 218.

% Kahyaoglu, a.g.m., s. 218.

% ez-Zu‘bi, Divanii l-Imami’s-Safii, s. 12.

% Kahyaoglu, a.g.m., s. 219.

% Ez-Zu*bi, Divéanii 'I-Imami’s-Safii, s. 12; Hafaci, a.g.e., s. 3.

% Kahyaoglu, a.g.m., s. 219.
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3.2. Ana Hatlaryla Siiri

Siir sanat1 6ncelikle bir mevhibe isidir. Ikincisi de bu is calisarak elde edilir.
Bu iki vasif bir insanda bir araya geldigi vakit o kisi iistiin bir sair olur. Sadece
mevhibe olursa siir zayif ve etkisiz olur. Eger mevhibe ihmal edilirse o vakitte siir
degil ilim olur. Bu durumda siir olsa bile daha ¢ok nazma yakin bir sey olur. Imam

Safii’nin; siirde hem mevhibe hem de iktisap sahibi olmasinda siiphe yoktur.”

Imam Safii dahi bir Islam hukuku alimi olmakla birlikte, iyide bir sairdir. Fakat
fikihla istigali sairliginin Oniine ge¢mis, her ne kadar sairligi fakihliginden eksik

kalmasa da, bu sebeple o hep bir fakih olarak taninmistir.

Edebiyat¢ilarindan ve Arap dilbilimcilerden bu hususta pek ¢ok Ovgiiler
almustir. Siirlerinde gesitli konular1 arzuladigi dogrultuda, net ifadelerle muhatabina
aktarmis, lafi egip ¢evirmeden vermis oldugu mesajlarla toplumun her kesimine hitap
edebilmistir. O Araplarin: “en iyi siir dogrudan anlasilmasi zor olandir.” goriistinii
benimsemeyerek siirlerinde sade bir dil ve anlagilir islup kullanan Imam Safii’nin
divanm1 da onun bu goriiste oldugunu agikg¢a teyit etmektedir. Siirlerindeki
kelimelerinin dizimi ve anlam derinligi ile okuyucusunu i¢ine ¢eken bir yapiya sahip
olan beyitleri, nasihat ve 6giit icerigiyle “sanatin toplum i¢in” yapilmasi gerektigini

géstermektedir.99

Imam Safii: “Siir, yiiceyi al¢altir; asag1 derecedekini de yiiceltir.” ve “Eger
alimleri kii¢iik diistirmeseydi siir, ben bugiin olurdum Lebid’ten daha sair” diyerek
bu konudaki meziyet ve maharetini gercek anlamda kullanmadigini ifade

etmektedir.'®

Eger o isteseydi asrinin bliyiik sairlerini geride birakirdi. Burada “isteseydi”
tabirini kullandik, ¢iinkii o bunu istemedi. Ciinkii imam Safii, akil ve zekasin1 daha
cok siinnet, fikih ve ictihada yoneltti. Bununla birlikte geride fikihgilarin siirinden

daha yiiksek bir siir birakti. Ancak o biiyiik siir dehalarinin konumuna ulasamadl.101

% Kahyaoglu, a.g.m., s. 220.
% Hasan Ugar, “ Imam Safii’nin Sairligi ve Siirlerinin Belagat A¢isindan Tahlili », Ekev Akademi
Dergisi, Say1 63, ( 2015), s. 140,
190 ear, a.g.m., s. 140.
101 Kahyaoglu, a.g.m., s. 221.
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Netice olarak denebilir ki; Imam Safii siirle istigal etmemesine ragmen, akici
bir tabiat ve iistiin bir kabiliyetle asrinin en biiyiik belagat¢isi konumuna gelmis,
boylece s6z sOyleme sanatinda ve lafizlar istedigi gibi kullanmada biiyiik bir giic
elde etmistir. Oyle ki; s6z sdyleme sanatinda usta olan birisi sayet onun soyledigini
kaldirir, yerine daha fasih ve daha belig bir kelime getirmeye ¢aligsa bunu yapmaktan

aciz kalacakt:,*%?

Imam Safii’nin siirleri, ¢esitli konular1 ihtiva etmektedir. Yapt ve dislup
agisindan da Cahiliye donemini aratmayacak derecede bir zenginlige ve yeterlilige

sahip oldugunu sdyleyebiliriz.'®®

Nitekim siirleri, mana zenginligi agisindan bakildiginda, Abbasi doneminin ilk
sairlerinden olan Ebii’l-Esved ed-Diieli, Sabik el-Berberi, Halil b. Ahmed gibi
sairlerin, siirleri ile ayn1 kategoridedir. Ayrica Imam Safii’nin siirleri, siirde 6rnek
aldig1 ve etkilenmis oldugu eski donem sairlerinden olan imruiilkays, Lebid, Tarafe,
Nabigd ez-Ziibyani gibi kimselerin siirleriyle, tslup ve giizellik bakimindan

yarisacak diizeydedir.'%*

Siirleri her ne kadar edebi yetenegin ve istiin bir zekanin iriinii olsa da
siirlerinde onun aldigi Kur’an, hadis, dil ve edebiyat egitiminin katkisi ve etkisi

acikca gérﬁlmektedir.105

Imam Safii’nin biitiin siirlerinde o giine kadar heniiz isimleri konmamus, bir
disiplin haline gelmemis olan belagat uygulamalarinin neredeyse tiimiine rastlamak
miimkiindiir. Bununla beraber siirlerinde kullanmis oldugu sanatlarda herhangi bir
zorlama goriillmez. “Ifadeleri, beldgatin onun tabiatina uygun bir ifade bicimi

oldugunu g(')'stermekteah'r.”106

Nitekim siirlerinde belagatin temelini olusturan beyan, meani ve bedi

ilimlerine dair bolca drneklerin bulunmasi bunu kanitlamaktadir.

Bununla birlikte, biiyiik ve meshur sairlerden okudugumuz uzun siir kasideleri

Imam Safii’den rivayet edilmemistir. Sdyledigi siirler daha ¢ok iki veya ii¢ beyitlik

192 K ahyaoglu, a.g.m., s. 218.
103 Ucar, a.g.m., s. 140.
104 Behcet, a.g.e., s. 19.
195 Ucar, a.g.m., s. 140.
196 Ucar, a.g.m., s. 141.
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kitalar olup, on beyitlik olarak sdyledigi siirleri cok nadirdir. Daha dogrusu imam

Safii’nin bize ulasan siirleri bu cesit siirlerdir.'%’

Bu sebeple soyledigi siirlerini daha ¢ok kisa, manalar agik, kolay, fakat gaye
ve amacina hizmet edenleri secerdi. Siir konusunda bdyle davranmasinin sebebi ise,
siir sdylemenin bir hedef ve gaye olmadigini, onun manalar1 dile getirmede bir arag
vazifesi gordiiglinii kabullenmesinden dolayidir. Dolayistyla dile getirdigi siirler bu
tiirden olmustur. Onun nazarinda siir; bir ¢esit sozden ibaret olup, iyi olani iyi, kotii
olan1 da koétii s6z mesabesindeydi. Yani siir haddizatinda ¢irkin goriilen bir sey degil,
tagidig1 muhteva itibariyla degerlendirilebilecegini benimsiyordu. Zira siirin Araplar

nezdindeki degeri oldukca biiyiiktiir.'*®

Imam Safii, biitiin sézlerinde ve konusmalarinda belagat ve edebiyat agisindan

cok giiclli olmasina ragmen, siirleri sehl-i miimteni tiiriindendir. %

Imam Safii’nin nesir yazilari, siiriyle karsilastirildiginda iki dil arasindaki
iislubu apagik fark edilecektir. Ciinkii nesir tiirii yazilarinda, en fasih olani seger,
garib ve zor olan kelimeleri kullanir. Siirdeki ifadelerinde ise ne garib, ne de zor olan
kelimelere rastlanilmaz. Bilakis Siirlerinin geneli, sade ve aciktir. “Siirinin tamami
mukattaat’lardan (se¢me beyitler) olusmaktadr. Uzun kasideler yazmamuistir.
Mukattaat’a meyletmesi, yazdigi her seyde icaz segen karakterinden
kaynaklanmaktadir. Imam Safii, siirinde sadelige ve acikliga yoneldigi ve cogunda
irtical yoluna gittigi i¢in biitiin kafiyelerde siir soylememigstir. Hatta zor kafiyeleri

) . . 110
terketmis ve onlara girmemistir.”

3.3. Siirlerinin Konulari

Imam Safii’nin siirleri, konu bakimindan zengin bir cesitlilige sahiptir.
Siirlerinde genel olarak; inang, hikmet, ahlak, adap, nasihat, tasavvuf, ziiht, ilim,

egitim, hayat tecriibeleri gibi farkli konular islerken amagladigi cergevede agik ve

97 Kahyaoglu, a.g.m., s. 222.
108 Kahyaoglu, a.g.m., s. 221.
109 Behcet, a.g.e., s. 29.
10 Hafaci, a.g.e., s. 26; Uzun, a.g.m., s. 215.
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net ifadelerle muhataplarina meramin1 aktarmig, lafi evirip ¢evirmeden vermis

oldugu mesajlarla toplumun her kesimine hitap edebilmistir.***

Diyebiliriz ki, Imam Safii’nin siirleri genel anlamda; ¢okca kendisini etkileyen
bir vakia, dini veya sosyal bir hikmet, insanlarla yasamis oldugu veya basindan

gecen bir tecriibe ile alakali olmustur.

3.4. Arap Siirindeki Yeri

Imam Safii yukarda anlatmis oldugumuz edebiyattaki konumu ve ulemanin
hakkindaki gériislerinden anlasilacag: {izere, imam Safii siirle istigal etmemesine
ragmen, akici bir tabiat ve distliin bir kabiliyetle asrinin en biiyliik belagatgisi
konumuna gelmis, bdylece soz sOyleme sanatinda ve lafizlari istedigi gibi
kullanmada biiyiik bir gii¢ elde etmistir. Yasadig1 zaman diliminde kendi asrinda tiim
sOzleri ve siirleri hiiccet idi ve onunla istishad (delil) edilirdi. Fakat vefatindan sonra
zamanla bu durumun devam etmedigini anliyoruz. Nedenine gelince, Imam Safii’nin
biitiin himmet ve gayretini edebiyat ve siir alaninda sarf etmeyip daha cok silinnet,
fikih ve ictihada yonelterek, edebiyat ve siir alaninda eser telif etmediginden dolayz,
vefatindan sonra dogal olarak onun biiyiik edebiyatgilar ve siir dehalar1 gibi, edebi
etkinligi ve konumu, devam etmemistir. O hep biiyilk miigtehit ve fakih olarak
zihinlerde ve goniillerde yer edinmistir. Buna ragmen, geride diger biitiin fikih¢ilarin

siirinden daha ¢ok siir birakmistir.

3.5. Divam

Imam Safii boyle bir eseri bizzat ne kendisi telif etmis, ne’de talebelerine imla
ettirmistir. Ancak siirlerinin kaynagina gelince, farkli nedenlerle séyledigi siir ve
hikmetli sozleri; siir, lugat, tarih, tabakat ve teracim gibi Kitaplar basta olmak tizere
cesitli eserlerde dagmik olarak yer almistir. Daha sonra imam Safii’nin siirleri, bir
kitapta bir araya getirilmis, bununla ilgili degisik serh ¢aligmalar1 yapilmis ve
bunlarin gesitli baskilar1 mevcuttur. Imam Safii’nin edebi yonii ve siirleri ile ilgili
yapilan ¢alismalar, tarihi olarak genellikle hicri dordiincii ylizyildan baglamis hicri on

dordiincii yiizyila kadar devam etmistir, fakat 6zellikle hicri bes, yedi ve sekizinci

111 Behcet, a.g.e., s. 25.
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yiizyillardaki caligmalar daha c¢ogunlukta olmustur. Giiniimiizde de hala bu

calismalar devam etmektedir.**?

Miiteahhirinun Imam Safii’nin siirleri hususundaki calismalari, ihtimamlari,
miitekaddimtindan daha fazla olmustur. Burada iki ¢alisma goze g:arpmaktadlr.113

Bunlarin ilki;

Ahmed el-Acemi ( Vf. h. 1029) Neticetii’I-Efkar fimad yii‘za ile’l-Imam es-
Safi ‘i mine-1 Eg ‘ar (Darii’1-kiitiibi’1-Misriyye, h.1418). Adli eserinde Imam Safii’nin

siirlerini toplamlstlr.114

Digeri ise Muhammed Mustafa es-Sazeli’nin ¢alismasidir. O da yukardaki
kitab1 esas alarak * el-Cevherii 'n-Nefis fi Es ‘ari Muhammed b. Idris ” adiyla bir eser
telif etmistir. Basim yeri ( Kahire h.1321 m.1903 ).!*°

Pesinden Muhammed Ibrahim Heybe eski klasik kitaplardan toplayip
olusturdugunu soyledigi “ Divdnii’s-Safi T’yi ” (Kahire h.1329/1911) de nesretmistir.

Bu eserin telifinden sonra, ayni veya benzeri isimlerle pek ¢ok kitap yazilmistir.*°

Giiniimiize gelince, Imam Safii’nin siirleri toplama hususunda eksiklerle
beraber, hedefi gerceklestirme acisindan baz1 giizel calismalar yapllmls‘ur.ll7

Bunlardan bazilar ise, tarih kronoloji sirasina gore sunlardir.

1. Zihdi Yeken’nin Divdnii’s-Safi 7, (Dariissekafe, Beyrut m.1961) bu basim
ve kitap egitimcilerin yaninda en yaygin olan ve itimat edilendir.*®

2. Abdiilaziz Seyyidiilehl, Divdnii’l-Imam es-Safii, (Kahire 1966) adl
eseridir.**

3. Muhammed Afif ez-Zu‘bi, Divdnii’l-Imam es- Safii, Darii’l-Cil, Beyrut

1974. (en ¢ok baski yapmis kitaptlr.)120

112 Behcet, a.g.e., 5. 22-24.
13 Behcet, a.g.e., s. 22.
114 Behcet, a.g.e., s. 20.
115 Behcet, a.g.e., s. 20.
118 Avbakan, a.g.m., s. 223-233; Yakub, Divdnii I-imdmi’s-Safii, s. 34.
117 Behcet, a.g.e., s. 21.
Y8 yakub, Divdnii I-imami’s-Safii, s. 34.
119 Behcet, a.g.e., s. 21.
120 vakub, Divanii’l-imami’s-Safii, s. 34.
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4. Muhammed Zerzir, Divanii’l-Imam es- Safif, Darii’l Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut 1984. (tahkik agisindan en iyi olandir.)'?

5. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci, Divdnii’s-Sdfii, Riyad 1986 Beyrut
1990.%

6. Muhammed Ibrahim Selim, Divdnii’l-Imam es-Sdfii el-Miisemma bi
Cevherii’'n-nefis fi si‘ri’l-Imam Muhammed b. Idris,( Mektebetii Dar ibni Sina,
Kahire 1988.)'%

7. Miicahit Mustafa Behcet, (Divanii’s-Safii,) adli eserin miiellifi, divan
lizerine yapilan calismalar ile ilgili elestiride bulunarak, “imam Safii’nin siirleri
iizerinde yapilan calismalar, siirlerin Imam Safii’ye nispeti hususunda tam manasiyla
ilmi, giivenilir ve tahkiki bir calisma yapildigin1 géremiyoruz.”” Diyerek, bundan
dolay1 da Imam Safii’nin siirlerini barindan gerek mahtut, gerek matbu kaynaklari
tarayarak, siirlerin imam Safii’ye nispetinin Katiyeti ile ilgili kendisinin bilimsel ve
tahkikli ¢alisma yaptigin1 sdylemektedir.'**

Biz de Miicahit Mustafa Behcet’in bu ¢alismasini diger ¢alismalarla mukayese

ettigimizde iddiasinda hakli oldugunu diisiiniiyoruz.

121 yakub, Divanii’l-imami’s-Safii, s. 34.
122 aybakan, a.g.m., s. 223-233.
128 Aybakan, a.g.m., s. 223-233.
124 Behcet, a.g.e., s. 22.
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IKINCI BOLUM
BELAGAT, FESAHAT, MEANI VE INSAT CUMLELER

Insa konusu, belagatin meani kisminin bir boliimii oldugundan insai ciimleler
konusunu islemeden 6nce kisaca belagat, fesahat ve belagatin meani kismu ile ilgili

bilgi vermenin konunun daha iyi anlasilmasina katki sunacagi diisiincesindeyiz.

Nitekim belagat ilmini 6grenmek isteyen bir kimse evvela belagat ilminin

temeli sayilan belagat ve fesahat kavramlarini bilmesi gerekir.

Dolayisiyla bu boliimde ilkin belagat ve fesahat kavramlar1 hakkinda bilgi
verilecek, sonrasinda belagat ilmi ve belagatin kisa bir tarihgesi sunulacak, pesinden
Meani ilmi ile bilgi verilecek, daha sonra ise, ingd’nin tarifine ve kisimlarina yer

verilecektir.

1. BELAGAT

Belagat ve fesahat kavramlart bazi belagat bilginleri tarafindan ayni veya yakin
anlamlarda kullanilmig, bu iki kelimenin, lafizlar1 farkli anlamlar1 ayni kelimeler
grubundan oldugu sdylenmistir. Fakat gerek sozliikk gerekse terim anlamlar1 dikkate
alindiginda aralarinda bazi farkli noktalarin bulundugu goriilmektedir. Nitekim bu
kavramlar1 esanlamli kabul ettigi anlasilan Abdiilkahir el-Ciircani’den (471/1079)
sonra gelen ilim adamlari, fesahat ve belagatin birbirlerinden farkli olduklar

konusunda neredeyse ittifak etmislerdir.'®

Belagat, kelime olarak sozliikte; “&” fiilinden tiiremistir. Biilug “¢ S, iblag
“€30” teblig “ALE, bellp “&L” ve belag “¢3” kelimeleri de aym kokenli
kelimelerdir. Biitiin bu kelimelerin ifade ettigi ortak mana ise; “sonuca varmak,

sonuclandirmak, ulastirmak, zihinde olusan birikimi sistemli bir sekilde

25 Mustafa Irmak, Arap Beldgatinda Haber-Ingd Meselesi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Ilahiyat

Fakiiltesi, Istanbul 2011, s. 13.



aktarmak”,"?® anlamlara gelse de, Masdar olan belagat sadece “sdzde agiklik sdziin

fasih ve acik secik olmasr” anlami tagimaktadir.'?’

Istilahta (Terim) ise; biri “meleke”, digeri “ilim” olmak ftizere iki anlami

vardir.*?

Meleke olarak beldgat; “soziin, fasih olmakla beraber yer ve zamana da uygun
olmasidir. Diger bir séyleyisle bir fikrin sozlii veya yazili olarak yerinde, yeterince

. . . 7. 129
ve zamaninda ifade edilmesidir.”

Belagat, insanin fitratin da var olan bir melekedir. Nitekim Kur’an’da “O
insani yaratti ve ona beyani (diisiindiigiinii agiklamayt) égretti” (er-Rahman 55/3-4)
seklinde buna isaret buyurulmustur. Belagat heniiz miistakil bir ilim halini almadan
once de meleke olarak sair, yazar ve hatiplerde hatta insanlarin dilinde bile mevcuttu.
Hatta her dil ve kiiltiirde daima kullanilan tesbih, mecaz, istiare, takdim, tehir, cinas,
mutabakat vb. edebi sanatlar, belagat ilimi ¢alismalar1 baglamasiyla daha sonralari

birer belagat terimi kabul edilmistir.**°

[lim olarak belagat; diizgiin ve yerinde s6z sdyleme usul ve kaidelerini konu
edinerek inceleyen ayni zamanda Ogreten ilimdir. Belagat, meani, beyan ve bedi*
olmak iizere ii¢ fenne ayr1l1r.131 Bu ii¢ fende vukufiyeti olan ilim sahibine ise belagat
alimi denir.

Belagat ilminin 6nemine binaen ulema, gerek Arap edebiyati gerek de dini
hususlarda caligmalar yapanlarin veya Kur’an’in micizevi’ligini ispatlamay1 gaye

edinen herkesin, Belagat ilmini bilmesi gerektigini beyan etmislerdir."*

126 Nasrullah Hacimiiftiioglu, /’caz ve Belagdt Deyimleri, Ekev Yaymevi, Erzurum 2001, s. 10.
27 Irmak, a.g.e., s. 24.
128 Hulusi Kilig, “ Belagat ”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1992, c. 5, s. 384-387.
129 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
130 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
131 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
132 Kazvini, Hatib Celaluddin Muhammed b. Abdirrahméan, el- [zah fi U lumi’l-Beldga, el-Medni el-
Bed 7 nsr. Ibrahim Semsiiddin Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, (1.Bsk.), Kahire 2003, s. 23.
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1.1. Belagat Tarihine Kisa Bir Bakis

Arap dili ve edebiyatindaki ilimler igerisinde bagimsizligina en ge¢ kavusan

3

ilim, belagat ilmidir." Belagat 1stilahlarinin olusumu, meselelerinin zuhuru ve bu

alanda kitap telifi, diger edebi ilimlere nazaran ¢ok sonraki zamanlara tesadiif
etmektedir."® Onceleri siir tenkidiyle kendini gosteren beldgat arastirmalari,
Kur’an’in niizuliinden sonra diger dini ilimler igerisinde daginik bir sekilde islenir
olmustur."* Anlagildig1 gibi belagat ilmi bu tarihi siirecten sonra miistakil bir ilim

olabilmistir.**®

Belagat ilimi miistakil bir dal haline gelinceye kadar da tarihi gelisimine ve

icerdigi konularin ¢okluguna gore farkl adlarla isimlendirilmistir.
Mesela; “Mecdzii’l-Kur’dn” adli eserlerde (Mecaz ve Fesahat),
Cahiz’de (Beyan), ibnii’l-Mu‘tez’de (8. 296/908) (Bedi*),
Kudame b. Ca‘fer’de (Nakdii’s-si‘r),
Eba Hilal el-Askeri’de (6. 400/1009°dan sonra) (es-sindateyn),
Ibn Sinan el-Hafaci’de (6. 466/1073) (Fesahat),
Abdiilkahir el-Ciircani’de (6. 471/1078) (Belagat ve Delaili’l-1°caz),
Zemahseri’de (6. 538/1144) (Meani ve Beyan),
Bedreddin b. Malik’te (Meani, Beyan ve Bedi),

En sonunda ise Hatib el-Kazvini’de ise (6. 739/1338) (Ulﬁmﬁ’l-beléga)137

adiyla anilmigtir.

Glinlimiize gelince; muasir beldgatgilardan Taha Hiiseyin “belagat” igin
“beyan” kelimesini, Emin el-Hdli ise “fennii’l-kav]” kavramini kullanmlstlr.l38 Bu

isimlendirmeler igerisinde bu ilmin tiim 6zelliklerini barindiran en igerikli isim ise

133 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
13% Ali Bulut, Hamza b. Turgut el-Aydini ve el-Hevadi fi serhi’l-Mesalik, Samsun 2009, s. 26.
135 Irmak, a.g.e., s. 15.
138 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
137 Kilg, a.g.m., s. 384-387.
138 Kilig, a.g.m., s. 384-387.
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“Belagat” kavramidir.™ Yazilan bu tasnif ve telifler bu alandaki hareketliligi

canlandirmis ve ivme kazandirmstir.

Belagatin, bir ilim dali haline gelme siirecini baslatan ve bu konuda “el-Beydn
ve't-Tebyin” adli eseriyle ilk adimi atan alimin, el-Cahiz (6. 255/868) oldugu
soylenebilir. Ik tedvin edilen eserlerden biri de, Ebi’l-Abbas Abdullah ibnii’l-
Mu‘tezz (6. 296/908)’in “el-Bed” adli eseridir.**°

Bunlardan sonra ise, Islami edebiyat alaninda yazdigi, “Esrdri’l-Beldga” ve
“Deld’ilii’I-I’caz” adl1 eserleri ile Eb(i Bekr Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) 6n
siralarda yer alir. Ancak belagat ilmi, Ebt Ya’kib Yusuf es-Sekkaki (6. 626/1228)
tarafindan yazilan, “Miftahu’l- ‘Ulimun” T{glincii kisminda, sistemli olarak
islenmistir.*** Hig siiphesiz Abdiilkahir el-Ciircani (6.471/1079) ile bu ilmin en olgun
¢agini yasam1§t1r142 Ayrica Sekkaki’nin, bahsedilen eseri iizerinde Islam tarihinde
belagat alimlerinin, en ¢ok calisip, serh ve ihtisarlar yaptiklari eserlerin basinda

gelmektedir.'*

Sekkaki gibi belagat alanina damgasim1 vuran bir diger alim ise Hatib el-
Kazvini (6.739/1338)’dir. Nitekim “Miftahu’l-*Ulimun” belagata dair iiclinci
boliimiinii 6zetleyerek telif etmis oldugu “Telhisii’I-Miftah> adli eseri ile Sekkaki’nin
gorlslerini reddederek yerine orijinal goriisler ortaya koymustur. Alimler onun bu
eserine biiyiik ilgi duyarak ona pek serhler ve hasiyeler yazmislardir. Boylece
“Telhis” ile birlikte belagatta yeni bir donem baslamistir. Bu ¢alismalar yirminci
asrin ortalarma kadar devam etmistir. Fakat alt1 asir boyunca yazilan birgok serh ve
hasiyenin, Kazvini’nin (739/1338) ibaresini agiklamak ve onu Abdiilkahir el-Ciircani
(471/1079) ve Zemahseri’den (538/1143) misallerle beslemekten 6teye gecemedigi,
bir anlamda biitiin bu ¢abalarin s6z konusu iki alimin seviyesini asamadigi

goriilmektedir.***

39 Hacimiiftiioglu, /'cdz ve Beldgat Deyimleri, s. 18-19.

Y0 Siileyman Giir, Kdzi Beyzavi Tefsirinde Beldgat Ilmi Ve Uygulamisi, Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Erzurum 2014, s. 32.

! Giir, a.g.e., s. 32-33.

2 Irmak, a.g.e., s. 15.

%3 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “ Bedi¢ ”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1992, c. 5, s. 320-322.
1% |rmak, a.g.e., s. 21.
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Islam diinyasimin Avrupa ile temasa gecmesinden sonra birtakim yenilik
arayislarimin ~ basladigi  bir  dénemdir. Dolayisiyla  bu  donemde  yetisen
beldgat¢ilarimin, diger bir¢ok ilim dalinda oldugu gibi, klasik tarz belagat
calismalarini devam ettirenlerle ona modern bir veche vermek isteyenler olmak
tizere iki grupta ele almak miimkiindiir. 20. yiizyil beldgatcilarimin ozelligi, daha
onceki donemlerde yazilip bu donemin baslarinda nesredilen metin, serh ve
hasiyelerden faydalanarak konuyu kendi diisiincelerine gore ifade etme yoluna

145
basvurmalaridir.

Yirminci yiizyilldaki donemde bazi ilavelerle klasik tarzi benimseyip devam

ettirerek on plana ¢ikan belagateilar ve eserleri sunlardir:

1. Hiseyin b. Ahmed el-Mersafi (6. 1307/1889), “el-Vesiletii’I-Edebiyye ile’l-
‘Ulimi’l- ‘Arabiyye”

2. Ahmed el-Hasimi (6. 1362/1943), “Cevdhirii’l-Belaga fi’l-Me ‘ani ve’l-

€299
l

Beyan ve’l-Bed
3. Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952), “Ulimii I-Beldga”.**°

Belagata modern bir veche vermek isteyenler genellikle bati edebiyatini
okumusg, incelemis ve bu edebiyattaki gelismelerin etkisinde kalmis kimselerdir.
Bunlar belagatin edebi tenkitle i¢ ice olmasi ve bati’daki gibi estetik ¢alismalardan
faydalanilmas: gerektigini savunmuglardir. En oénemli temsilcileri Tahd Hiiseyin,
Abbas Mahmiid el-Akkad ile Ibrdhim el-Mazini'dir. Bunlarin ¢ogu beldgatla
dogrudan ilgili eserler kaleme almamakla beraber yazi ve kitaplarinda belagat
konularina sik sik yer vermis kimselerdir. Modern anlamda belagat calismalari

ortaya koyan beldgat¢ilar ve eserleri ise sunlardir:
1. Emin el-Hali, “Fennii’[-Kavl, el-Beldga ve ‘IImii 'n-nefs”
2. Ahmed Hasan ez-Zeyyat, “Difd ‘‘Ani’[-Beldga”

3. Al el-Carim — Mustafa Emin, “el-Beldgatii’l-Vaziha” **'

¥ Kilig, a.g.m., s. 384-387.
¥ Kilig, a.g.m., s. 384-387.

17 Kihg, a.g.m., s. 384-387.
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2. FESAHAT

Lugatte; bir seyin ortaya ¢ikmasi ve apacik olmasidir. Manasi agik, telaffuzu
dile kolay olup dizimi giizel olan s6z i¢in kullanilmistir.**® Anlagilir konusan, dili

sade ve net olan, kisiye “fasih” denir.**°

Fesahat kavrami, “kelime, kelam ve miitekellime ait bir vasiftir.” “Bu kelime
fasihtir”, “Bu kelam fasihtir”, “Bu kaside fasihtir”, “Bu yazar veya bu sair fasihtir”

seklinde nitelenmeler igin kullanilir.**°

Kelimenin fasih olusu: “tenafiir-i hurif” “garabet” ve “kiyasa muhalefet’’ten
arinmig olmasidir.” Tenafiir, “kelimenin telaffuzunun zor olmas1 demektir.” Garabet,
“herkesce bilinmeyen bir kelimenin s6z arasinda kullanilmasidir.” Kiyasa muhalefet,

. . e . 151
“kelimenin sarf ilminin kurallarina aykir1 olmasidir.”

Kelamin fasih olusu: kelimeler fasih olmakla beraber, s6ziin nahiv kurallarina
aykirt olmamasi, kelimelerin telaffuzunun dile agir gelmemesi, birde kelamdan kast
edilenin, manaya delaletinin agik olmasidir.'>

Miitekellimin fesahati ise: “kisinin fasih, anlagilir konugsma yetenegine sahip

olmasidir.”*>

3. MEANI iLMi

Meini: “ 2= kelimesi, mananin “%” nin ¢cogulu olup sozliikte “kastedilen
sey” anlamina gelmektedir. Istilahta ise: “Arapca lafizlarin mukteza-i hale

uygunlugunu bildiren ve durumlarini inceleyen ilim” seklinde tarif edilmistir.™>*

148 Ali el-Carim, Mutafa Emin, el-Beldgatii I-vdziha, Mektebetii’l-Biisra, Pakistan, 2010, s. 6.

9 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘ud b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Aabdillah el-Herevi el-Horasan,
Muhtasarii’I-Medni, nsr. Hact Ahmet Hulusi, Dersaadet, Istanbul, s. 7.

130 Teftazani, Muhtasarii’l-Meani, s. 7.

5! Tabane, Mu ‘cemu’I-beldgati’l- ‘Arabiyye, Daru’r-Rifa‘i, Riyad, 1988, s. 503; Teftazani,
Muhtasarii’l-Meant, S.7.

152 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 503; Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 9-10.

153 Razvini, el-fzdh, s. 23; Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 12.

Y Hacimiiftiioglu, /’cdz ve Beldgat Deyimleri, s. 10.
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Baska bir ifade ile medni, soziin yerinde kullanilmasini, muhatap veya
miitekellimin durumuna uygun olarak ifade edilmesini saglayan ve ciimlenin dil

kurallar ¢ergevesinde ugradigi degisikliklerden bahseden bir ilimdir. 155

Meéni’nin ilminin tarihi gelisimi agisindan nahiv ilmi ve nazim teorisiyle
yakindan ilgilidir. Kelime terim olarak ilk defa gectigi meani’s-si‘r tiirii eserlerde
“siir temalar1”, meani’l-Kur’dn tiirii kitaplarda “sozliik anlami, etimoloji ve gramer

agirlikly tefsir ve te vil” yerine kullanilmustir *°

Meani bir belagat kavrami olarak beyan ve bedi‘den den sonra ortaya ¢iktigi
kesin olarak bilinmekle birlikte ne zaman ortaya ¢iktigi hususu ile ilgili heniiz tam
olarak kesinlik kazanmamustir. Belagat alaninda s6z sahibi olan Ciircani, Zemahser,
Razi gibi alimler de “Ilmii’l-Meani” deyimini kullanmislar fakat buna dair tanim ve
aciklamalara yer vermemislerdir. Meani ilmini miistakil olarak beldgat ilminin {i¢
bolimiinden biri olarak kullanan ve tarif eden ilk kisi olarak Sekkaki

bilinmektedir.*>’

Islami belagatin ilk kurucusu olup bu ilme beyan admni veren Cahiz, el-Beyan
ve’t-Tebyin de ¢esitli belagat konularina daginik bir vaziyette temas ettigi gibi meani

.1
konularina da yer vermistir. >8

Arap belagatina dair ilk miistakil eseri telif eden Ibnii’l-Mu‘tez de “el-Bedi*”

adl1 eserinde “iltifat, itiraz” gibi meani konularini incelemis,tir.159

Abdulkahir el-Ciircani ise Deldilii’l-i ‘cdz’inda meéni ilminin mevzularini
“nazm, meani’n-nahv, meani’l-kelam” adlar1 altinda islemistir. “Nahiv ilmiyle
bi¢imsel mantigin” ¢ogunlukla isledigi bu eseriyle Abdiilkahir meéani ilminin

kurucusu kabul edilmistir.'®°

Ciircani’nin gerek beydn ilmine dair olan Esrarii’l-beldgasin da
gerekse medni ilmi alaminda telif ettigi Deldilii’l-i’caz’in da ki derin

analizleri ve engin yorumlari hayranlikla karsilayan beldgat alimleri,

1 Hacimiiftioglu, /’cdz ve Beldgat Deyimleri, s. 44.

1% fsmail Durmus, “ Meéni ”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 2003, c. 28, s. 204-206.
Y7 Hacimiiftioglu, /’cdz ve Beldgat Deyimleri, s. 105-108.

%8 Durmus, a.g.m., s. 204-206.

% Durmus, a.g.m., s. 204-206.

%0 Dyrmus, a.g.m., s. 204-206.
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onun gortislerini tekrar etmenin otesinde konularin tertibi ve derli toplu

ifadesiyle ihtisar ¢calismalarindan baska bir sey yapamanmugslardir ***

Ciircani’den sonra Arap belagatinda benzeri caligmalar yapilamadigindan
duraklama devri basglamistir.'®*Ancak Hatib el-Kazvini, gerek “Telhisii’l-
Miftah’inda” gerekse ondan daha kapsamli olan ve bir nevi onun agiklamasi
niteliginde olan “el-izdh fi Ulimi’l-Beldga’sinda” meani ilmi konusunda bazi
yenilikler yaparak, kendisinden sonra gelen belagat alimleri de bu iki eserin
zenginligini gilizel gorerek bunlara tabi olmustur. Ayrica Kazvini, Sekkaki’nin
karmagik olan meani tanimimi begenmeyerek onu “lafizlarin mukteza-i hale

uygunlugunu saglayan durumlarini inceleyen ilim” seklinde tarif etmistir.'®®

Meani ilmi Kazvini ile birlikte sekiz temel konuda odaklanmistir.
Bunlar “miisnediin ileyhin halleri”, “isnadin halleri”, “miisnedin halleri
(fiil veya fiilimsi seklinde)”’, “miisnedle ilgili 6gelerin (miiteallikat)
halleri”, “insa”, “kasr”, “fasil ve vasil”, “icdz-itnab-miisavdttr”.
Sekkaki kelami haber ve talep kisimlarina, Kazvini ise daha kapsaml bir

sekilde haber ve insdya, insdyr da talebi ve gayr-i talebi kisimlarina

: .. 164
aywarak incelemigtir.

2.3.1. Meani ilminin Konusu

“Ciimlelerin kuruluslari”, “miisned-miisnediin ileyh”, “lafizlarin
zikr-hazf, takdim te’hir” edilmeleri gibi durumlari, “icdz-itnab” gibi
edebi sanatlarin uygulanis bigimlerini, “zamir” yerine “zdhir”, “zdhir”
yerine ‘“zamir” koymak gibi kelime degisikliklerinin muktezd-i hale
uygun olarak degisik manalara deldlet etmeleri, fiil sigalarimin beldgi
incelikleri gibi hususlari, bir niikteden otiirii nazmin zdhirin hildfina

gelmesinin incelikleri, bir ciimlenin ne zaman haber ne zaman insd

181 Durmus, a.g.m., s. 204-206.
182 Durmus, a.g.m., s. 204-206.
183 Durmus, a.g.m., s. 204-206.
184 Durmus, a.g.m., s. 204-206.
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vapilacagi, kasr, fasl ve vashin ne zaman gerekli oldugu ve benzeri

konularin hepsini bu ilim dali ele alip inceler.*®®

Meéni ilmine ait bu konularin 6grenilmesi, bilinmesi Kur’an’daki i‘cazin ve
belagatin anlagilmasinda biiyiik katki saglamakla beraber okuyucusunu’ da fesahat ve

belagatin inceliklerine vakif kilar.*®

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag iizere bu ilim kisaca,
belagatin dil felsefesi ile ilgili konularimi ele alir. “Muktezd-i hale
mutabik” olan soziin hallerinden bahseder. Her soz de bildirdigi anlama
gore ya haber ya da insa adimi alir. Eger bildirilen soz hakkinda bu
dogrudur veya yanlstir diye hiikiim verilebiliyorsa haber, verilemiyorsa
insddwr. Her haber ve insa ciimlesinde “mahkimiin aleyh” ve
“mahkimiin bih” olmak iizere temel iki unsur vardir. Birincisi miisnediin
ileyh/ozne, ikincisi ise miisned (yiiklem) olarak isimlendirilir. Bu ikisi

arasinda olusan bagintiya da, “isnad” denilir.*®

Meéni ilminin konular1 arasinda bizi en ¢ok ilgilendiren ise insai ciimlelerdir.

4. INSAf CUMLELER

Insa’nin tanimi ve kisimlarma gegmeden odnce, insa kavramimin olusum siireci,
nasil ortaya c¢iktig1 ve ilk olarak kimler tarafindan kullanildigini ele alacagiz. Bu
sebeple bu kavramin tarihi arka plani hakkinda bilgi sahibi olmamiz bu kavrami daha

iyi anlamamiza katki sunacaktir.

Arap belagatinda ingd, haberin karsiti olarak zikredilmekte ve bu her iki
kisimda kelamim, iki ana kategorisinden olup, kelam konusu igerisinde
incelenmektedir. Ayn1 zamanda bu iki temel dilbilimsel kavram, Meani ilminin

onemli konularindan kabul edilmektedir.*®®

Haber-inga konusunun ilk defa kimler tarafindan ele alindigi hususu tartigma

konusu edilmistir. Bazi arastirmacilar, tahmine dayali bir tislupla, bu konunun ilk kez

185 Giir, a.g.e., s. 45-46.
1% Hikmet Akdemir, Belagit Terimleri Ansiklopedisi, Nil Yaynlari, izmir 1999, s. 228.
%7 Giir, a.g.e., s. 46.
188 fsmail Durmus, “ insa ”, DiA, TDV Yay., Istanbul, 2000, c. 22, s. 334-337.
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“Halku’l-Kur’an (Kur’an’in yaratilmisligi)” tartismasi ekseninde, genelde Kelam
ilmi ozelde ise Mutezile mezhebi tarafindan ele alindigini ileri siirmiislerdir. Cagdas
baz1 belagat arastirmacilarina goére Mutezile mezhebi, muarizlarina kars1 Islam
diisiincesini savunmak i¢in bu iki kavrama ihtiyag duymus ve dogal olarak haber-insa

konusunda ilk s6z sdyleyenler onlar olmuslardir.*®

Bununla birlikte, haber-inga konusunda ilk s6z sdyleyenin Mutezile oldugu
kabul edilse bile, 6zellikle fikih usuliiniin, erken donemlerden itibaren konuya
yonelik ciddi ¢abalarini gérmezden gelmek miimkiin degildir. Onlar, saglikli dini
hikkiimler ¢ikarabilmek i¢in emir ve nehiylerin mecazi anlamlariyla, haber
goriiniimlii ayetlerin gergek maksatlarini tespit etmeye 6zel onem atfetmisler; bu
calismalariyla haber-ingd kavramlarinin yerlesmesine katkida bulunmuslardir. Diger
yandan miifessirler ve dilbilimcilerin pek ¢cogu da yine ilk donemlerden baslamak
tizere eserlerinde emir, nehiy, istifhdm ve nida gibi talebi insa tiirlerinin mecazi
anlamlar1 konusunda 6nemli noktalara temas etmisler ve basta Kur’an olmak iizere
nazim ve nesirden deliller getirmislerdir. Biitiin bunlar bir araya getirildiginde,
kanaatimize gore bu iki kavramm Islam diisiince tarihinde yerlesmesinin disiplinler
arast kolektif bir calisma sonucunda adim adim tesekkiil ettigini sdylemek daha

uygun olur.*™

Belagatte haber ve insa kavramlarinin birbirinin mukabili olarak kullanilmasi
birdenbire olmamis ve bu ayirim uzun bir tarihi siire¢ icerisinde gerceklesmistir.
Haber kavrami daha ilk zamanlardan itibaren pek ¢ok ilim dalinda farkli fakat
birbiriyle iligkili anlamlar ¢ergevesinde kullanilirken insd kavraminin haberin

karsilig1 olarak yerlesmesi ancak asirlar sonra miimkiin olabilmistir.*"*

Haber ve insa terimlerinin ilk kez ne zaman kullanilmaya baslandig1 hakkinda
net bir sey sdylenemese de haberin Sibeveyhi’den (180/796) bu yana kullanildig:
bilinmektedir. Ilk dénemlerde haber kavrami kullanilmasina ragmen insa’nin biitiin
birimleri degil de dilde daha yogun olarak kullanilan tiirlerine karsitlik ¢ercevesinde

ele alindig gériilmektedir.172

%9 Irmak, a.g.e., s. 50.
170 Irmak, a.g.e., s. 50.
" Irmak, a.g.e., s. 50.
172 Irmak, a.g.e., s. 51.
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Bu tarihi siire¢ haberin ilk zamanlardan itibaren bir kavram olarak net bir
sekilde kullanildig1 halde insa konusunda miiellifler arasinda tam bir fikir birliginin
olusmasinin hayli zaman aldigin1 gostermektedir. Bilindigi lizere dil ya olup bitmis
bir eylemi ya da s6z sahibinin olmasini istedigi bir durumu anlatir. Birinci kisim dilin
betimsel boyutu olup dilin nispeten daha sabit yoniinii olusturdugu i¢in haber olarak
isimlendirilmesi isabetlidir. ikinci kistm olan insd ise, daha &nceden olmamis bir
eylemin ger¢geklesmesini saglama amaci giittiiglinden dilin canli ve hareketli kismin
olusturmaktadir. Sonug olarak, klasik ve modern donem belagat uzmanlarinin haber
icin ¢ogunlukla tek bir mefhum iizerinde ittifak etmis olmalarina ragmen insa ve
talep konusunda farkli goriisler ortaya koymalarinin nedeni haberin dilin daha sabit

insad’nin ise daha degisken kismin1 olusturmasidir, denilebilir.}"

Insd kavraminm olusum siireci, nasil ortaya ¢iktigi ve ilk olarak kimler
tarafindan kullanildigini, Arap beldgatinda insa, haberin karsit1 olarak zikredildigine
kisaca degindikten sonra kelamin ikinci temel unsuru olan ve tezimizin ana konusu

olan insa kavrami ve muhtevasi ve kisimlarini inceleyecegiz.

4.1. insa’nin Tanim

inga (:L&Yh) kelimesi “la kokiinden “Jlxd” babinda Masdar olup lugatte;
“yapmak, yeniden meydana getirip viicut vermek, ortaya c¢ikarmak, kurmak,
yetistirmek, yaratmak, iiretmek, baslamak, yiikseltmek, (6rnegi olmaksizin) icat

etmek, yazmak gibi manalara gelmektedir.”.*™

Kur’an’1n, bir¢ok yerinde de fiil olarak gegen insd kelimesi yaratmak, yeniden

meydana getirmek, kurmak anlamlarinda kullamImugtir.* "

Belagatta ise bir meani terimi olarak ingd kavrami, haberin mukabilinde
zikredilmekte ve kaynaklarin cogunda * 43130 X015 Gaall (3 Y Lﬁj‘ 23Q0 58 “Kendi
mahiyeti agisindan dogru veya yalan anlami yiiklenemeyen soz” seklinde tarif

edilmektedir. Bu tanim, insd’nin talebi ve gayr-1 talebi her iki kismini1 da igine

3 Irmak, a.g.e., s. 54-55.

174 Ragip el-isfehani, Ebii’l Kasim Hiiseyn b. Muhammed, Miifiedatii elfizi’l-Kur an, (Thk.
Safvan Adnan Davidi), Daru’l Kalem ed-Daru’s-Samiye, Dimask-Beyrut, 1992, s. 807; Durmus,
a.g.m., s. 334-337.

> En‘4m 6/141; Mii’mintin 23/14;Vaki‘a 56/72; Yasin 36/79; Ra‘d 13/12.
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almaktadir. Insai bir s6z sdyleyen kimseye sen soziinde dogrusun ya da yalan
sOylityorsun denilemez. Ciinkii ingd icab veya selb yoluyla bir istekte bulunmaktir.
Ornegin birisi ogluna “c3 L ¥13 « Oglum ders calis” ya da * 51553 calad ¥
“Koti kimselerle arkadaslik yapma!” dese o kimseyi dogru veya yalan sdylemis
olmakla niteleyemeyiz. Ciinkii burada bir haber verme degil, bir seyin yapilmasini
veya yapilmamasini isteme s6z konusudur. Dolayisiyla bir ifadenin insd olup
olmamasin1 0 ifadenin soze dokiilmeden o6nce dis diinyada gercekliginin olup

olmamas belirler.*™

Insa’da bir haber verme ve bir seyi baska bir seye nispet etme durumu sz
konusu olmadigindan dogru ve yalana ihtimal olgusu kendiliginden diismektedir.
Ciinkii burada bir haber verme durumu degil emir, nehiy ve istifhamda oldugu gibi
bir seyi veya bir seyin yapilmasini isteme s6z konusudur. Nitekim bu dilbilimsel
olgunun insa olarak isimlendirilmesinin sebebi de budur. Zira emir, nehiy veya
istithamla bir seyi insa etme, bunun yani sira bir eylemde bulunma istenmektedir. Bir
kisiye oturmasi emredildiginde onun oturma eylemini gerceklestirmesi veya saat
soruldugunda cevap verme eylemini gerceklestirmesi saglanmis olur. Biitiin bunlar
emir, nehiy veya istifhamdan once var olmayan, sonrasinda gergeklesen durumlardir.
Bu nedenle bu iislup belagatta kok anlamiyla da baglantili olarak “insd” seklinde

isimlendirilmigtir.*"”’

4.2. insamin Kisimlari

Belagat alimleri insayi, talep igerip icermemesi hasebiyle “ talebi ve gayr-i
talebi” olarak iki kisimda incelemislerdir. “gayr-i talebi insa”, bu isimlendirmeden de
anlasilacag tizere bir talebe (istege) delalet etmeyen insai s6zdiir. “taaciib”, “6vme”,

“yerme”, “yemin” gibi cesitli sigalar1 (tsluplari) mevcuttur. Cogu belagat alimi

178 Tahsin Gorgiin, “ Dil Bilimi Terimi Olarak Insd ”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 2000, c. 22, s. 339-
341; Tabane, Mu‘cemii’l-belaga, s. 665; Zeynep Unver, Arap Beldgatinda Insd-i Talebi Nisd,

Mdide,
En’am Siireleri Ornegi, Yiiksek lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri, Istanbul 2018, s. 28;

Y7 Irmak, a.g.e., s. 126-127.
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tarafindan nahvi ilgilendirdigi gerekcesiyle meéani ilminin konulart arasinda “gayr-i

talebi insa” sayllmamlstlr.l78

Bu nedenle bizde tezimizde yalnizca “talebi insa” konusunu ele alarak divanda
bu konunun kapsamina dahil olan siirlerin manasini vererek sonrasinda ise siirlerde

ki belagat uygulamalarini izah etmeye ¢alisacagiz.

4.2.1. Inga-1 Talebi Ve Kisimlar1

Talebi insa, sdylendigi esnada kendisiyle bir talepte bulunulan sézdiir. S6zii
sOyleyen kisi, o anda talebinin mevcut olmadigr inancindadir. Ancak s6ziin
sdylenmesinden sonra, o kisinin talebi gerceklesir.!” insd ciimlelerine mecazi
manalar yliklemek, ifade zenginligi saglamasi, muhataplara anlami yakindan
hissettirmesi, kuvvetli ve kalic1 etki saglamasi gibi 6zellikleriyle belagat konulari
arasinda Onemli bir yer tutmaktadir. Mecazi anlamlarin tespit edilmesi siibjektif
olarak edebi zevke dayandigi i¢in farkli yorumlarla karsilasmak son derece
normaldir. Bu farkliligin bir bagka nedeni ise, anlamlarin birbirine ¢ok yakin olmasi

ve ¢ogu kere i¢ ice gecmis olmalarindandir.*®

Talebi insa; emir, nehiy, istifham, temenni ve nidd olmak iizere bes kisma
ayrilir. Terecci’ ye gelince ihtilafli oldugundan cogu ulemaya gore talebi insa’nin
kisimlarindan sayilmamustir. Cilinkii temenni bir seyi talep etmek, terecci ise bir seyin
meydana gelmesini ummak, timit beslemektir.'® Dolayisiyla Terecci ¢ogu ulemaya

gore insa’ya dahil olmadigindan 6tiirti bizde terecci konusuna deginmeyecegiz.

4.2.1.1. Emir (58)

Konum olarak {stiinlikk (ist‘ila /otorite) yoluyla bir isin yapilmasini talep

etmektir. Baska bir tabir ile istiin asttan, biiyiigiin kiigiikten, kuvvetlinin zayiftan,

8 Giir, a.g.e., s. 62-63; Ali el-Carim-Mustafa Emin, “el-Beldgatii’l Viziha™, Daru’l-Fikr, Beyrit
2007, s. 118.

1 Giir, a.g.e., s. 63; Ali el-Carim-Mustafa Emin, “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 143.
80 Unver, a.g.e., s. 32.
181 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 207; Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga s. 649.
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yaratanin yaratilandan bir seyi yapmasimi otoriter bir sekilde yapmasini

istemesidir.1%

Arap dilinde emrin dort tiirlii (Kip) siga kullanim1 vardir. Bunlar “emr-i hazir”,
“emr-i gaib”, “Emir manasina gelen isim fiiller” ve “emir anlaminda kullanilan

masdarlardir”. 8

Cogu alimlere gore emir sigalar1 ilk kullanildigi anda viicibu, “yani fiilin
yapilmasinin kesin ve baglayici tarzda talep edildigini ifade eder”. Ancak bazen emir
viicib disindaki bagka bir manaya gelmesi miimkiindiir. Fakat bunu destekleyecek

bir karinenin bulunmastyla hamledilebilir.'®*

Imam Safii’nin divanda’ ki siirlerini inceledigimizde emir Kiplerinin hakiki
manada degil de neredeyse tiimiinlin karine ile birlikte viicip anlami disinda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunun nedeni ise imam Safii’nin emir kipini, iistiinliik
yoluyla bir isin yapilmasi anlaminda kullanmay1p arkadasca, dost¢a, nasihat ve irsad

babinda kullanarak daha tesirli olacagini diisiindiigii kanaatindeyiz.

Dolayisiyla bizde burada bu dort sigadan her birinin teferruatina girmeden
sadece tariflerini asil anlamlarmi ve mecazi anlamlarini agiklayarak, ayetlerden
ornek verecegiz. Tezimizin tglincii bolimiinde ise divandaki siirlerde genellikle

emrin konuldugu anlamin disinda ki kullanimlarini inceleyecegiz.

4.2.1.1.1. Emirin Hakiki Kullanimi

Emir “3” kelimesi lugatte; iki farkli manada kullanilmaktadir. Biri, hal,
durum, is, olay, konum anlamia gelir ve ¢ogulu 5 a2 seklindedir. Kur’an’da yiiz
elliden fazla ayette genellikle bu anlaminda kullanilmistir. Digeri anlamu ise, “nehyin

z1dd1 olarak gelir ve bir isin yapilmasini istemektir.” cogulu “ ! S seklindedir.*®

Ornegin; “ 5523 a5 pamnW) i G el gald) 8 L vy “Goklerde ve yerde
ne varsa hepsi Allah'mdwr. Biitiin isler Allah'a dondiiriiliir. 186 Ayetinde ilk

anlaminda, © shelsl &8 V3 &l W& L5 ¢M 7 “Sen cagriya devam et ve

182 et-Teftazani, Muhtasarii'I-Medni, s. 99; Giir, a.g.e., s. 63.

183 Giir, a.g.e., s. 63; Ali el-Carim-Mustafa Emin, “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 148.
184 Giir, a.g.e., s. 63; et-Teftdzani, Muhtasarii'I-Medni, s. 99-100.
18 Unver, a.g.e., s. 33.
186 Al-i imrén, 3/109.
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emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin hevd ve heveslerine uyma.”®" Ayetinde

ikinci anlaminda kullanllmlstlr.188

Belagat terimi olarak emir kelimesinin anlamui ise; “Kendini muhataptan iistiin
gorerek (isti‘la) ve onu mecbur ederek (ilzdm) ondan bir filli gergeklestirmesini

istemek” seklinde tarif edilmistir.'®®

3 2

Bu anlamda isin yapilmasin1 isteyen sahsa <l isin tarafindan

gerceklestirilmesi istenen sahsa ) s ” yapilmasi istenen ise de “4 Js” denilir.

Emri, maddi ya da manevi olsun bir seyin ger¢eklesmesini istemeye veya
kendini iistiin konuma koyarak muhataptan bir seyin yapilmasini istemektir. Seklinde

tariflerde yapilmistir.'®
Arap dilinde emrin dort farkli kullanilis sigasi vardir:

1.Emir fiili: Arap¢ada bu yapiya emr-i hazir denmektedir. Buradaki emrin
muhatab1 karsimizda veya yakinimizda olup dogrudan muhatap oldugumuz kimse
veya kimselerdir. Ornegin; “GuSI3 aa 58505 8830 1405 852l 154815 7 “Namazi
dosdogru kilin, zekdn verin ve rikii edenlerle birlikte siz de riiki edin!™®!
Ayetindeki 15515281 3ve 5855 namaz kilma, zekat verme ve itaat etme eylemleri

birer emr-i hazir sigas1 seklinde kullanilmistir.

2.Uzerine emir lam1 dahil olan muzari fiil: Bu kipe emr-i gaib denilmektedir.
Bu yapiyla kurulmus emrin muhatab1 yanimizda olmayan flciincii bir sahis veya
sahislardir, « 4% 3 42l 50 &8 “Fmkam genis olan, nafakayr imkanlarina gore

versin, "% Ayetinde emir bu yapryla elde edilmistir.'*

187 os-Stird, 42/15

188 Salim Ogiit, “Emir”, DiA, TDV Yay., istanbul, 1991, c. 11, s. 119-121.

189 Tabane, Mu cemii’l-belaga. 47.

1% Abdurrahman, Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgat'iil-‘Arabiyye, Usiisiihd ve ‘Uliimuhd ve
Funiinuhd, 1-11, Daru’l-kalem ed-Daru’s-Samiye, Dimask/Beyrut, (1416/1996), cilt 1, s. 228; Elif
Yavuz, Beldgat Iiminde Haber Ve Insa Bakara Suresi Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Sakarya 2019 s. 28.

191 el-Bakara, 2/43.

12 Talak, 65/7.

1% Irmak, a.g.e., s. 137.
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3.Emir manasina gelen isim fiil: 13 s (o 8500 Y &l &l 41 (il @ G
SE52 ” “Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan
sapan kimse size zarar veremez.”*** Ayeti buna drnektir. Ciinkii ayette gecen « i
ifadesi “s431 » anlaminda bir isim-fiildir. Ayrica “sus” anlaminda %= “kabul et”

SR L)
Ll

anlaminda “ o= ” ve “ in ” anlamindaki J'» kelimeleri de emir anlamli birer isim-

fiildir.1*

4 Emir manasina gelen masdar: Bazi durumlarda masdar emir fiil manasinda
kullanilir. Ornegin: «  Ula) il i > “Anne babana iyilik et”'*® ayetinde masdar
emrin yerini tutmaktadir. Hz. Peygamberin inkarci efendileri tarafindan iskenceye
maruz birakilan Yasir ailesine hitaben soyledigi * 4iall 2 58 5wl Ji 1 5ia sabredin

59197

Yasir ailesi! Varacaginz yer cennettir’™" ifadesinde gegen® | 1= kelimesi masdar

olup emir manasindadir.'*®

Emir, kendini iistiin gérme (isti‘la) ve mecbur etme (ilzam) sartlarindan birinin
veya her ikisinin birden bulunmamasi durumunda hakiki anlamindan siyrilarak edebi
zevk vasitasiyla soziin gelisinden veya karinelerden anlagilabilecek pek c¢ok yeni
mecazi anlam kazanir. Su var ki bazi aragtirmacilar, mecazi anlamlarin, yukarida
zikredilen dort emir formatindan yalnizca ilk ikisinde yani “emir sigas1” ve “lam’li
muzari fiil” de s6z konusu oldugunu ve “isim-fiiller” ile “masdarlar’ da gergek

anlamin disina ¢ikilamayacagini belirtmislerdir.199

Mutlak emrin hakikatte ne anlama delalet ettigi hususu ise alimler arasinda
ihtilaf konusu olmakla beraber, klasik donem usul alimleri tarafindan benimsenen
goriis, emrin viicip ifade ettigi yoniindedir. Bu goriis, son donem usul bilginlerince

de tercih edilen gérﬁstﬁr.zoo

Biz de bu ¢alismamizda viicip anlamimi emrin hakiki anlami sayip, izah ederek
orneklerle agikladiktan sonra, konumuzu daha ¢ok ilgilendiren mecazi anlamlarini

degerlendirecegiz. Biz de bunlar1 agiklayarak birer 6rnek verecegiz.

19 Maide, 5/105.

% Irmak, a.g.e., s.137.

19 o|_Bakara, 2/83.

9" Hakim, Miistedrek, I1T, 383.
1% Irmak, a.g.e., s.137.

99 Irmak, a.g.e., s. 137.

2 Unver, a.g.e., s. 35.
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Genel olarak klasik ve modern belagat kaynaklari, emrin belli basli mecazi

anlamlarini su sekilde siralamislardir.

4.2.1.1.2. Emr’in Mecazi Kullanimlari

a. Dua (sled))

Sozliikte; “cagirmak, seslenmek, yakarmak, yardim dilemek”, gibi anlamlara
gelmektedir. Ayrica dua hakkinda “bir isin gergeklesmesi i¢in kulun yalvarip
yakararak Allah’tan istekte bulunmasi” veya “Astin iistten, kiiciiglin biiyiikten,
zayifin kuvvetliden, yaratilanin yaratandan bir sey istemesi” gibi farkli tarifler de
yapilmistir. Dua climlelerinin farkli kaliplar1 mevcut olmakla birlikte, fakat bunlar

icerisinde en ¢ok kullanilan emir ve nehiy Kipleridir. Ornek:

“agiiusall Lol puall U} “Bizi dogru yola ilet”™ Kur’an-1 Kerim’de dua ciimleleri
genellikle emir kipi kullanilarak diizenlenir. Nitekim burada da emri hazir sigasi

“Gaa) ” nin bu manada kullanildigini gormekteyiz.*

Emir siygasiyla yapilan dualarda, ne s6z sahibi emir verme yetkisine sahip ne
de emredilen muhatap emredilme konumundadir. Bu nedenle bdyle emirlerin hakiki
anlamda degerlendirilmesi miimkiin degildir. Emir ve dua ilk bakista birbirine ¢cok
uzak hatta zit iki kutup gibi goriinse de esasinda aralarinda ¢ok yakin bir iligki vardir.
Nitekim Zemahseri (538/1143) her ikisinin de talep icermesi sebebiyle emir ve
duanin tek bir tislup olarak goriilebilecegini belirtmistir. Ona gore emir ve dua sadece

riitbe acisindan farklilik arz etmektedir.?®

Belagat¢ilar emir ve dua arasinda siki bir anlam iligkisinin
varligindan soz ederler. Zemahseri'yi teyit mahiyetinde Beyzavi de
yukaridaki ayetin tefsirinde bu hususa dikkatleri ¢ekerek “emir ile dua,
lafiz ve mana itibariyle ortak, astlik ve iistliik bakimindan farklidir” der.
Ve emrin dyetteki dua mdnasint su sekilde izaha ¢alisir: “Bizi dogru yola
ilet” ifadesiyle istenen sey, ya kendilerine ihsan edilen hiddyeti

artirmaktir yahut onun iizerinde sebat etmektir ya da onun sonuglarini

201 Fatiha, 1/5.
292 Giir, a.g.e., S. 66.
%3 Irmak, a.g.e., s. 138-139.
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(dereceler) elde etmektir.” Bu agiklamalardan da anlasilacag iizere
Beyzavi dyette gegen “ U/ bizi ilet” emir fiilinin konuldugu mananin

disinda, dua anlaminda kullanildigini ifade etmektedir.”®

Emrin dua anlami1 yalnizca kuldan Allah’a yonelen s6zlerde goriilmemektedir.
Alt konumdaki birinin kendisinden {istte bulunan birine emir stygasi kullanarak hitap
etmesi de gergek bir emir degil, zorlayicilif1 ve baglayiciligi bulunmayan bir taleptir.
Arap edebiyati, sairlerin dilinden devlet bagkanlarina yiikselen bu tiir taleplerin
sayisiz 6rnekleriyle doludur. Ornegin meshur sair Miitenebbi (6.354/965) yakin dostu
olan devlet bagkan1 Seyfiiddevle’ye (6.356/967) su sekilde seslenmektedir:

A J aiiia il el 2 e sl wa 0

“Beni ¢ekemeyenlerin hasedini onlart zelil ederek yok et gitsin, ger¢i onlari
beni kiskanacak hdle getiren de sensin (ya!)”’ Yani bana liitufta bulundugun sayisiz
ikramlarinla onlarin beni kiskanmasina sebep oldun, demektir. Emir burada gercek
anlamda kullanilmamakta ve astin {stten, geri ¢evrilmesi imkan dahilinde olan bir

talebini yansr[maktadlr.205

Emir kipi bazen de olumsuz dua diyebilecegimiz beddua anlami tagimaktadir.
Mesela, ¢ i V5iss 08 ) “(Beddua ederek) de ki: Geberin kininizle!?®®” ayetinde
boyle bir kullanimdan s6z edilmektedir. Bu hitabin Oncesinde, Miisliimanlarin
diismanlarina sevgi besleyen ve kendi aralarindayken miiminlere duyduklar: kin ve
diismanlik sebebiyle parmaklarini 1siran miinafiklarin ikiyiizli tavrindan bahsedilmis
ve devamla bu beddua ifadesine yer verilmistir. Netice itibariyla beddua, 6fkelerinin
acisini artirtp Oliimlerini ¢abuklastiracaktir. Burada kinayeli bir iislup kullanilarak
iste bu iki anlam kastedilmistir. Nitekim 6fke ve kiskanchigi zikrederek, 6tke duyulan
ve kiskanilan kimsenin iyi durumunu kindye yoluyla anlatmak Arap dilinde sikca

rastlanan bir kullanimdir.?%’

b. Istekte bulunma ve reca (:1a53 Oiaéi}“)

24 Giir, a.g.e., s. 66-67.

2% Irmak, a.g.e., s. 139; Ali el-Carim-Mustafa Emin, “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 211.
206 Al-i Tmran 3/119.

27 Irmak, a.g.e., s. 140.
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[ltimas, yas, sosyokiiltiirel statii vb. konularda denk iki sahistan birinin,
digerinden, bir eylemi gergeklestirmesini otoriter olmayan bir tarzda istemesidir. Bu
durumda emir siygasi fiilin talebinde kibar ve hafif bir tislupla kullanilir. Stati
bakimindan sz sahibine denk olan kimseye otoriter olmayan bir tarzda sdylenen®
J=8”  “yap” emri boyledir. Mesela “él @e%&i” “Bana kalemini ver” ctimlesini bir
kisi arkadasina sdylese, yaptirrmi bulunmayan bir istekte bulunmus olur. Arap
orfiinde bu kavram “dua derecesine varmayan bir ¢esit yalvarma-niyaz tarzinda fiili

talep” seklinde anlasllmatktadlr.zo8

Omegin Kur’an da gegen emir sigalarmin &nemli bir kism1 da gergek emir
olmayip birbirine denk muhataplarin kendi aralarindaki otoriter olmayan isteklerini
yansitmaktadir. S6zgelimi Hz. Y@suf un, rityasim1 giizel bir sekilde yorumladig: kisi
hapisten ¢ikarken ona sdyledigi s6zde emir iltimas anlami tagimaktadir. Bu diyalog
Kur’an’da “ <b) e g;uSJ‘ Legis o A ek Lsﬂﬂ J&5” “Onlardan kurtulacagini bildigi
kimseye dedi ki: Efendinin yaminda benden bahset (belki emir verir de beni buradan
cikarir) "?* seklinde nakledilmektedir. Buradaki “<li) xic g;—,'\}’sj” “Efendinin yaninda
benden bahset” emri, soziin gelisinden rahatlikla anlagildigi tizere, {istiin asttan
kendini iistlin géren ve muhatab1 geregini yapmaya mecbur eden talebini yansitan
gercek bir emir olmayip ayni diizeyde bulunan samimi iki kisinin birbiriyle konusma

islibunu yans1tmaktad1r.210

Ast-tist iliskisi kadar resmi olmayan fakat muhataplarin birbirleriyle tam olarak
denk olmadigi durumlarda emir sigasi reca anlami tagimaktadir. Bu {islibu,
kardesleri tuzak kurup da babalarindan Yusuf’u onlarla gondermesi i¢in izin alirken

ki diyaloglarinda gorebiliriz. *
“ opshailal AT )y Caliy a1 Uas alugir AU Glg Je GEY @l Goug g6
0552l Seveili Babamiz! Dediler, sen neden giivenip de Yusuf’u bize emanet

etmiyorsun. Oysa biz onu ¢ok seviyoruz. Ona samimiyetle baglyiz. Yarin onu bizimle

. . . o 212
gonder, gezsin oynasin, biz ona ¢ok iyi sahip ¢ikariz.”

c. Nasihat Etme, Yol Gosterme (3515 & 1)

2% |rmak, a.g.e., s. 140.
29 yusuf, 12/42.

219 Irmak, a.g.e., s. 141.
! Unver, a.g.e., s. 37.

22 yysuf, 12/11-12
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Emir, iist seviyedeki birinden alt kademedeki muhataba yonelik olmakla
birlikte, yiikiimlilik (teklif) ve mecbur birakma (ilzdm) sart1 icermediginde mecazi
olarak nasihat ve irsad anlami kazanmaktadir. Bir bilginin ogluna olan nasihati bu
kabildendir.

AR I 2 R e (85 I )50 G il B SR

“Ogulcugum! Insanlarin serlilerinden Allah’a sigin, haywhlariyla muamelede

bulunurken de dikkat et! '3

Kuran’da nasihat iislibunun giizel bir 6rnegini Lokman(a.s)’in ogluna

sOyledigi sozlerde gormekteyiz:

el a5 G dlS ) Sl L Sl s el e A5 cay el Al Bl i LB G
“Yavrum! Namaz: dosdogru kil. Iyiligi emret, kotiiliikten alikoy. Basina gelen
musibetlere karst sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis i§lerdendir.”214
Ayette emir sigas1 kullanilmasina ragmen irsad ve nasihat anlaminda oldugu karine
olan baglamdan anlagilmaktadir. Kissanin bag tarafinda gecgen “ idaa3 545”  “Nasihat

ederek” ifadesi de lafzi karinedir.?*®
d. Mubahlik (4aly)

Mubabh olan bir seyde muhatap olan kimsenin bir isi yapip yapmamakta serbest
birakildigint ifade eden emir kipidir. Bu durumdaki emirin, hakiki anlamda
kullanilmadigma dair bir karine gerekir. Muhatabin bir isin yapilmasini sakincali
gordiigli durumlarda kullanilan emir sigast mubahlik bildirir. Boylelikle, o fiilin

terkinde herhangi bir sakinca olmadig1 agiklanmis olur.?'

Mesela ayette “ 1558 15 808 5 ) Jimd e 153505 a1 b 1558008 $DEa) il 13
HsAlE eﬁd ” “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan
nasibinizi arayln”217 buyrularak namaz kilindiktan sonra arzu ettiginiz yere dagiliniz,

izinlisiniz, bir sakinca yoktur denmek istenmi@tir.218

213 Abdiilaziz Atik, fi I-Beldgati’l- ‘arabiyye ‘Tlmii’l-Medni el-Beydn el-Bedi*, Daru’n-Nahdati’l
Arabiyye, Beyrut, ts.

214 |_okman, 31/17.

21> Unver, a.g.e., s. 39.

218 Tabane, Mu cemii’l-belaga, s. 94-95; Unver, a.g.e., s. 37.
217 e]-Bakara, 2/187,223.
28 Unver, a.g.e., s. 37.
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e. Teslimiyet (ploll)

Teslim kelimesi, karsindakinin emri altina girme, bela ve afetten korunur olma,
bir emaneti teslim etme, kabul etme, emniyet, boyun egme ve itaat etme gibi
anlamlara gelir. &4 55l 038 i W) (ald Cul L (=il  (Sihirbazlar) sdyle dediler:
“Artik sen verecegin hiikmii ver. Sen ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin™?*°
ayetini ibn Faris konuya ornek olarak vermektedir. Ayet, Hz. Misi’ya (a.s.) iman
eden sihirbazlarin Firavun’un tehditlerine direnis ve baskaldirislarim  konu

edinmektedir. Firavun’a kars1 kullandiklar1 emir sigasi, Onlarin Allah’a karsi tam bir

teslimiyet igerisinde olduklarina isaret eder.??

f. Haber ( _»all)

Bazen emri sigas1 seklinde gelen bir ifade haber anlami igerebilir. Nitekim

sefere ¢ikan miiminleri caydirmaya ¢alisan miinafiklar hakkinda indirilen

G5k T8 g o130 1548 1 S 55U T Razgfs »

“ Artik kazandiklarimin karsiligi olarak, az giilsiinler, ¢ok aglasinlar 22t

ayetindeki emir sigast haber anlami icermekte ve “Az giiliip ¢ok aglayacaklar”
manasma gelmektedir. Zemahgseri’ye gore haber manasinin emir sigasiyla gelisi,
bahsi gecen eylemin kaginilmaz olarak gergeklesecegini beyan igindir. Ayetteki
gilme sevingten, aglama ise, ahiretteki hiiziinlerinden Kinayedir. Yani onlarin
sevingleri yok olup gidecek, hiiziinleri ise, siirekli olacaktir anlamina gelir. Haber
anlaminda emir sigasinin kullaniminin tercih edilmesi hakkinda Eb( Hayyéan,
(6.745/1344) dinleyenin nefsinde daha giiglii ve tekitli bir tesir biraktigi seklinde

agiklamada bulunmustur.222
g. Inzar (OIEY))
Inzar; Korkutma anlaminda kullanlir. « ) (laial G S0 SLE 81 &, 358 382 De

ki: “Kiifriinle biraz diinya sefasini siir;, ama nihayette sen, atese girecekler

22 A H - ‘“ o 1)
arasindasin.”** Ayetinde ““ &a3” “sefa siir emri” korkutma anlamindadir.

219 Taha, 20/72.

2 Unver, a.g.e., s. 50.

221 et-Tevbe, 9/82.

222 Unver, a.g.e., S. 51-52.
%23 gz-Ziimer, 39/8.
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Bazi miiellifler bu ayeti “uyari/inzar” bagligi altinda incelemis, tehdit ve
uyarty1 birbirinden farkli kabul ederek, uyarinin tehditten daha 6zel bir kullanim
olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore tehditte mutlak bir korkutma s6z konusu
iken uyari, korkutulan seyden kurtulmaya yonelik bir daveti biinyesinde barindirir.
Ayrica dilciler tehdidin korkutma, uyarimin ise bir tebligde bulunma oldugunu

belirtmislerdir.?**
h. Esitlik (45

Emir tesviye anlaminda, birbirine zit durumlarin s6z sahibi i¢in esit oldugunu
belirtmek maksadiyla kullanilir. Ornegin:

Oy sland B8 L 63538 W) e 2150 15588 Y 1 15 50als B 3lial ” “Girin oraya. Ister
2,225

(et-Ttr, 52/16) ayetinde azaba dugar
226

dayanin, ister dayanmayin, sizin i¢in birdir

olanlarin sabredip etmemelerinin Allah (c.c) i¢in bir oldugu ac¢iklanmaktadir.
1. Edep Ogretme (<l )

Emir bazen de muhataba belli bir hususta edep 6gretmek (tedip) maksadiyla
kullanilmaktadir. Ornek olarak “a&ia Je 53 U‘Ag-:ﬂj” “Sizden iki ddil kimseyi sahit
tutun” (Talak 65/2.) ayetini zikreden Ibn Kuteybe (276/889) de biiyiik bir ihtimalle,
bosanma usuliiniin anlatildig1 bir baglamda gecen bu ayetin bosanmanin edebini
ogrettigini diistinmils olmalidir. Nitekim bir hadisinde nakledildigine goére heniiz
cocuk yastaki Abdullah b. Abbas’a hitaben “ &Ll e (K3 Sluay (85l sl 123 4
“Delikanli! Bismillah de. Sag elinle ve oniinden ye 221 buyurarak ona, sosyal hayatin
vazgecilmez bir unsuru olan yemek yemenin edebini 6gretmeyi amaglamistir. Burada
emir viicup ifade etmemektedir. Zira soziin muhatabr dini sorumluluk c¢agina
ulagmamis bir ¢ocuktur. Dolayisiyla emir egitme ve giizel aligkanliklar kazandirmaya

yoneliktir.??®

4.2.1.2. Nehiy (&)

224 Irmak, a.g.e., s. 154.
?2 et-Tiir, 52/16.
228 Unver, a.g.e., S. 42.
22! Buhari, Et‘ime 2-3; Miislim, Esribe 108-109.
228 Irmak, a.g.e., s. 152-153.
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Talebl insd’nin kisimlarindan bir digeri nehiydir. Emrin zittt olan nehiy
kelimesi ( &) kokiinden tiiremekte ve lugat agisindan yasaklamak, birini bir isten

menetmek, engellemek ve alikoymak anlamalarina gelmektedir.229

Istilah anlami ise, maddi veya manevi olarak muhataptan sozii edilen fiilden
uzak durmasini isti‘la (kendini istiin gorerek), otoriter ve baglayici (ilzdmi) bir

230

sekilde istemektir.”™ Emirde fiilin yapilmasi, nehiyde ise yapilmamasi istenmektedir.

Bu agidan emir olumluluk (icab), nehiy ise (selb) olumsuzluk ifade etmektedir.?*

Nehiy sigasinin tek bir cesit kullanim1 vardir. O da basinda nehiy “ ¥ ” s1 (1a-1
nahiye) bulunan cezimli muzari fiildir.?? Bu muzari fiil, eger “muhatap” icin
kullanilirsa “nehy-i hazir” “gaib” i¢in kullanilirsa “nehy-i gaib” ismini alir. e
GoRL Al Bal TasE ¥ 15 Sl “Ey Iman edenler! Sarhosken namaza

yakla§may1n/”233 ayeti nehy-1 hazir’a,

a1 A& o L o e a8 B30 Y IS Gl G G “Ey iman edenler! Sizden

hi¢chir topluluk bir baska toplulukia alay etmesin. Ne malum? Belki alay edilenler

edenlerden daha haywrlidir™®* ayeti de nehy-i gaib’e 6rneklik teskil etmektedir.”

Nehiy stygasinin bazen de tekitli kullanildig1 goriiliir. Nitekim Kur’ anda “kirk
bes yerde” nehiy tekitli getirilmistir. Mesela bir ayette;

“ LRl e Goye A ) Al eaep Caldd ) WS S8 “O hdlde, sakin Allah’in

»236 seklinde kullanilmistir. Bu

237

pevgamberlerine verecegi sozden cayacagini sanma

tekitli tislup nehyin siddetini ve tahkikini gosterdiginden giizel kabul edilmektedir.

Emir ve nehiy, her ikisinin de isti‘la gerektirmeleri, kisinin kendi sahsina degil
baska birine taalluk etmeleri ve failin isteyen durumunda olmasi bakimindan ortak

ozelliklere sahiptir. Ancak sigalarinin farkliligi, emirde maksadin talep, nehiyde men

22 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 681/682; H. Yunus Apaydm, “ Nehiy ”, DIA, TDV Yay., istanbul,
2006, c. 32, s. 544-547.

0 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 681/682;

2! Unver, a.g.e., s. 52-53.

232 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 681.
233 an-Nisa, 4/43.
234 o|-Hucurat, 49/11.

2% Unver, a.g.e., s. 53.
2% fbrahim, 14/47.
27 Irmak, a.g.e., s. 171.
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etme olmasi ve emrin emredileni istemeyi nehyin ise, yasaklanani ¢irkin gérmeyi
gerektirmesi bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Emrin fevri mi yoksa terahiyi mi
gerektirdigi konusunda ihtilaf olmasina ragmen nehyin fevri gerektirdigi konusunda

icma vardir.”*®

Nehyin isti‘la ve ilzam olarak terimlesen sartlarindan biri veya her ikisi birden
ihlal edilirse nehiy hakiki anlamin1 kaybederek karinelerden anlasilan ve soziin
makamina uygun birtakim mecazi anlamlar kazanir. Bu anlamlar, dilin kullanim
alanin1 gelistirmesi, soze uslup esnekligi, cesitliligi ve giizelligi kazandirmasi gibi
faydalar saglar. Nehiy, hakiki anlamini1 kaybederek bu mecazi anlamlar1 kazansa da

nehiy olarak amilir.”*

4.2.1.2.1. Nehyin Mecazi Kullanimlari
a. Dua (+led))

Nehiy stygasi alt konumda bulunan birinden isttekine yonelik olur ve sefkat
dileme, ricada bulunma, yakarma gibi duygular cercevesinde kullanilirsa dua ve
niyaz anlami tagir. Kur’an’da da pek ¢ok 6rnegi bulunan bu kullanima misal olarak
miiminlerin « U8 o Gl e dilaa W& 1) e (Jaad Y5 G5 WAl 5 1l o Baals Y &
4 UL Y L Glkad 5557 “Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu
tutma. Ey Rabbimiz! Bizden dncekilere yiikledigin gibi bize de agiwr bir yiik yiikleme.

240 seklindeki dualarim

Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi isler de yiikleme
zikretmek miimkiindiir. Dua makaminda nehiy tislibunun kullanilmasi, s6z sahibinin
tam bir itaat ve niyazla beraber ilgili fiilden uzak durma noktasindaki samimi

, . 241
arzusunu gostermektedir.

Nehiy iislibunun dua anlami genellikle kuldan rabbe dogru yiikselen sozlerde
goriilmekle birlikte kullanimi  bununla sinirlamak dogru degildir. Nitekim
sahabilerden olan Ka‘b b. Ziiheyr (6.24/645) meshur “Kasidetii’l-Biirde’sinde” Hz.

2% Irmak, a.g.e., s. 171-172.
% Irmak, a.g.e., s. 171-172.
20 Bakara, 2/286.

1 Irmak, a.g.e., s. 172.
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Peygambere hitaben soyledigi su beyitte de nehyin dua anlaminda kullanildig:

goriilmektedir:
“ O e GRS eyl )Rl BB Y

“Iftiracilarin sozleri sebebiyle (ne olur) beni sorumlu tutma! Hakkimda cok séz
soylenmis olsa da (inan) ben bir giinah islemedim.” Arap siirinde, 6zellikle sairlerin
devlet bagkanlarina yonelik sozlerinde nehyin bu anlamda kullanilisinin bol

orneklerine rastlanmaktadir.?*?
b. Nasihat ve Yol Gésterme ( 35y &ialll )

Bilgi ve tecriibe sahibi kisilerden muhatabin1 mecbur etme (ilzdm) olmaksizin
sadece dogru davranig ve ahlaki erdemleri gosterme amaciyla kullanmis olduklari
nehiy edati nasihat anlamindadir. Kuran’da genelde nehiy edati edep, ahlak ve
tavsiye anlammda kullanildigim goriiyoruz. Ornegin Hz. Lokman’in ogluna dinin
temel kurallarin1 ve ylice ahlaki erdemleri 6gretip nasihat ederken nehiy edatini
kullanmistir: “gudse allal alyan & Qb 8,58 Y &G amy 3h5 a8y HG 06 357 <L okman,
ogluna 6giit vererek: Yavrucugum! (Sakin) Allah’a ortak kosma! Dogrusu sirk biiyiik
bir zuliimdiir, demisti”** Nasihatlere devam ederek muhtelif dini ve ahlaki temalara
dikkat ¢cekmesi onun, oglunun hidayeti ve 1yi bir insan olarak yetismesi i¢in yogun
bir gayret ve caba sarf ettigi goriilmektedir. Ayrica hz. Lokman’in ey “yavrucugum”
seklinde tasgir kalib1 kullanmasi ise onun ogluna kars1 besledigi sefkati gosteriyor,
ayrica nasihatin samimiyetine imayla beraber gereginin yapilmasina da bir tesvik

icermektedir.?**

Nehiy, edati amirden eger muhataba dogrulugu ve giizel davranis tarzlarini
gostermek amaciyla muhatabini mecbur etme (ilzdm) olmaksizin gergeklesirse
nasihat anlami tasir. Kur’an’da edep, ahlak ve tavsiye igerikli bahislerde kullanilan
nehiy siygalart genellikle bu maksatla kullanilmistir. Ayni sekilde biiyiik sahislarin
da nehiy islubuyla yapmis olduklar1 konusmalar genel olarak nasihat amaghdir.
Mubhataplarin1 bu vesileyle kotiiliiklerden uzak tutmayi ve onlara yilice ahlaki

degerleri asilamay1 amagladiklart goriiliir.

c. Istekte bulunma ve Rica (st 51 s olaily)

2 Irmak, a.g.e., s. 172.

23 _okman, 31/13.
4 Irmak, a.g.e., s. 175.
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Sozliikte olarak, istemek, dilemek, rica etmek gibi anlamlara gelen iltimas, bir
belagat terimi olarak ise, ayni seviyede olan iki sahistan birinin digerinden otoriter
(isti‘la) olmayan tarzda, nazikge bir fiili yapmamasini istemesidir.?*° Ornegin “ su)hﬂ

Cpalllall o 580 o 238 V5 62 (. &ussh S8 “Sen bana (boyle davranarak) diismanlar

246 7 Harun’un Hz. Musa’dan

sevindirme. Beni o zalimler toplulugu ile bir tutma
bu sekilde bir talepte bulunmasi isti‘la/otorite yoluyla degil esitlik yoluyla olmustur.

Dolayisiyla nehiy burada iltimas anlamindadir.
d. Kinama ve Azarlama (&—,\gfﬂ\j ejil\)

Nehiy sigast bazen, muhataba yakigsmayan bir davranistan onu alikoymak ve
men etmek anlaminda kinama i¢in kullanilir. Ornegin: « o 28 3359 ¥ | 5ial Gl @i g
aa 15 15K o e e$ ” “Ey iman edenler! Sizden hichir topluluk bir baska
toplulukla alay etmesin. Ne madlum? Belki alay edilenler edenlerden daha
haywrlidir™®*" 320 ayetindeki nehiy sigasi kinama ve azarlama manasindadir. Ciinkii

burada alaya alma mevzu kinanmakta ve bunu yapanlar nehiy islibu ile

azarlanmaktadir.?*
e. Umitsizlige diisiirme ( Gl )

Unmitsizlige diisiirme anlaminda kullanilir. Ornegin: « a&lay) 3% &5 81,5585 Y »
“ Sakin boguna oziir dilemeyin, siz iman ettiginizi séyledikten sonra kiifriiniizii ag¢iga
vurdunuz.”?*® Ayetindeki “s585 ¥ * ifadesi, timitsizlige diisirme anlaminda bir

nehiydir.?*°
f. Temenni ( 3<))

Nehiy, emirde oldugu gibi 6zellikle akilsiz varliklara yonelik kullanildiginda,
Meydana gelmesi miimkiin olmayan veya elde edilmesi imkansiz olan bir seyi
temenni etmek manasinda kullanilir.”** Ornegin sabah olmasini istemeyen sahsmn “ &
i ¥ ¢ &iia < Ey sabah, dur, sakin dogma!  séziindeki * &5 Y » ifadesi nehiydir
ve temenni anlamindadir. Zira sabahin dogmamasini talep etmek imkansiz olan bir

seyin olmasini dilemektir.

5 et-Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 409; Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 621-622.
248 A“raf, 7/150.
247 el-Hucurat, 49/11.
2%8 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 174-175.
249 et-Tevbe, 9/66.
0 Seyyid Ahmed Hasimi, Cevahiru'l-belaga, Beyrut, el-Mektebetii’l- Asriyye, 2010. s. 76.
! Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 651.
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g. Kiigiimseme ( &331 5 Aclay) )

Nehiy sigast bazen muhatabr kiigiimsemek ve hakir gérme manasinda
kullanilir.  Ornegin: “0s48 Y5 G 15540 08 “Asagilik icinde kalin orada, artik

benimle konusmaymn! > “os3& Y3 2 “drnk benimle konusmayin!” nehiy ifadesi

kiigiimseme ve agagilama anlaminda kullamldig1 sdylenmektedir.”*®
h. Tehdit ( 2:63)

Makam ve mevkice kendinden daha diisiik seviyede olan muhatab1 kendisinin
razi olmadig1 bir isi yapmasi halinde o igin akibetinden sakindirmak ve korkutmak
icin kullamlan nehiy sigasidir. Ornegin: “l 555 4 &) 358 &b “Bynlar Allah'in
koydugu simirlardir. Sakin bunlari asmayin.”®* Ayette gecen “W 535 N » “Sgkin

bunlart asmayn.  nehiy ifadesi tehdit anlaminda kullanildigi sdylenmektedir.?>®

4.2.1.3. istifham ( seisy) )

Istifham kelimesi (a2 ) kokiinden tiireyen, istif ‘al vezninden gelen masdar
olup, sozliikte; “anlamak istemek, onceden bilinmeyen bir seyi sorarak anlamak ve
ogrenmek istemek” anlamlarina gelmektedir.256
Terim olarak ise istifham; “Bir seyin sGretinin zihinde (bilgi olarak) meydana

gelmesini istemek” seklinde tarif edilmistir.>’

Bagka bir tarife gore ise; « istitham daha 6nceden bilinmeyen bir sey hakkinda

istifham edatlarindan biriyle bilgi talep etmektir .

Arap dilinde istifham iislubu « 4 e B G G & &l e L Ga T gibi

edatlar ile yapilmaktadir.®® < Soru edatlar1 ciimlede herhangi bir kelime grubunun

%2 g]-Mii’mintin, 23/108.

3 7emahseri, Eb’l Kdsim Mahmid b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf An Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve
‘Uyiini’l Ekavil fi Viicithit-Te vil, (Thk. Adil Ahmed Abdu’l Mevcid-Ali Muhammed Muavviz), I-
VI, Mektebetu’l-‘Ubeykan, Riyad, 1998.

2> Bakara, 2/229.

25 Beyzavi, Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve
Esraru’'t-Te vil, 1-V, nsr. es-Seyh ‘Abdiilkadir ‘Irfan el-‘Assa Hasstine, Daru’l-Fikr, Beyriit
1416/1996.

6 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 207; Abdiilhadi el-fadli, Muhtasariin-
Nahv, Dariis-surtk, Cidde, 1980, s. 193; Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi,
Muhtdru’s-sthah, Thk. Yusuf es-Seyh Muhammed Mektebetu’l Asriyye Daru’n-Nemiizeciyye,
Beyrut, 1999 s. 244,

%7 Sa‘duddin et-Teftazani, el-Mutavvel, Serhu Telhisii-I Miftdhil- ‘Uliim, Thk. Abdiilhamid Hindavi
Darul-Kiitiibil-TImiyye, Beyrut, 2001. s. 409

28 Hagimi, Cevahiru'l-belaga, s. 69; Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 513.
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climle basinda bulunma hakki diyebilecegimiz ““ sadaret ” hakkina sahip unsurlardan
biridir.” Bu edatlarla sahislar, sebepler, zaman, mekan, sayi, varlik tiirleri,
aralarindaki ayirimlar ve halleri 1ile ilgili sorular sorulmaktadir.?® Belagat
kitaplarinda her soru edatiyla ilgili agiklama yer almakla beraber 6zellikle “ hemze ”
ve “ hel ” soru edatiyla ilgili genisce yer verilmistir.’®® Biz burada bunlarin

anlamlaryla ilgili birer 6rnek vererek detayina girmeyecegiz.

Istifham edatlar1 harf ve isim olmak iizere iki kisma ayrilir. Harf kategorisinde
yer alan « 17 ve “0a” edatlaridir. Tek baslarina bir mana ifade etmezler. Bir mana
ifade edebilmeleri i¢in de mutlaka bir ciimle veya kelimeye ihtiya¢ duyarlar
dolayisiyla da i‘rabta da harf islevi goriirler yani i’rabta mahalleri yoktur. Geri kalan

262 By edatlarin her birinin

“ e ol &l el (Ul edatlar ise isimdirler.
kendisine has bir anlami vardir.

Arap dilinde istitham edatlar1 talebe gore ise ii¢ kisma ayrilir. Hem tasdik hem
de tasavvur i¢in kullanilan edatlar ki bu edat “ I« Hemzedir ”. Sadece tasdik igin
kullanilan edatlar ki bu edat da “ Js > “ Hel’dir ”. Yalnizca tasavvur i¢in kullanilan

edatlar ise “ Hemze ve Hel’in ” disindaki diger istifham edatlaridir.?®®

Istifham edatlar1 tasavvur ve tasdik i¢in olmak {izere iki amagcla kullanilirlar.
Tasdik, bir hiikmiin onaylanmasi, diger bir degisle; bir hilkmiin miisbet veya
menfiligi hakkinda bilgi edinmektir. Tasavvur ise, zihinde olusan birden fazla
hilkmiin ger¢ek olanii belirlemektir. Yani miisbet veya menfi bir hiikkiim ifade
etmemesidir. Hakkinda bilgi almak istenilen mevzu eger 6zne-yiiklem iligkisi ise,
istifham tasdik igin gelir. Ornegin, Wl sl <« Kadp geldi mi ” ciimlesinde
soruyu soran Kadi’nin gelip gelmediklerini 6grenmek istemektedir. Bu yiizden bu tiir

o~ % 99

sorulara “ a5 7 “evet” ya da “ ¥ ” “hayir” diye cevap verilir. Sayet, anlamak
istenilen, 6zne yiikklem iliskisi disinda bir sey ise istifham tasavvur i¢in kullanilmig
olur. Ornegin; * VA &l &l 222 » “ Yamindaki muhammed mi yoksa halid

mi? ” climlesinde soru soran soziin hiikmiinii bilmekte ama tereddiit edip kiminle

29 o|-fadli, Muhtasariin-nahv, s. 193.
260 o|-fadli, Muhtasariin-nahv, s. 194-195.
81 o|-fadli, Muhtasariin-nahv, s. 194; Fazil Salih Samerrai, Mea ‘nin-nahv, Dar-iil Fikri-1 Arabi,
Amman, Cilt 4, 2000, s. 232-240.
262 o|-fadli, Muhtasariin-nahv, s. 193.
%63 Hagimi, Cevahiru’l-belaga, s. 85.
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ilgili oldugunu belirlemeye calismaktadir. Bu tiir sorulara verilecek cevap ise;
muhammed veya halid’tir. Seklinde kesinlik ifade eden ve agiklayict bir cevap

olmasi gerekir.?®* Yani tasavvur sorusuna evet veya hayir seklinde cevap verilmez.

4.2.1.3.1. istifham Edatlarimin Hakiki Kullanim

a. “ 1 Hemze edatinin hem tasavvur hem de tasdik icin kullanilir.”®® Tasavvura
ornek: « Swat al LY & 2 7 kaptaki su mu yoksa bal mi? ” Bu soruda muhataptan
salt bilgi istendigi icin, evet veya hayir seklinde cevap verilmez. Verilecek cevap
agiklayict olmasi gerekir. Tasdike rnek:  &s153) G Gigly 13 cuad el 6 » « Sgp/e
bakalim Ibrahim dediler, tanrilarimiza karst bunu sen mi yaptin? »286 By soruda
muhataptan bilginin onay: istenmektedir. Dolayisiyla bu soruya verilecek cevap ise
evet ve hayir seklinde yeterlidir.

Tasdik sorusundan sonra gelen * ;j ” i¢cin munkat‘1, tasavvurdan sonra gelen “ éi

” i¢in ise Muttasil denmektedir.?’

b. “0a” Hel edati sadece tasdik i¢in kullanilir.?®® Orek: « &dadi sa Ja >
“Ogretmen geldi mi? > Sorusunda gelme eyleminin hocaya nispeti sorulmustur. Bu
soruya hoca geldiyse “ 3 ” gelmediyse ise “ ¥ ” ile cevap verilir. Sadece olumlu
hiikiimlerin onaylanmasi i¢in kullanilan “Ja” den sonra “ éi ” gelirse “ munkat‘t ”
olur. Eger hel edati ile sorulan soru bir seyin varligi ve yoklugu hakkinda ise, “ Basit
munkat‘1 ” 6zelligi ile alakali ise, “ miirekkeb munkat‘1 ” adin1 alir. Basit munkat’
ya ornek: 3545 Jo& SLiY) Ja <« Kdmil insan var mi? ” Miirekkeb munkat‘1 ya
rnek: “ Culdea &LAN Ja > Bitkiler duygulumu? 2%

c. “ W& ” Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Ne ” anlamindadir. Akilsiz varliklar
icin kullanilir. Bu soru edatiyla bir seyin ismi, hakikati, cinsi veya sifatinin

aciklanmast talep edilir.?” Isim sorulmasia ornek: “ 3aiall & > sorusuna “ O altindir.

%4 Hasimi, Cevahiru’l-belaga, s.70-71; Et-Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 409; Ali el-Carim,
Mutafa
Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 179-180.
25 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Véiziha”, s. 180.
266 Enbiya, 21/68.
27 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Véiziha”, s. 180.
2%8 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 180; Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 240-243.
29 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Véiziha”, s. 180.
270 Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 261; Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 181.
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” seklinde cevap verilir. Bir seyin hakikati sorulmasina drnek: * &5 L G3e % J8
Ol > Firavun dedi ki “ Alemlerin Rabbi de nedir? 2™ Bir seyin cinsi ile ilgili
soru sorulmasina drnek: * e & > Yaminda ne var? > Bir seyin sifat1 ile ilgili soru

@

sorulmasina ornek: “ 334 & > “ Muhammed nedir.” Sorusuna cevaben “ 48! ” “ O

comerttir. ” Burada Muhammed’in sifatinin agiklanmasi sorulmustur.?”

d. “ &% ” Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Kim > anlamimdadir. Bu edatla akill
varliklarin durumunun a¢iklanmast talep edilir.”® Yani fiil sahibinin belirtilmesi ve
miisahhas hale getirilmesi istenir. Ornek: “ 3<aa Ga > “ kim geldi? ” Sorusunda gelen

kisinin belirtilmesi istenmistir.>™*

e. “ &l Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Hangi ” anlamindadir. Bu edatla bir
seyde ortak olan iki seyden birinin belirtilmesi istenir.?” Ornek: * Llia 53 o @ & »
“ bu iki guruptan hangisi makamca daha iyidir? »*"° diye sordular bu edatla iki

guruptan birinin belirtilmesi istenmistir.?”’

f. « &8> Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Kag¢? > anlamindadir. Bu edatla adet
(sayl) vyani bir seyin sayismm belirtilmesi istenir?® Omek: “:d &7

Ne kadar kaldmiz? » *° Bu edatla kalnan giinlerin sayisinin belirtilmesi

istenmistir.

g. “ <X Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Nasil? ” anlamindadir. Bu edatla bir
seyin durumunun belirtilmesi talep edilir.?®® Ornek: 3l (A3 i€ ) &7« Ya
Rabbi sliileri nasil diriltecegini bana gésterir misin? ' Bu edatla yaratihisin

durumunun nasil gerceklestiginin belirtilmesini istenmistir.

™! Suara, 26/23.

272 Samerrél, Mea ‘nin-Nahv, s. 261.

23 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha™, s. 181.

2% Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 267; Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha™, s. 181.
25 Samerréi, Mea ‘nin-Nahv, s. 256.

276 Meryem, 19/73.

27 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 181.

2’8 Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 257; Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha™, s. 182.
279 g]-Kehf, 18/19.

280 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 181; Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 257-258.
28! Bakara, 2/260.
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g« &3 Sadece asavvur icin kullanilir. “ Nerede? ”” anlamindadir. Bu edatla bir
isin yapildig1 yer hakkinda bilgi ve belirlenmesi talep edilir.?®* Ornek: « & (i) J st
Sl >« 0 giin insan kacacak yer neresi? > der.”® Bu edatla yer bilgisi talep

edilmistir.

h. « g,n,—’\ ” Sadece tasavvur i¢in kullanilir. “ Nerede, nereden, ne zaman, nasil?”
gibi anlamlara gelmektedir.®* Bu edatla yer, durum, zaman hakkinda bilgi talep
edilir. Ornek: * W33 33 & o238 33 I 06 « O, Allah burayr dliimiinden sonra nasil
diriltecek (acaba) demisti. "% Ayetinde * nasil ”; « 1% <l 0 45 5 J& » « Ey
Meryem, bu sana nereden? ” derdi.?®® Ayetinde “ nereden ; « &ls i &2 1467 « 0
halde tarlaniza dilediginiz gibi varn...” *®" Ayetinde ise “ ne zaman ve nasil ”
anlaminda kullanilmistir.

1. “c% ” Sadece tasavvur icin kullanilir. “ne zaman, hangi zamanda?” gibi
anlamlara gelmektedir. Bu edatla ister gegmis ister gelecek olsun bir seyin zamaninin
belirtilmesi talep edilir.?®® Ornek: « &Sl 3 5 Jia 7 “Ogrenciler ne zaman donecekler

” bu soru edatiyla 6grencilerin donecegi zamanin belirtilmesi istenmistir.

i. « {4l » Sadece tasavvur i¢in kullanmlir. “ Ne zaman? ” anlamima gelmektedir.
Bu soru edat1 zarf olup sadece gelecek zamana has olarak, 6nemli, tazimin oldugu
giizel yerlerde ve dehsetli seylerle ilgili sorular igin kullanilir.?®® Ornek: « a3 ol Jea
aall) » « Kiyamet giinii ne zaman diye sorar? ”**° ayetteki soru edat1 ile dehset verici

kiyamet giiniin zamaninin belirtilmesi talep edilmistir.

282 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 182; Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 256.
283 e]-Kiyame, 75/10.
284 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 182; Samerrai, Mea ‘nin-Nahv, s. 254.
%8 e|-bakara, 2/159.
286 Al-i imrén, 3/37.
%87 e|-Bakara, 2/223
288 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Viziha”, s. 181; Samerrai, Mea ‘nin-nahv, s. 268.
289 Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Véiziha”, s. 181.
290 o|-K1yame, 75/6.
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4.2.1.3.2. istifham Edatlarinin Mecazi Kullanimlar:

Bazen istifham edatlar1 kendisi i¢in asil olan mananin (soru manasinin) disinda
hali veya kavli karineler vasitasiyla farkli mecazi anlamlari ifade ederler.”®" Bazen de
bir soru birden fazla mecazi anlami bile ayni anda biinyesinde barindirabilir. Ayrica
soru ciimlesi ayni anda hem hakiki hem de mecazi anlam tasiyabilmektedir.”** Soru
edatlarinin tagidig bu ikincil anlamlarin tespiti ancak kullanildiklar1 baglamdan ve
karinelerden hareketle tespit edilebilir.?*?

Kelamin siyakindan anlasilan bu mecazi manalardan maksat ise, miitekellimin
duygularini muhataba daha etkili bir sekilde aktarmak istemesidir.?** Meani ilmi de
istithamin asil bu yoniinii konu edinir.

Istifham edatlar1 asli manalardan ¢ikarak genellikle “ emir, nehiy, tesviye,
nefiy, inkar, istihza, tazim, taacciip, takrir, gibi pek ¢ok farkli anlamda kullanilir.?%
Edatlar bu mecazi manalarda kullanildiginda da artik bunlarla istifham ile anlama

istegi kast edilmez. Bilinen bir sey bilindigi halde artik bagska maksatlarla sorulur.?®

a. (b2Y) Emir:

Istifham bazen emir manasinda kullamilabilir. Istifhamin emir anlaminda
kullanilmas1 veya bir bagka deyisle emrin istitfham tiislibuyla dile getirilmesi, sozii
muhatabin gonliinde saglam bir sekilde yerlestirmeyi ve ruh diinyasinda daha etkili
kilmay1 hedeflemektedir. Bu nedenle muhataba tesir bakimindan 6zel bir 6neme

sahiptir. Eger dogru veyrinde kullanilirsa talebin zirve noktasmi temsil eder.?’

Ornegin; “ osiiis &8 J&& > “Aruk vazgegiyorsunuz, degil mi?”** bu ayette istifham
edat1 “ 53 ” “vazgecin” seklinde emir manasinda kullanilmistir. Nitekim ickinin

yasaklanma siirecinde en son olarak bu ayet inmistir. Dolayisiyla bu ayet “ Artik
bundan sonra siz ickinin zararlarmm biliyorsunuz, bundan sonra icki i¢cmeyi

birakmaniz gerekir o halde i¢kiyi birakin. ” anlamini ifade etmektedir.

29 ot-Teftazani, Muhtasarii'I-Medni, . 419.

292 Irmak, a.g.e., s. 191.

298 ot-Teftazani, Muhtasarii'I-Medni, . 212.

294 et-Teftazani, Muhtasarii I-Medni, s. 419.

2% Ali el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 184; et-Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 97
99.

% Giir, a.g.e., s. 83.

27 Irmak, a.g.e., s. 203.

2% Maide, 5/91.
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b.( <) Nehiy:
Istifham bazen nehiy manasinda kullanilabilir.  Bununla bir seyin yapilmasini
yasaklama maksad: tasimaktadir.” Ornegin; © G5 o3& o) 43543 o Gal &l a3 32430 »

“Onlardan korkuyor musunuz? Eger gercek miiminler iseniz ger¢ek korkulmast
595299

gereken Allah tir. gorildiigii gibi 233545 » kelimesinin bagmndaki istifham
edat1 olan hemze asli manasi1 olan soru anlaminin disinda kullanilarak “as 5335 ¥ » «

onlardan korkmayiniz > seklinde “ nehiy ” manasinda kullanilmstir.

C. (%5230 Esitlik:

Istifhamin mecazi anlamlarindan bir digeri de esitliktir. Miitekellim agisindan
iki durumdan herhangi birinin esit olmasi, manasina gelir. Bu durumda istitham
hemzesi getirilerek yapilir. Soru edati olan “ Hemze ” genellikle “ &) s ” * Egittir ,
% &l « Ne acayip! 7, « ¢ & < Bilmiyorum , « A;“—” & >« Umursamiyorum ”
gibi sdzlerden sonra gelir. istifham edat: bu durumda mecaz anlamimi kazandiktan
sonra inga manasini yitirerek, artik ihbar manasini ifade eder.*® Ornegin; « agile 353
Osed Y YJSJJ-S A (j aé—ul-'\\ ” “ Onlar (kdfir olanlari) uyarsan da wyarmasan da fark

etmez, inanmazlar. 3%

ayetinde istitham tesviye manasinda kullanilmigtir. Cilinkii
onlar Allah'in ayetlerini umursamamaktaydilar. Bu sebepten 6tiirii “ onlar1 uyarsan

da uyarmasan da esittir. ” Anlamindadir.

d. (&20) Olumsuzluk:

Istifhaim bazen de nefiy manasini icermektedir. Bunun nedeni istifhim ile
“nefiy” ifade edilmesi, dogrudan nefiy ciimlesi kurmaktan daha belig olmasindan
stiiriidiir. >
Ornegin; « Sedy) gwd ¥ 2035 Ja < Jyiligin karsiligu iyilikten baska bir sey midir? 3%
bu ayette istifham edati, “ nefiy “olumsuzluk manasinda kullanilmustir. « fhsanin

karsihigi iyilikten baska bir sey degildir. ” demektir.

e. ( jﬁ}ﬁ ) Inkar:

2% Tevbe, 9/13.

300 Samerral, Mea ‘nin-Nahv, s. 232-233.
0% yasin, 36/10.

%02 Irmak, a.g.e., s. 221.

%03 er-Rahman. 55/10
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Bir seyi inkar etmek, kabul etmeme ve tanimama gibi manalara gelmektedir.
Inkar anlaminda kullanilan soru edati olumlu ciimlenin basina geldiginde “
olumsuzluk ” manasin1 Kkatar. Ornegin; RERT géi” “Allah’tan siiphe mi
duyuyorsunuz? 304 ayeti “ Ondan gsiiphe etmeyin.” anlamindadir. Olumsuz ciimlenin

basina geldiginde ise  olumlu ” mana kazandirir. Ornegin; « s 3 Wi &aag a1l » « Seni
55305

13

Oksiiz  bulup barmmdurmadi mi? ayeti Seni Okstiz bulup barindirdi.”
anlamindadir.
Ayrica Arap dilinde inkar (tekzibi/ yalanlama ) ve ( tevbihi/kinama) seklinde ikiye

taksim edilmistir.

a. Tekzib 6rnegi;

“ ol A58 o Gasy) Ciddl » « fnsan, kendinin basibos birakilacagini mi zanneder.”*%

b. Tevbih 6rnegi;
“ Gsha st Al & A&l 5 a8 5 280A1 Ul sl G885 A (5088 S« Sz cansiz (heniiz

vok) iken sizi dirilten (diinyaya getire) Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz? 307

Her ne kadar her bu iki istifham ¢esidi birbirine benzer gibi giiriinse de fakat
anlam agisindan birilerinden farklar1 oldugunu belirtmek gerekir. Istifhdm-1 tekzibi:
Gegmiste vuku bulmamis veya gelecek zamanda olmasi miimkiin olmayan eylemler
icin kullanilir. IstifhAm-1 tevbihi: Gegmiste olmus veya gelecekte vuku bulmasi

miimkiin eylemleri yadirgama ve kinama maksadiyla kullanilir.**®

£ ( ;Sé-?ﬂ\/c\ J&Y) Alay etme, Kiigiimseme:

Alay etme, dalga gegme gibi manalara gelir. Ornegin; « 31546 SiSal Cinls 118
G50 Mg L @ i » o« Ey Su‘ayb, atalarimizin taptiklarini terk etmemizi. Sana
namazin mi emrediyor? >%° Bu ayette istifham edati « namazin mi emrediyor?

seklinde “ alay etme ” anlaminda kullanllmlstlr.310

%94 ibrahim, 14/10.

%% Dyha.93/7.

306 Kyyame, 75/36

307 o|-Bakara, 2/28.

%% |rmak, a.g.e., s. 201.

% Had, 11/87,

810 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, S. 690.
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g. (380/2:88 ) Tazim/Yiiceltme:

Yiiceltme, bilyiitme anlamma gelir. Istitham edatlar1 bazen sorulani birtakim
oviicii vasiflarla niteleyerek yiiceltmek iizere kullanilir. Bundan kasit muhataba
cevabi beklenen bir soru yoneltmek degil, goriilen seyin ihtisami karsisinda duyulan

hayreti dile getirmektir.*** Ornegin; « 43 ) saie N A 13 52 <« fzni olmaksizin
?”312

b

O'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir ayette istitham edat1 olan “0= ” soru
manasini igermekle beraber, “Kim imis o sefd‘at edeceK?”, seklindeki anlamiyla,
Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimsenin bir baskasina sefaat edemeyecegine vurgu

yapilarak Allah’a ta‘zim ifade etmek iizere kullanildigin1 anlamaktay1z.

h. ( 253311 ) Sagirmak, Hayret etmek:

Beklenmedik bir durum karsisinda sasirmak, hayrete diismek, garipsemek
manalarina gelmektedir. Bundaki amag, soru sormak degil, bu sézden sonra, hig
beklenmedik bir olayla karsilastig1 i¢in dikkat ¢ekmektir. 3
Ornegin; 1535 4aa & K8 dla sl O30 Y31 31591 (3 iy plaall 08 530 138 Ol 15085
“Dediler ki: Bu nasil peygamberdir ki yemek yer, hem de ¢arsilarda dolasir? Ona

kendisiyle beraber uyarici olacak bir melek indirilmeli degil miydi? »314

1. ( &)/ 558 5 8 ) Sabitlestirme, Karar verme, Onaylatmak:

Sozlikte ikrar ve itiraf ettirme, sabitlestirme, belirleme, karar verme gibi
manalara gelir. IstithAmm mecazi anlamlarindan bir olan takrir, soru sorarak bir
hitkmii muhataba ikrar ve itiraf ettirmektir.*®® Ornegin; « <yia &l # 5% & » « (Ey
Muhammed!) Senin gégsiinii acip genisletmedik mi? »316 ayetinde istitham edat1 asil

13

manast diginda evet agtik ve genislettik ” anlaminda ikrar ettirmek icin
kullanilmastir.
Ayrica istifhdmi takririn ifade ettigi iki ayr1 anlam daha vardir. Birincisi tahkik ve

tespittir. Yani s6z sahibi miitekellimin yaninda malum olan hususu muhatabin

11 e|-Meydanti, a.g.e., cilt1,s. 228.

%12 Bakara,2/255.
13 Irmak, a.g.e., s. 208.
314 Purkan,25/7.
315 Tabane, Mu ‘cemii’l-Belaga, s. 534.
316 o|-ingirah, 94/1.
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zihnine yerlestirmektir. Ikincisi ise, miitekellimin istegi dogrultusunda bir hususu
muhataba itiraf ettirip, onaylatmak anlamindadir.*"’

Birincisine Ornek: Kur’an’da Musa-Hizir kissasinda yer alan Salih kulun, kendisine
soru sormama sartina riayet etmeyen Hz. Musa (a.s)’a sdyledigi « ¢ &5 N e” Jé
| Jia 2a gokild ™ Sen benimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi? 7318
sOzili onun Hz. Musa’ya ilkin sdyledigi soziin bir tahkiki ve tesbitidir. Anlami “ Ben
bunu daha énceden sana séylemistim > seklindedir.

Ikincisine Ornek: Miitekellimin muhatabina bir hususu itiraf ettirip onaylatmast,
buna Allah (c.c.)’hun Ademogullarmin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikararak sordugu
“Ued b ;513 35-')4 &P« Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Evet, sahit olduk dediler.
»319 ayeti Ornek gosterilebilir. Buradaki istifham ile Allah (c.c) ruhlar aleminde
kullarindan kendisinin Rableri oldugu hususunu onaylamalarint murad etmistir.
Dolayistyla muhataptan bir cevap vermesi istenir. Nitekim yukarida 6rnek olarak

verdigimiz ayette “ Evet, sahit olduk > seklinde cevap ifadesinin geldigini

gormekteyiz.

j (36Y)) Uzak gormek:

Istib‘ad; istifhAmin en ¢ok kullanildign mecazi anlamlardan biridir. Istib‘ad:
“Herhangi bir seyi hissi ya da manevi olarak uzak kabul ederek, sorulan hususun da
vuku bulmasint imkansiz veya uzak ihtimalli géirrnektir.”320 Ornegin; Inkarcilarin
kiyamette kendilerinden azabin kaldirilmasi durumunda inanacaklari iddiasina
karsilik yiice Allah’m: “& 535 a1 Sfla5 2 15158 4 Gk Ol shels My 5 RAN 2 T«
Nerede onlarda ogiit almak? Oysa kendilerine (ger¢egi) aciklayan bir peygamber
gelmigti. Sonra ondan yiiz ¢evirdiler ve *“ Bu bir 6gretilmis, bu bir deli! ” dediler.
321 hitabindaki istitham, inanmayanlarin 6gilit almasin1 uzak gorme anlami

i(;ermektedir.322

K. (4 ) Uyarma, Dikkat ¢ekme:

3 (Jnver, a.g.e., s. 64.

318 o]-Kehf,18/72.

9 el-A‘raf, 7/172.

%20 Hatib el-Kazvini, Muhammed b. Abdurrahman Celaliiddin, et-Telhis fi U limi’l Beldga, (Tahk.
Abdurrahman el-Berkiiki) Darii’l fikri’l A‘rabi, y.y. 1932. s. 168.

%21 ed-Duhan, 44/13-14.

%22 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 75.
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Muhatabin dogru yolu birakip terk ettigi diisiiniildiigii vakit, ona gittigi yolun

yanlis oldugundan otiirii ona uyarida bulunmaktir.3* Bu iki sekilde olabilir.

a. Uyar1 maddi ve gercek yol ile ilgili olabilir.
Omegin: « &S G A J&5 3% G < Ey adam nereye gidiyorsun éyle.  burada
gergekten yolunu sasirmis birisine gittigi yolun yanlis oldugu hususunda uyari vardir.
b. Uyar1 manevi yol ile ilgili olabilir.

3

TR g ER a0 uuam Js 3 L3 ” “ O, lanetlenmis seytanin sozii de
99324

Ornegin:
degildir. Hal boyle iken nereye gidiyorsunuz? ayetindeki ~ “ Nereye
gidiyorsunuz? ” demek, ““ Dikkat edin, dogruyu araymn. Yanlis yoldasiniz, hemen

- 325
doniin ” anlamindadir.

l. (235 3 63 ) Urkiitme Korkutma:

Tehvil, sozlikte, korkutmak, biiylitmek, korkung¢ gostermek gibi manalara
gelmektedir.
IstifhAmin  bu manada kullanilmasinda ki amag, muhatabi dehsete diisiiriip
korkutarak basa gelecek duruma kars1 hazirlikli olmasini saglamaktir. Bazen “ tehvil,
tahvif ” ile ayn1 anlamda kullanilirlar. Fakat tehvil manaca daha siddetli bir dereceyi
ifade etmektedir. 32°
Ornegin kiyAmet sahnelerini tasvir eden * 48al L &3 Ly * dal W +&8ad) »
“ Gergeklesecek olan kiyamet! Nedir o gerceklesecek olan kiyamet? Gergeklesecek
olan kiyametin ne oldugunu sen ne bileceksin? 321 By ayette ki istitham edat1, “ & ”
kiyametin ne derece dehsetli oldugunu ifade ederek muhatabin bundan korkmasini

saglamak maksadiyla kullanilmigtir. %2

m. («RiuY)) Bir isin yavashigmi bildirme:

823 Tabane, Mu ‘cemii’l-belaga, s. 656.
324 et-Tekvir, 81/25-26.
325 Fahruddin er-Razi, Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasen b.Huseyn et-Timi, Mefdtihu’l-
Gayb,
Daru ihyai’t turasi’l-“arabi, cilt, XXXI, Beyrut, 1999. s.71.
326 K azvini, el-Izdh, s. 146.
%27 o|-Hakka, 69/1-2-3.
328 o]-Meydani, a.g.e., cilt 1, s. 284-285.



Istibta, sozliikte; yavaslik, bekleme ve gecikme manalarma gelmektedir.
Belagat ilminde ise; “ muhataptan gergeklesmesi beklenen bir seyin geciktigini ifade
etmektir.”?® Ornegin: © Cuf & Hiad O Y1 4 Hia s dxa T 5l (a5 055 Ok s
“ Peygamber ve beraberindeki mii’minler, “Allah’in yardimi ne zaman? Diyecek
kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislards. Iyi bilin ki, Allah’in yardim
pek yakindir. ¥ Ayetindeki « 4 xad s> Allah’in yardimi ne zaman? * istithAmi
ile donemin peygamberi ve miiminler, Allah’in yardiminin geciktigini, maruz
kaldiklar1 siddet karsisinda ve ¢ektikleri sikintilardan asir1 derecede bunaldiklari i¢in
“ Allah'm yardimi ne zaman gelecek? ” diyecek bir noktaya ulastilar. Bu sebeple
artik takat getiremeyeceklerini beyan etmislerdir.®*! Zira onlar yardimin geciktigi
kanaatindeydiler.

Yukaridaki agiklamalardan anlagilacag: iizere istitham edati olan “ s~ burada Allah
tarafindan gelmesi beklenen yardimin geciktigi hissini ifade etmek {iizere

kullanilmistir. Bu durum “Gergeklesmesi beklenen bir seyin geciktigini ifade etme”

de kullanilan Istibta « ¢yl ” kavramiyla ifade edilmistir.3*

n. ( »S3) Hatirlatma:

Istifhdm bazen dnceden yasamilmis bir vakiayi, bir iyiligi, yapilan bir ikazi
hatirlatmak i¢in kullanilir. Aslinda bu ikaz “ é)S;\ ” v.b. lafizlarla ifade edilmesi
gerekirken bunun yerine bir gesit ihtisar (kisaltma) olsun diye tezkir anlaminda
Istifham edati kullamlmugtir.*** Ornegin « &0 &) G 15358 ¥ o a3 5 1 &) 32l 4l
A4 Ll yea 13 se) BRI Ey Ademogullari! Ben, size, seytana kulluk
etmeyin. Ciinkii o, sizin i¢in apagik bir diismandir diye emretmedim mi? »334 ayetinde

z
“\’3

istitham edat1 olan Hemze ile hatirlatma manasi kastedilmistir.

0. (L3l Uziintii:
Sozliikkte hayiflanmak, hasret ¢ekmek, kayip bir nesne i¢in kederlenmek,
ozlem, pismanlik, gibi anlamlara gelir. istithAmmn bu manada kullanmilmasinda ki

amag¢, muhataba 6zlem duydugu kederlendigi veyahut hasretini ¢ektigi nesneleri

329 Kazvini, el-Izdh, s. 112.
30 o|-Bakara, 2/214.
38! Kazvini, el-Izdh, s. 141.
%32 Giir, a.g.e., s. 96.
333 ol-Meydani, a.g.e., cilt 1, s. 281.
3% yasin, 36/60.
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aktarmak ve paylagsmaktir. Bundan kasit muhataba cevabi beklenen bir soru
yoneltmek degil, yasadig1 durumu dile getirmektir. Ornegin:

o e Yy I Glal Y daszal g jtall
“ Bu evlere ne olmug? Ne ehli benim ailem ne de komsular: benim komsum!”
Bu siirde sair istitham edati olan “%” ile kaybettiklerine olan kederini ve iizlintlistinii
dile getirerek bunu muhatabiyla paylagmak istemistir.
Belagat ilminde istifhdm iislibu i¢in baska anlam 6zelliklerinden bahsetmek elbette
miimkiindiir. Fakat biz burada en 6nemlilerini zikretmekle yetindik.
Ayrica su hususu da belirtmekte faydali olacagi kanaatindeyiz vardir. * Istitham
iceren her ciimlenin siiphesiz kendine 6zgii farkli baska birtakim belagi anlamlar
bulunabilir. Bu tiir belagi anlamlar i¢in belirlenmis kurallar yoktur. Bunlar ancak
alimlerin edebi zevkleri ve istifhami gevreleyen karineler yardimiyla tespit edilebilir.
Alimlerin belagi anlayislar ve istifhamu ele alis bigimleri farklilik arz ettiginden bir
soru edatinin hangi mecazi anlamda kullanilmis oldugunu tespitte alimler farkli

kanaate varabilmislerdir. Bu da son derece dogaldir. ”

4.2.1.4.Temenni ( < )

Temenni “J+& ” babimin vezninde olup “ & ” nin masdart olarak gelen
temenni kelimesi lugatte; dilemek, ragbet edilen seyin kendisinde olmasini
arzulamak gibi anlamlara gelirken, istilahta ise, belagatgilar tarafindan meydana
gelmesi imkansiz ya da uzak ihtimal olmasi sebebiyle arzu edilen seyin meydana
gelmesini ummaksizin talep etmektir seklinde tarif edilmistir. Eger talep edilen sey
gerceklesmesi miimkiin ve elde edilebilir bir sey ise temenni, degilse, terecci (umut)
denilir. Terecci, cogu ulemaya gore talebi insd’nin kisimlarina dahil edilmedigine
deginmistik. Cilinkii temenni bir seyi talep etmek, terecci ise bir seyin meydana

35

gelmesini ummak, @mit beslemektir.**®> Dolayisiyla bizde terecci konusuna

deginmeyecegiz.

Belagatcilarinin ¢ogu temenninin iki kisimdan meydana geldigini kabul
ederler. Birincisi, gergeklesmesi imkansiz oldugu icin gergeklesmesi miimkiin

olmayan bir seyi istemektir.®® Ornegin; « ke 1535 546 san &€ G5 G “Kegke

3% Alli el-Carim, Mutafa Emin. “el-Beldgatii’l Vaziha”, s. 207; Tabane, Mu ‘cemii’I-Belaga, s. 649.
%% Irmak, a.g.e., s. 237.
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337 ayetinde,

bende onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir kazang elde etseydim
gerceklesmesi imkansiz bir durum temenni edilmektedir. Bu durum, ayni zamanda
Arap siirinde de sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. “Ebu’l-Atahiye ye” (6.211/826) ait su
meshur beyit, buna 6rnek verilebilir.
Sl Jad Ly 5380 Lagp 50 S &l
“Keske genclik bir giin geri donse de ona, ihtiyarligin bana neler ettigini bir

anlatsam!” sair burada imkansizi temenni etmektedir.>*

Ikincisi ise, gerceklesmesi imkan dahilinde olup, ulasilmasi ¢ok zor bir seyi
talep etmektir. Ornegin; Kuranda “ ade La 2 &5 55l b Jhe W @i G » “Ah ne
olurdu, su Karun'a verilen gibisi bizim de olsaydi”** Ayette “ 21> ile elde edilmesi

miimkiin olan fakat elde edilmesi iimit edilmeyen sey temenni edilmistir.>*°

Temenni iislibu i¢in dort edat kullanilir. Arapga’da bu dort edat igerisinde
“Temenni” anlamini ifade eden asil kelime ise <3 ” dir. Bununla birlikte, « Ja - 3 -
Ja1” kelimelerinin de, temenni anlaminda kullanildigin gérmekteyiz.341 Bunlar, “ 3!
sl - Y v seklinde de gelebilirler. Siiphesiz ki bu edatlar, baz1 edebi niiktelere
binden temenni anlaminda kullanilmaktadirlar.

a. “<&d” nin 6rneklerini temenni kisminda detayl olarak izah ettigimizden biz
sadece burada aymi ornekleri vererek diger edatlara gegecek ve onlar1 6rneklerle
agiklayacagiz Birincisi; « Luke 133 546 2as &8 81 G “Kegke bende onlarla beraber
olsaydim da biiyiik bir kazang elde etseydim” ikincisi ise; « 4 {58 (;bi L uledy

e L2V 3 “4h ne olurdu, su Karun'a verilen gibisi bizim de olsaydi”

b. “Ja” edati temenni anlaminda kullamldi§inda, imkansiz bir seyi, kendisine
duyulan istiyak ve verilen 6nem sebebi ile imkan dahilinde gostermek anlami vardir.
Kur’an’da kafirlerin cehennemden ¢ikmayi temenni ettiklerini bildiren g;ji S Jé
Jws 03 7 “ Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var m1?”%* Nitekim ayette “Ja” edati
aslinda bir soru edatidir. Ancak bu edat, kimi zaman bazi hal karineleri vasitasiyla

kendi asli manasindan ¢ikarak temenni anlami kazanmaktadir. Nitekim kafirlerin

337 en-Nisa, 4/73.

%% Ebu’l-Atdhiye, Eba Ishak ismail b. el-Kasim b. Siiveyd, Divdn, Dart Beyrit Lit-Tibaa‘ Ven-Nesr,
Beyrut: 1986 s. 46.

3% e)- Kasas, 28/79.

0 Unver, a.g.e., s. 84.

31 Teftazani, Muhtasarii’l-Meani, s. 91.

342 e|-Mii’min, 40/11.
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gayeleri buradan ¢ikis i¢in soru sormak degil de aslinda azaptan kurtulmayi temenni
etmeleridir. Her ne kadar bu temennileri zahiren bir soru edatiyla ifade edilmis olsa
da burada soru edatinin temenni manasini ifade etmesi karine iledir. O da A’raf
suresinde ki “Onlar gercekten kendilerini hiisrana ugratmislardir.” *  Ayetidir.
Nitekim Yiice Allah aleyhlerine hiikim vermis ve onlarin bu temennilerinin
imkansiz oldugunu beyan etmistir. Eger onlarin bu temennilerinin gerceklesme
ihtimali olsaydi haklarinda bu sekilde kesin hiikiim verilmezdi. Bu izahlardan da
anlasilacagi iizere inkarcilarin azaptan kurtulmaya yonelik isteklerinin gerceklesme
ihtimali yoktur. Onlarinki sadece bir temennidir. Dolayisiyla istitham edati “Ja”

<. . 44
burada soru anlaminda degil temenni anlamindadir.®

c. “ 3 ” Edatmmn asil anlamu © glisey glisl 3 7 (bir seyin imkansizhig
sebebiyle bagka bir seyin de imkansiz olusunu ifade etmek i¢in kullanlhr.)345 Bu harf
kaginma sakindirma anlaminda kullanilir.**® Yani, Sakindirma harfidir. Fakat bazen
de “ 31 edat1 mecazi olarak da; Yiice, ger¢eklesmesi ve kendisine ulasilmasi zor bir
seyi temenni etmek anlaminda kullanilir. Bunun 6rnegini, inanmayanlarin ahirette ki;
“ Cpiaall e (K5 U G 5l “Kegske (diinyaya) bir déniisiimiiz olsa da inananlardan

k34" seklindeki temennilerinde gijrmekteyiz.348 Kafirlerin temennilerinin elde

olsa
edilmesi gli¢ ve zor oldugunu vurgulamak i¢in de temennide sart edati
kullanilmistir.®*®  Ciinki ayette “3” edati geri doniisin imkansiz oldugunu
anlatmaktadir ve “ <l ” yani “keske ” anlaminda kullamlmistir.®°  “3l > Edatinin
bdyle bir anlam Orgiisline sahip olmasi kendi igerisinde mantiklidir. Zira bu edat asil
itibartyla bir seyin imkansizligi sebebiyle baska bir seyin de imkansiz olusunu

31 Ayrica “ 31 7 Edati “& temenni anlaminda kullanildigindan,

anlatmaktadir.
kendisinden sonra gelen muzari fiili nasb eder.®*? Ciinkii  “ 3 ” ‘in cevabinin
(cezanin) basinda “<” nin gelmesi ve “05¥” ‘nin gizli “4" nasb olmasi da bunu

gostermektedir. Nitekim Kuranda da ¢ogunlukla “ 35 * fiilinden sonra geldiginde

3 A’raf, 7/53

¥ Giir, a.g.e., s. 99-100.

¥ {Jnver, a.g.e., s. 85.

3% saliha Ayyildiz Bayraktar, Haber ve Ingd Uslibu nun Yusuf Siiresindeki Anlam Yansimalart,
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, Sivas 2009 s. 29.

347 es-Suara, 26/102.

8 Unver, a.g.e., s. 85.

*yavuz, a.g.e., s. 51.

0 Bayraktar, a.g.e., s. 29.

%! rmak, a.g.e., s. 239.

%2 Unver a.g.e., s. 85.
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gerceklesmesi uzak neredeyse imkansiz derecesinde olan taleplerde kullanildigini

gormekteyiz.>*

c. “ Jal ” Tereccimin edatlar1 olan « Jx ” ve “e” dir. Asil manasi
umuttur. “Tereccl; ger¢eklesmesi miimkiin olan, sevilen ve arzu edilen
bir seyi istemek demektir.”*** Bildiren bir harf iken bazen asli
anlamindan siyrilarak gergeklesmesi umulmayan uzak ihtimalli olan bir
seyi talep etmek seklinde temenni manasinda kullanilarak “& > nin
hiikkmiinii alir. Bu durumda ilgili talebin temenniye donistiigiinii ve
gerceklesmesinin  s6z sahibi tarafindan uzak gorildiigiinii anlatilir.
Ornegin “d556 241 Bl » « Kegke hacca gidebilsem de seni ziyaret
edebilsem ” cilimlesinde arzulanan seyin/haccin gergeklesme ihtimali
uzak goriildigiinden bu her ne kadar ger¢eklesmesi miimkiin ise de
dénemin sartlart dikkate alininca uzak bir durumdur. Dolayisiyla « & »
gibi temenni ifade eder ve cevabinda gelen Muzari fiil gizli bir l ile
mensup olur. Bir baska drnekte ise, Ayeti kerimede; « S U {3e 58 Jds
) é—" Q’J Biia J i ” “Firavun dedi ki: ‘Ey Hamdn! Bana yiiksek
bir kule yap, belki yollara, géklerin yollarina erigirim de Miisd'nin

ilahim g(')'riiriim(!)”?’ss

Beyzavi: “Firavun bu tavriyla, yeryiiziinde cereyan eden olaylart gosteren
birer semavi sebep olan yildizlarin durumunu incelemek ve bu sayede Musa
(a.s.)’yr Allah'in  gonderdigini gésteren bir belirti  gorebilir miyim
diistincesiyle yiiksek bir yere bir gozlem yeri kurdurmak istemis olmalidir.
Fakat boyle bir sey insamin giicii dahilinde degildir.” diyerek firavun’ un
isteginin gercgeklesmesinin imkdnsiz olduguna vurgu yapar ve ayette gecen
terecci * J&J” edatinin temenni edati yerinde kullanildigina isaret eder. Zira
terecci, imkan dahilinde olan seyleri, temenni ise, imkdn ddhilinde olmayan
seyleri talep etmektir. Firavun'un géklere ulasacagi ve onlarin sirlarina
vakif olacag yiiksek bir bina talebi ile Musa min ilahini gorme talebi de

imkdn dahilinde olmadigina gére “JI” edatimn terecci manasindan

3 |rmak, a.g.e., s. 239.
%% Yavuz, a.g.e., s. 51.
%5 Mii’min, 40/36-37.
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uzaklasarak umulmayan, miimkiin goriinmeyen bir seyi talep anlaminda

temenni edat yerine kullamldigi goriilmekredir.**®

Sonu¢ olarak bu harfle, yalmzca gerceklesmesi imkansiz seyler temenni
edilebilmektedir ki bu da dilin konulusundaki hassasiyeti gosteren ince bir edebi

nuiktedir.

4.2.1.4.1. Temenninin Mecazi Kullanimlari

Temenni’nin diger Insa iisliplarinda oldugu kadar cok mecazi anlami yoktur.

Sadece iki anlamda mecazi olarak kullanildig1 goriilmektedir.

a. (@)ﬂ\ ) Umut Bildirmesi:

g

Temenni edatt olan “ < ” bazen edebi bir niikteden dolay1 terecci igin
kullamilabilir. Bu ciimlenin siyakindan anlagilir. © & Terecci igin kullamldiginda,
gerceklemesi imkan dahilinde olan talebi miistahsil yani imkéansiz suretinde
gostermek ve istenilen seyi elde etmede miibalaga anlam1 vermek i¢in kullanlir. %’

Ornegin {inlii Sair Miitenebbi’nin Su beyitlerini buna rnek verebiliriz:
“Keske benimle sevdiklerim arasindaki uzaklik, musibetlerle aramdaki mesafe
kadar olsaydi.” Bu beyitte, Sairin talep ettigi Sey gerceklesebilecek bir durumken,

bunu uzak ithtimalli bir seymis gibi gostererek miibalaga yap11m1§,t1r.358

b. (}ﬁ\ ) pismanlik ifade etmesi:

Temenni bazen baglama uygunluk arz ederek pigmanlik (teneddim ve
tahassiir) anlami ihtiva eder.*® Ornegin inkarcilarin ahiretteki hallerini tasvir eden ve
duyduklar1 pismanlig1 anlatan; “O giin zalim kimse, (caresizlik i¢inde) ellerini 1sirip
sOyle diyecektir:

o AT A G A G S IO ga RS0 AT O g e N S a3

>

0 Giir, a.g.e., s. 101.

%7 Unver, a.g.e., s. 87.

%8 Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, s. 135.
39 Unver, a.g.e., s. 86.
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“Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu tutsaydim! Yaziklar olsun
bana, keske falam dost edinmeseydim!”™*®® Ayeti buna giizel bir érnektir. Nitekim
burada s6z konusu olan kisi, iblise dost olmaktan duydugu pismanlig: dile getirerek,

hak olan dogru yolda ve peygamberin yaninda olmay1 temenni etmektedir.*®*

4.2.1.5. Nida ()

Sozliikte; seslenmek, cagirmak, davet etmek gibi anlamlara gelir. Istilahta ise,
kendisine seslenilen muhatabin, '3 cagiriyorum veya LSJU sesleniyorum fiilinin
yerine lafzen veya takdiren gegen bir harf ile seslenene yonelmesini talep etmektir.
Ornegin 231 & “Ey Ahmed!” 6rneginde nid harfi zikredilmis iken, « 3 (el Cils )
1327382 < yy5uf) Bundan yiiz ¢evir.” ayetinde ise, nida harfi takdir edilmistir. Nida
harfinin fiilin yerine geg¢mesi ile birlikte cilimlenin yapist haberden insd’ya
dé')nijsmektedir.363 Bir bagka deyisle nida, miitekellimin, nida edatlarinit kullanarak
muhatabin kendisine yonelmesini istemesinden dolayir ona seslenmesidir. Nidanin
gayesi; seslenilen kimseye onemli bir seyi haber vermektir. Bundan dolayr muhatab1
anlatilacak konuya hazirlamak i¢in nidadan sonra genellikle emir, nehiy,364 istifham
ve ser1 bir hiikiim gibi 6nemli ctimleler gelir.

Nida i¢in kullanilan edatlar toplamda sekiz tane olup, bunlardan 7 ve C;i ”
yakina seslenmek igin, 15 Ul L« 7 ise, uzaga seslenmek i¢in kullanilir.*®

Bu edatlar icerisinde en sik kullanilan nida edat1 ise “ & ” Ya’dir. Nitekim
kuskusuz Kur’an’da en fazla kullanilan ve vurgu ifade eden nida edatidir. Ayrica
Zemahseri (538/1143) bu edatin daha giiclii tekit ve miibalaga ifade ettigini
belirtir.®®® Va « 15 edati ise agit yakmak i¢in kullanilir. W ” “ 17 ve &1 edatlari
diger nida edatlarina gore kullanimi daha azdir.>®’

Bazen yakin icin kullanilan nida harfleriyle uzaga, uzak i¢in kullanilan nida
harfleriyle de yakina seslenilebilir. Bu, bir takim edebi anlamlara binden tercih edilir.

Bundaki amag; ya onun hi¢ unutulmadigini veya hi¢ akildan ¢ikmadigini, ya da

kalbinde 6nemli bir yere sahip oldugunu seslenilene bildirmektir.

%0 o|-Furkan, 25/27-28; en-Nebe’, 78/40; el-Kehf, 18/40.
%61 Akdemir, a.g.e., s. 10.

%2 yisuf, 12/19.

%3 Unver, a.g.e., s. 88.

%4 |rmak, a.g.e., s. 242.

%> Bayraktar, a.g.e., s. 46.

%6 |rmak, a.g.e., s. 243.

%7 Bayraktar, a.g.e., s. 46.
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Ornegin:
O 5 3 oKL * ) Y Ll &L
“Ey Nu'‘maniil-Erdk vadisi ehli! Inanin ki sizler (her ne kadar fiziken benden

uzakta iseniz de manevi ag¢idan) kalbimin tam orta yerinde ikamet etmektesiniz.”

Bazen de yakindaki muhataba uzaktaymis gibi nida edilir. Bundaki gaye ise ya
muhatabint mertebe acisindan kendisinden uzak gorerek, onun saninin ve
mertebesinin yiiceligine yani tazimine isaret etmek i¢indir. Aradaki manevi uzaklik,
bir bakima mesafe uzakligi gibi addedilmistir. Mesela: kole, efendisinin yaninda
oldugu halde ona “is¥ 34 " “Efendim” seklinde hitap etmesi gibi.**®® Giinahkar olup
Tévbe eden bir kulun Rabbine yalvarmasi da bu kabildendir. “i 154 &5 B “Ya
Rabbi! Giinahlarim1 bagisla. Miitekellim bazen muhatabinin yaninda olmasina
ragmen, kendisine yonelmesine olan asir1 arzusunu izhar ve tembih igin “ L ” nida
edatin1 kullanabilir. Nitekim kendisi i¢in mesafe manasi s6z konusu olmayan Allah
(c.c), Hz. Musa’ya (a.s) « <ad3 ¥ 08l usd U ” “ Gel Musa! Endise etme ™%
seklinde nidada bulunmustur.

Bu miisbet maksatlarin disinda bazen muhatab1 kiiciik gordiigiinii, onu
onemsemedigini belirtmek amaciyla da yakinda olana uzaktaymis gibi nida
edilebilir. Ornegin birinin karsisindaki muhatabina « 13 § &l (a » “Hey! Sen de
kimsin?” diye hitapta bulunmasi gibi.

Bazen de muhatabin uyku, zihni dagiiklik, gaflet gibi hallerine isaret etmek
icin uzak i¢in kullanilan nida edatlariyla seslenilir. Kur’an’da Allaha yakin oldugu
halde insana, gafletine ve dalginligina isaret etmek amaciyla uzak nida harfi ile
seslenilmis; “a )Sl\ &g &5e L Gyl we” “Ey Insan! Kerim olan Rabbine kars: seni

aldatan nedir?*"® buyurulmustur.

4.2.1.5.1. Nidanin Mecazi Kullanimlari

Bazen nida harfi asil konuldugu anlamdan ¢ikip bir takim edebi gayelerden
dolay1 karinelerden anlasilan farkli manalara gelebilir. Bu manalar genel olarak

sunlardir.

%8 Unver, a.g.e., s. 88.
%9 g-Kasas, 28/31.
370 |-infitar, 82/6.
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a. (L) Uziintii:

Hayiflanmak, iiziilmek, kederlenmek, hasret ¢ekmek ve inlemek anlamina
gelir. Aslinda muhatabin bildigi bir seyi ikrar ve itiraf etmesi i¢in kullanilir. Ornegin
« U A &R iy &0 3557 “ Ve fnkdrer kisi: “Keske toprak olsaydim” diyecektir.”"*
Ayetinde kiyamette inkércilarin izhar edecekleri derin iiziintii ve hayiflanmaya dikkat
¢ekilmektedir.

b. (42 ) Tenbih:

Uyarma, ikaz etme anlamindadir. Ornegin efendimiz s.a.v. bir hadisi serifinde
oA A e L & & &5 G “Diinyada giyinen nice kadinlar vardwr ki ahirette
ciplaktirlar.”®" Buyurarak miiminleri giyim kusamlarma dikkat etmeleri hususunda
uyarmistir.

C. (a3 of 315eY)) Igra/Tahzir:

Muhatabi bir seye tesvik (igra) veya bir seyden sakindirma (tahzir) sakindirma
anlaminda kullamlmaktadir. igra ornegi “ #3& §A& & ” “Hey cesur adam! (Haydi)
ilerle!” nidasina muhatap olan kisi ilerlemeye tesvik edilmektedir. tahzir 6rnegi « J&
sl 4 B8 A Jek) (,@J ” “Sakin Allah’in devesine dokunmayin ve onun su igme
hakkina ridyet edin.”®"® Burada Hz. Salih, kavminden deve ve su i¢me hakkinin
ithlalinden sakinilmasini gerektigi uyarisinda bulunmustur.

d. (Zay)) istigase:

Zor ve sikintili bir durumda birini yardima ¢agirip ondan yardim dilemek
manasina gelir. “ (.,M o8 & « Ey Insanlar mazluma yardim! > Burada nida edati
cagirma ve seslenme anlami disinda mazluma yardim i¢in kullanilmistir.

e. (%323 Taaciib:

Insan1 hayrete diisiiren; hem ¢ok begenilen hem de insanin hosuna gitmeyen
durumlarda kullamlir. Ornegin Ll G« Ne gtizel su! > dedigimizde burada suya
seslenilmeyip suyun ¢ok giizel oldugu nida edatiyla ifade edilmistir. « 520 &~ « Sy
felaketlere bak! ” 6rneginde ise hosa gitmeyen zor ve sikintili durum nida tislubuyla
ifade edilmistir.

f. ( 2 Temenni:

Gergeklesmesi uzak olan bir seyi arzu etmektir. © s &) {55 (;—F;‘ L Wedy

mbc s “Ah ne olurdu, su Karun'a verilen gibisi bizim de olsa; o gergekten biiyiik

3! en-Nebe’, 78/40.
%72 Buhari, libas 31.
3 Sems, 91/13.
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bir bahtiyar (varhik sahibi)!”*™* Dediler. Burada nida edati temenni anlaminda
kullanilmistir.

g. ( el ) Tezekkiir:

Gegmisi hatirlama ve yad etmektir. Nidanin bu anlamda kullanilmasi 6zellikle
kasidelerde ¢okca rastlanmaktadir. Ornegin:

Lile 2ol Al el * gl ) Gita () A5V

“ Ey Selma’nin evleri! Selam olsun her ikinize de. (Séyleyin) gecip giden
zamanlar geri doner mi? >

h. ( G=l=idy)) Thtisas:

Miitekellim ve muhatap zamirlerinden sonra zamirin delalet ettigi kisiyi
aciklamak igin nida edati ile beraber bir isim getirilmesine ihtisas denir. Ornegin:
deleadl Gl W aeﬂ\ ” “Allah’im bizi -bu toplulugu- bagisla!” Burada nida edatindan
sonra miitekellim zamirini agiklamak icin topluluk ismi gelmistir. Ayrica ihtisas,
oviinme, tevazu veya sirf maksadi beyan amagli da yapilabilmektedir.

1. ( A31) Engelleme:

Muhatabi bir fiilinden dolay1 azarlama ve onun bu yaptigin1 engelleme (zecr)
anlamina gelmektedir. Ornegin:

LeSla iy 5 e ) Tl * maalil e e Slads QB G

“ Ey kalbim yaziklar olsun sana! Nasihat edenlerin nasihatini dinlemedin ve
kinanacak seyleri yapmaktan da geri durmadin! ” Bu beyitte ki nida, -nasihatlere
kulak asmayip, heva ve hevesinin pesinden giden kalbini azarlayip, bundan men
etmeye c¢alistigl -anlaminda kullanilmastir.

i. (431) Agit yakmak:

Kaybedilen bir kimsenin ya da bir seyin ardindan agit yakmak anlamina gelir.
Ornegin oglunun ardindan aglayan bir kadmin “1313231 15 Vah ahmed! Seklindeki
agit1 buna ornek olarak verilebilir.

j. (3.2 Dua:

Allah’a yalvarma ve o’ndan dilekte bulunmak i¢in kullanilan nidadir. Ornegin:
“oled JEy WH G800 oes all adh Al &5 ¢ Rabbim, beni namazi devamly
kilanlardan eyle; soyumdan da; ey Rabbimiz duami da kabul buyur! »37% Burada
&5 — &5 » kelimelerinin basindaki nida harfi hazf olunmustur ve dua anlaminda

kullanilmistir.

374 g]-Kasas, 28/79.
37 {brahim, 14/40.
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UCUNCU BOLUM
IMAM SAFif’iNIN SiiRINDE iNSAf CUOMLELER VE TAHLILLERI

1. EMIR

Ikinci bolimde de degindigimiz gibi, Arap dilinde emrin dort tiirlii (kip) si1ga
kullanimi vardir. Bunlar “emri hazir”, “emri gaip”, “emir manasina gelen isim fiiller”

ve “emir anlaminda kullanilan masdarlar” idi.

Cogu alimlere gore emir si@alart ilk kullanildigi anda viictbu, ifade eder”.
Ancak bazen emir viicip digindaki baska bir manaya gelmesi miimkiindiir. Fakat

bunu destekleyecek bir karinenin bulunmasiyla hamledilebilir.>"®

Imam Safii’nin adina derlenen divanda’ ki siirlerini inceledigimizde emir
Kiplerinin dort c¢esidini de kullanilmasina ragmen hi¢ birini hakiki manada
kullanilmadigini ve biitiinii karine ile birlikte viictp anlami disinda kullanildigini ve
bunu belagi agidan da hale uygunluk arz ettigini gérmekteyiz. Siirlerinde kullanmis
oldugu biitiin emirler sigalarim gesitli anlamlarda kullandigim fark ettik. Ornegin
bunlar; Dua, nasihat, irsad, kadere teslim olma, tahassiir, kanaat, kadere riza’dir
Bunun nedeni ise Imam Safii’nin emir kipini, iistiinliik yoluyla bir isin yapilmasi
anlaminda kullanmayip arkadas¢a, dostga, nasihat ve irsad babinda kullanarak daha
tesirli olacagini diisiindiigii kanaatindeyiz. Bizlerde emir sigalarinin gectigi siirlerden
ornekler vererek dnce siirin manasini sonra emrin hangi anlamda kullanildigini tahlil

edecegiz.

a. Emri Hazir Sigasi: (45l / 3La3Y) 5 / 5% ¢l jll 5 ) Nasihat/[rsat/kadere riza

Ornek:
7741l 28213 L Calag ¢ 2 L (ol a0V 3

Birak giinler yapsin diledigini, hiikmedince kader, sen ferah tut gonliinii

376 Teftazani, Muhtasarii’l-Medni, s. 99-100.

377 et-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 35.
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Emir Kipi olan “&haj » “ferah tut” kelimesinin normal anlami viicibu ifade
etmekte iken, fakat Siir’in muhtevasi igerisinde degerlendirdigimizde emrin burada
bu anlamda kullaniminin uygun diismeyecegini bilakis emrin mecazi anlamlarindan
olan nasihat, irsad ve kadere riza gostermek manasinda anlamanin daha dogru

olacag1 neticesine vartyoruz.
b. Emri Gaib Sigasi: (,23) Tahassiir/Uziintii

Buna “Lam” a bitisik emir denir. Ayrica buna (Lam’ iit-Talep vel-Cezm) de

denmektedir. Sibeveyhi ise bunu lam-iil emir diye adlandirmaktadir.*"®

Ornek:

379&1%‘3 é‘ﬁ :)b j: :i éd\j * & t‘/;: & = 3 Z.Jj;e a’j

Haber versin fakirligim muhtaglhigimi, Hani gésterir ya cam bardak igindeki suyun

tozunu

Emir kipi olan “45A35 » “Haber versin” kelimesinin normal anlami viicibu
ifade etmekte iken, fakat siirin baglami igerisinde degerlendirdigimizde emrin,
mecazi anlamlarindan olan tahassiir anlaminda ifade edildigi neticesine variyoruz.
Soyle ki; siirde, fakir bir kimse her ne kadar fakirligini saklamaya c¢alissa da
muhtacligl, onun fakirligini ortaya ¢ikardigini, dolayisiyla bu duruma hasret ¢ekip
liziildiigiinii ve bu durumunu saklamanin imkan1 olmadigini ifade edilerek, insanm
bu durumu, i¢i su dolu bir cam bardaga benzetilmistir. Tipki bir cam bardagin, seffaf
olmasindan otiird igindeki suyun, icerisinde toz vs. ne varsa bakildiginda gostermesi
gibi. Netice itibari ile emrin, siirin biitiinligii igerisinde ele alindiginda, fakirligin
muhtachigin, ne kadar aci bir yasam olduguna vurgu yapilarak bu durumun
hayiflanilacak ve iiziintii duyulacak, bir durum oldugu, ifade edilmistir. Dolayisiyla

burada emrin viicip anlaminda kullanilmadig1 neticesine varmaktayiz.

%78 Fehd Hasan Hecres bin Gayam, Fi Si ‘ri-g safii el-Ciimle-riit Talebiyye, Kiilliyetii’l-Adab
Cami‘atii’s-Sarkii’l Evsat, Risaletii’l- Macestir, (Yiiksek lisan Tezi) 2013 s. 28.
3% Behcet, a.g.e., 5.54; Hafaci, a.g.e., s. 63.
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c¢. Emir Manasina Gelen isim Fiiller:

Imam Safii’nin divaninda kullanilan ii¢ gesit isim-fiil tespit edebildik. Bunlar;
P SN “éii” kelimeleridir. Divanda bunlarin disinda Ki ismi fiillerin

kullanimlarina ise rastlamadik.
1.« s » (4222l / 3a Y15 ) Nasihat/Irsat

Ornek:
vz 3 oyh o T Qg8
3803850 W &la 08 015 * o8 (K5 imy 2ATY

Degerlendirmeyesin arkadaslarini hep ayiplariyla,  yalniz hep sunu demelisin:

“buyur gel dostluga”

Emir kipi anlaminda kullanilan (JA ” kelime olarak bir kimseyi bir seye
cagirmak anlamindadir. Tipki isim fiil olup emir anlaminda kullanilan “Jlxs »
kelimesi gibidir. Yani normal kullanimda viiciibu ifade etmekte iken, fakat siir’in
muhtevast icerisinde degerlendirdigimizde emrin, mecazi anlamlarindan olan
“Nasihat ve Irsad” anlaminda kullanildig1 neticesine vartyoruz. Soyle ki; normalde
insan kendisine verilen emirden hoslanmaz. Ama dost¢a kendisinden bir sey talep
edilse severek kabul eder. iste Imam Safii burada “ eh ” < gel ” derken emir
manasinda degil de aslinda biz insanlarin, arkadaslarimizin hatalarini

gormemezlikten gelerek onlart hatalariyla degerlendirmememiz gerektigini ve

bagislamamizi bizlerden talep ederek, nasihat etmektedir.
2. ha 7 (deldl) Kanaat

Ornek:
Bkl Y S G 3 ) el s

Ilmim fayda verirse eger, bu bana yeterlidir. Olmasin benimle “Tamah” ciinkii 0

zillettir.

380 ot-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 91.
%! Hafaci, a.g.e., s. 93.
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Emir kipi anlaminda kullanilan “ s ” kelime olarak “yeter” anlamindadir.
Tipk isim fiil olup emir anlaminda kullanilan “% > kelimesi gibidir. Yani normal
kullanimda viicibu ifade etmekte iken siiri  bir Dbiitiinliik igerisinde
degerlendirdigimizde emrin, mecazi anlamlarindan olan “kanaat” manasinda
anlamanin daha uygun olacagi goriilecektir. Soyle ki; ilim sahibi bir kimsenin her ne
kadar maddi olarak durumu iyi degilse bile yani fakir de olsa siiphesiz ilmi kendisine
fayda verecektir. Tamah ise, insani zillete diisiiriir. Zahiren her ne kadar ilim sahibi
bir kimsenin tamah ederek insanlara avug agmasi ona fayda verdigini diisiinse de
aslinda bu durum onun sabirsiz ve kanaatsiz oldugunu gostermektedir. Ciinki ilim ve
tamah, izzet ve zillet bir kimsede birlikte bulunamaz. Bu durum ise Islam’in tasvip
etmedigi bir durumdur. Zira insanin onurunu zedeleyerek onu suiistimale agik hale
getirmektedir. Anlasildig1 6zere Imam Safii burada “ %2 > “ bana yeter” derken
emir kipini hakiki manada degil de mecazi manada anlamak daha dogru olacaktir.
Yani o bu dizelerde her ne kadar kendi nefsine hitap etse de aslinda zimnen alim
kimselere nasihat ederek onlarin kanaatkdr olmalarini  gerektigine, wvurgu

yapmaktadir.
3487 (LAl ¢La3ll ) Kadere Teslimiyet

Ornek:

3827 2. . 3yes < o iz S AR o Sy A
(DN PR WRTEN J\ R T S vt W § WGl Ve o

Der, ey sevgili tek arzum ve gayem sensin.  Umit var olana, isteyenlere ganimet

olarak yetersin

Emir Kipi anlaminda kullanilan “8 > kelime olarak “yeter” anlamindadir.
Tipka isim fiil olup emir anlaminda kullanilan “ 2 > kelimesi gibidir. Yani normal
kullanimda viicibu ifade etmekte iken, fakat Siir’in muhtevas: icerisinde
degerlendirdigimizde emrin, mecazi anlamlarindan olan “Kadere, teslim ol”
anlammda kullanilmistir. Soyle ki; Imam Safii 6liim ddseginde iken miizeni (r.a.)

onu ziyarete gider ve hal hatirmi sorar. Imam Safii ona cevaben yirmi dért beyitten

%82 et-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 108.
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olusan bir kaside okur. Bu beyitte kasidenin on ikinci sirasinda yer almaktadir. ** Bu
beyti kaside biitiinliigii icerisinde degerlendirdigimizde “*& ” nin “yeter” emir
anlaminda kullaniomin uygun diismeyecegini anlamaktayiz. Ciinkii Rabbine iman
etmis bir insanin 6lim doseginde iken Rabbine emir vermesi diistiniilmez. Onun
ancak Rabbinden istegi ve dilegi olur. Dolayistyla Iman nimetini elde etmis ve hayat:
boyunca Rabbinin emrini yasamis bir miimin olarak imam Safii 6liim doseginde

rabbine emir vermesi elbette ki diistiniilmez. Bilakis dilegi ve temennisi olur.
d. Emir Anlaminda Kullanilan Masdar: (3515 /45l ) Nasihat/irsat

Ornek:
3BUL ) ) B GBS B * el ol L St T

Giizelce sabir, Vardirir seni feraha en tez zamanda, Islerinde gézetirse her kim

Allah’1, erisir kurtulusa

Siirdeki Masdar olarak gelen « 1,%a ” kelimesi aslinda emir olan * Hsal
“Sabret” anlamini tasimaktadir. Bunun nedeni ise; Araplar, mana bakimindan normal
emirle kiyasla talebin daha kesinlik ifade etmesi ve kullanim kolaylig1 agisindan bu
emri hazf ederek, anlamini, mefulii olan masdara vermeleri sebebiyledir. Sibeveyhi
de bu tiir masdarlara tipk1 “ 53) ” yerine kullamlan “ )3 ” gibi “emrin bedeli”
“yani aymi harflere sahip olan masdarin emrin yerine kullanimi1” tabirini
kullanmustir.*® Bu siirde de 1= kelimesi viicibu ifade etmesi gerekirken, fakat
siirin muhtevasini degerlendirdigimizde imam Safii’nin burada emri degil de aslinda
nasihat ve irsad babindan, imtihanlara karsi, sabirli olmay1 ve Allah’in kerem ve

comertligine inanmay1 tavsiye etmektedir.

2. NEHIY

Ikinci béliimde Nehyin tarifine ve Talebi insd’nin kisimlarindan oldugunu ve

tek bir ¢esit kullanim1 olduguna deginmistik. O da basinda nehiy “ ¥ ” s1 (12 nahiye)

%83 e|l-Hamevi, Mii‘cemul-iideba’, Cilt 6, s. 382.

%84 et-Tebba, s. 54.

% Ebi Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber, el Harisi, el-Kitab, Thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Darl Garib, 3. Baski, Kahire, 1988, Cilt 1, s. 312.
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bulunan cezimli muzari fiildir. Bu muzari fiil, eger “ muhatap > icin kullanilirsa
“ nehy-i hazir” “ gaib ” i¢in kullanilirsa “ nehy-i gaib ” ismini alir. Divanda nehiy
climleleri ¢ogunlukla muhatap yani “ nehy-i nazir” seklinde gelmistir. “nehy-i gaib”

kullanima ise ¢ok azdir.

Nehiy hakiki anlamini kaybederek karinelerden anlasilan ve sdziin makamina
uygun birtakim mecazi anlamlar kazandigimi her ne kadar bu mecazi anlamlari

kazansa da nehiy olarak anildigina deg'g,inmistik.gs6

Imam Safii’nin divanini inceledigimizde siirdeki iislubunun inceligi, giizel
hissiyati ve muhataba olan hosgoriisiinden otiirti, nehy’i, hakiki anlami olan isti‘la
(kendini istiin gorerek), otoriter ve baglayict (ilzami) anlaminda degil de, agirlikli
olarak nehy’i, “ dua, nasihat, irsad, temenni, tahzir, (Ssakindirma) tevazu, ” gibi

mecazi anlamlarda kullandigin1 gérmekteyiz.

a. (#=3) Dua anlami

Ornek:
387 il fe ) 313 e (as3 * Y Galliall RN ol (il

Salihleri anmaktan geri birakma ilahi beni, Dinde aklimi karistiran siiphelerden

arindir beni

Siirdeki, nehiy olarak gelen “ Ja33 Y5 ” sias1, asilinda “kilma, yapma”
anlaminda olup, muhatabi, otoriter ve baglayici bir {islupla bir seyden alikoymayi
ifade etmektedir. Fakat bu siiri oncesi ve sonrasi ile degerlendirdigimizde miinacat
tarzinda soylendigini gormekteyiz. Dolayisiyla Imam Safii’nin Rabbine iltica
ederken nehyin hakiki anlami olan isti‘la anlaminda sdylemeyecegini anliyoruz.
Ciinkii iltica ve miinacat, dua makamidir. Bundan dolay:  J235 ¥ 5 > sigasiyla aslinda
dua talep ettigini anliyoruz. Soyle ki; Rabbinden, salih olan kullarin izinden gitmesi
i¢in onlar1 kendisine rehber kilmasini ve onlar kendisine unutturmamayi dilemistir.
Ve devaminda da ayni sekilde dinde anlasilmaz kapali gibi goriinen meseleleri de

kendisinden izale etmesini ve kolaylastirmasini talep ederek fakih (derin bilgi sahibi)

%6 Irmak, a.g.e., s. 171-172.
387 et-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 6.
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olmay1 istemistir. Hiilasa siiri biitiinliik icerisinde degerlendirdigimizde nehiy sigasi

olan “ Ja33 ¥ 3 kelimesinin burada dua anlaminda kullanildigin1 anlamaktay1z.
b. (Aaadll / 3L55Y15) Nasihat ve irsat anlam

Ornek:
388 - A sy T AN PR
aakall (5 g (ppdn 2020 * DU Rakai Wy 2l

Kanaat et tamahkdr olmal Zira yoktur rezil eden tamahtan baska

Siirdeki, Nehiy olarak gelen; “ @Ja-' Y5 ” sigasi, asilinda * Tamahkar olma”
anlaminda olup, muhatabi, otoriter ve baglayici bir iislupla bir seyden alikoymay1
ifade etmektedir. Fakat bu siiri devami olan sonraki siir ile beraber
degerlendirdigimizde burada irsad (dogruyu gostermek) ve nasihatlerde bulundugunu
gormekteyiz. Dolayisiyla imam Safii nasihat ederken « &k Y5  sigasi ile nehyin
hakiki anlami olan isti‘la (otoriter) anlaminda sdylemedigini anliyoruz. Soyle ki; bu
siirin 6ncesinde “ kole ozgiirdiir sayet kanaatkar ise o6zgiir kéledir sayet tamahkdar ise
” demektedir. Buradan da apacik anlasiliyor ki muhataba Irsad ve nasihatlerde
bulunmaktadir. Devami olan ve tahlil etmeye ¢alistigimiz Siir’de bunun bir pargasi
olmasi hasebiyle her ne kadar igerisinde “ @h Y5 nehiy ciimlesi gecse de anlam

olarak nasihat ve irsattir.
c. ( 333)) Sakindirma Anlami

Ornek:
3918 ladall U 3 Lb * Jiad (e AL £ 5 Y5

Cimriden asla comertlik umma. Ciinkii ateste su yok ki susayan i¢in
Siirdeki, nehiy olarak gelen; “z 5 ¥5” s1gas1, asilinda “umma’ anlaminda olup,

mubhatabi, otoriter ve baglayici bir iislupla cimriden comertlik ummamasini ifade

etmektedir. Fakat bu siiri bir biitiinliik icerisinde degerlendirdigimizde nehiy hakiki

388 et-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 86,
389 et-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 36,
83



anlaminda kullanilmadigini bilakis burada muhatabi tahzir (sakindirma, uyari) amaci
giidiilerek nasihatte bulunuldugunu anliyoruz. Nitekim Imam Safii siirin ikinci
satrinda “ ¢iinkii ateste su yok susayan i¢in > cimri bir Kimseyi atese benzetmistir.
Soyle Ki; nasil ates, susayan bir kimse i¢in Suyu barindirmasi imkansiz ve muhal ise,
0 derece cimriden de comertlik beklemek neredeyse muhal ve imkansiz oldugunu,
dolayisiyla ayn1 zamanda cimriligin de ne kadar kotii oldugunu goézler 6niine sererek,
muhatab1 bundan sakindirarak nasihatte bulunmustur. Hiilasa; siiri bitiinlik
icerisinde degerlendirdigimizde nehiy sigasi olan “z 5 ¥3” kelimesinin burada tahzir

anlaminda kullanildigin1 anlamaktayiz.
d. (&=l 5) Tevazu anlami

Ornek:
3055 ol fiag Qi Laad % ) Al ) i 8 Gaidi Y

Yiiriime yerin yiikseklerinde kibirle, Birazdan ¢ekebilir toprak seni dibine

Siirdeki, nehiy olarak gelen; “C2és ¥5” sigasi, asilinda “yiiriime” anlaminda
olup, muhatabi, otoriter ve baglayici bir iislupla kibirden kendisini alikoymasini ifade
etmektedir. Fakat bu siiri bir biitiinliik icerisinde degerlendirdigimizde nehiy hakiki
anlaminda kullanilmadigin1 aslinda burada muhataba miitevazi olmasini 6giitleyerek
nasihatte bulundugunu anliyoruz. Nitekim Imam Safii siirin ikinci kitasinda *
Birazdan ¢ekebilir toprak seni dibine  kisi kibirli olsa da olmasa da sonunda
herkesin varacagi yer topragin altidir diyerek, muhataba aslinda kibrin ne kadar koti,
ahlak dis1 ve gereksiz oldugunu dolayisiyla kibirden sakinmasini gerektigini ifade
ederek nasihatte bulundugunu anhiyoruz. Hiilasa; siiri Dbiitiinlik igerisinde
degerlendirdigimizde nehiy sigas1 olan “(pési ¥5” kelimesi ve mefulii olan « 1,3l
ile beraber aslinda nehyin hakiki anlami olan “bobiirlenerek yiiriime” den kasit

miitevazi ol anlaminda kullanildigin1 anlamaktay1z.

3% t-Tebba*, Divdnii l-imdmi’s-Safii, s. 45,
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3. ISTIFHAM

Kisaca ikinci boliimde, Istitham kelimesi ( a8) kokiinden tiireyen, istif ‘al
vezninden gelen masdar olup, sozliikte: “anlamak istemek, 6nceden bilinmeyen bir
seyi sorarak anlamak ve 0grenmek istemek” anlamlaria geldigini, terim olarak ise:
daha dnceden bilinmeyen bir sey hakkinda istitham edatlarindan biriyle bilgi talep
etmektir. Seklinde tarifini yapmistik.

Arap dilinde istifhdm iislubu “ 99 ia I G & & gl e b B 17 gibi
edatlar ile yapildigini, istitham edatlar1 harf ve isim olmak {izere iki kisma
ayrildigini, Arap dilinde istitham edatlar1 talebe gore ise ii¢ kisma ayrildigini,
istifham edatlar1 tasavvur ve tasdik i¢in olmak tizere iki amagla kullanildigini1 detayli
bir sekilde degerlendirmistik.

Kelamin siyakindan anlasilan bu mecazi manalardan maksat ise, miitekellimin
duygularint muhataba daha etkili bir sekilde aktarmak istemesi ve “meani ilmi” de
istifhamin asil bu yoniinii konu edindigine de deginmistik.

Bu kisa izahattan sonra, istifham ile ilgili imam Safii’nin divanindaki istifham
tislubu igerikli siirlerini inceledigimizde istitham edatlari (hemze-hel-min) gibi
edatlarin sik¢a kullanimina rastladik. Ayrica divanda hemze edatinin hicbir yerde
hakiki manasinda kullanilmadig gibi (meta ve enna) edatlarinin da siirlerde hi¢ varid
olmadigy, ( eyyii ) niin ise sadece iki yerde kullanildig1 sonucuna vardik. Ikisi de ayn1
anlamda kullanildigindan sadece bir tanesinin anlam ve tahlilini vermekle
yetinecegiz.

Imam Safii’nin siirlerinde istithamin, hakiki anlamdan ziyade mecazi anlamlar
icermesinin nedenine gelince, kanimca mecazi anlamlarin mana bakimindan
zenginligi duygu ve diisiincelerini muhataba daha etkili bir sekilde aktarmak imkan

sagladigindan otiirtidir.
a. (815 / &) Takrir/ikrar anlami

Ornek:

3L LG Caad Y geda IS Gy € o0 il s i3y

! et-Tebba, s. 106; ez-Zu'bi, Divanii I-Imdmi’s-Safii, s. 78; Behcet, a.g.e., s. 96. Yakub, Divdnii l-
Imdmi’s-Safii, s. 127; Selim, a.g.e., s. 134; Abdurrahman el-Mistavi, Divdnii’l-Imdmi’s-Sdfit,
Daru’l
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“Elestu Birabbikiim” Kadim ahdinle ve mec¢hulken, bilinen isimlerinle, diliyorum

Bu siirde imam Safii A’raf suresinde gecen 172. ayetten « ¢ Loy &l »
istifham ciimlesini alintilayarak, istifham {islubunun anlaminda bir degisiklige
gitmeksizin siirinde yer vermistir. Ayette gegen ¢ o835 &l » jstifham edati olan «
i “Hemze” ile Allah tarafindan kullarina  Ben rabbiniz degil’ miyim? 392 sorusu
yoneltilmistir. Fakat buradaki istitham hakiki anlaminda diisiintilemez. Ciinkii
yaratan yarattigini bildigi halde yaratilana ben rabbiniz degil’ miyim? Diye hakiki
anlamda bir soru sormast makul degildir. Dolayisiyla burada ki istithamim mecazi
anlamda kullanildig1 neticesine variyoruz. Soyle ki “ Ben rabbiniz degil” miyim? ”

sorusu aslinda “ Ben rabbinizim” anlamindadir. Yani burada bir ikrar manasi soz

konusudur.
b. (&) Nehiy anlami

Ornek:
3934124 aiia Ly g% Ly * 4p 335 Lol |56

Duayla alay eder onu kiiciimsermisin? Dua nelere kadir, nereden bileceksin®*

Bu siirde “i}éj” kelimesinin basinda ki soru edat1 olan “P* “Hemze” nin asil
anlami muhataba bilmedigi bir husus ile ilgili bilgi talep etmektir. Fakat burada ki
istifham1 hakiki manada yorumlamak dogru olmayacaktir. Ciinkii sairin siirde gegen
“Duayla alay eder onu kiigiimsermisin?” soru cimlesiyle gayesi muhataptan bilgi
almak degildir. O zaman “Duayla alay eder misin?” sorusundan talep gibi bir mana
ortaya ¢ikacaktir ki buda siirin devaminda Ki “Dua nelere kddir, nereden bileceksin”
climlesiyle muhteva agisindan bir tezatlik s6z konusu olacaktir. Nitekim herhangi bir
siiri degerlendirdigimizde mutlaka Oncesi ve sonrasi ile muhteva agisindan

degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla bu siiri bir biitlinliik igerisinde ele aldigimizda

M ‘arife, Liibnan Beyrut: 2005 s. 104.
392 A‘raf, 7/72.
393 Yakub, Divdnii’l-Imami’s-Sadfii, s. 41; Hafaci, a.g.e., s. 48; ez-Zu‘bi, Divdnii 'I-Imami’s-Safii, s. 17;
Selim, a.g.e., s. 12; et-Tebba‘, a.g.e., s. 36; el-Mistavi a.g.e., s. 18;
%94 Ural, s. 43.
86



hakiki manasiyla istitfhami anlamak dogru olmayacagindan bunun mecazi anlamda
anlamak daha dogru olacaktir. SoOyle ki siiri bir Dbiitliinlik igerisinde
degerlendirdigimizde aslinda uygun mananin “Duayla alay etme ve kiiciimseme”
seklinde muhataba bir uyari ve onu nehiy (sakindirma) anlaminda olmasidir. Nitekim
siirin devami “Dua nelere kadir nereden bileceksin gecenin oklart hedefi sasmaz.”
bu manay1 dogrular niteliktedir. Hiilasa siirde ki istitham edatinin hakiki anlaminda
degil de mecazi anlamlarindan olan nehiy manasinda kullanilarak muhataba nasihat

icerikli bir mesaj verilmistir.
C.( ey 5 / 408 ) Tenbih /istib‘ad anlami

Ornek:
39050500 el Mg Al By * ATy @il @ 5s O

Der mi yoksa? “Firat’t gegtim ama azgindi dalgalari, icemedim suyundan kana

kana”

Siirde gecen “J 55” kelimesinin basinda ki soru edati olan “/» “Hemze”
istitham edatidir. Bilindigi lizere asil anlam1 muhataba bilmedigi bir husus ile ilgili
bilgi talep etmektir. Fakat yine burada ki istitham1 hakiki manada yorumlamak dogru
olmayacaktir. Ciinkii sairin siirde gecen “Der mi yoksa?” soru climlesiyle gayesi
muhataptan bilgi almak degildir. Nitekim bir siiri degerlendirdigimizde mutlaka
Oncesi ve sonrasi ile muhteva agisindan bir biitiinlik igerisinde degerlendirmek
gerektigine deginmistik. Dolayisiyla bizde bu siiri bir biitiinliik icerisinde ele alirsak
bizleri istifhamim hangi anlamda kullanildig1 neticesine gotiirecektir. Imam Safii bu
siirin Oncesinde comert olarak bilinen bir zati1 ziyaret ettiginden bahseder, fakat
dontisiisiinde kendisinden hig bir comertlik, hediye ve ikram gérmedigini dile getirir.
O zata sunu soyler: halk icerisinde comert olarak bilinen bir zatin ziyaretinden elim
bos donersem ailem ve beni taniyanlar ziyaretin nasil gegti diye bana sorsalar?
“Fwrat’t, gectim fakat dalgalarimin azginligindan suyundan kana kana icemedim
susuzum Haywrsever ve himmet sahibi olarak bilinen bir insami ziyaret ettim fakat

diinya goziimde kiigiildii, bana kapilarimt kapatt1” Der mi yoksa? (Kendisini kast

3% Selim, a.g.e., s. 41; et-Tebba‘, a.g.e., s. 53; el-Mistavi a.g.e., s. 40; Behcet, a.g.e., s. 53; Hafci,
a.g.e., s. 63; Yakub, Divdnii l-Imami’s-Safii, s. 61.
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ederek yani boyle mi diyeyim?) Sorusu aslinda anlasildig: tizere burada muhataptan
bilgi almak degil, bilakis muhataba halk nezdinde bilindigi gibi olmasi gerektigini
misafirine cimri davranmaktan da uzak durmasi gerektigini ona tembihleyerek
nasihatte bulunmustur. Ozetle siirde gecen “J 55" kelimesinin basinda ki soru edati
olan “I’ “Hemze” burada hakiki manada anlamanin dogru olmayacagmi, bilakis
mecazi’nin tenbih (uyarma) ve istib’ad (uzak durmasini istemek) anlaminda

kullaniminin daha dogru olacagini anliyoruz.
d. (58335 / 283 ) Tehekkiim /Kiigiimseme anlami

Ornek:

396 Sl dge 1 s adails # agall A5l (g T3 A
Incimi sacayim? Davar siiriisii icinde, Koyun cobanlarina edebiyat mi dizeyim?

Siirde gegcen “ﬁﬁ” kelimesinin basinda ki soru edat1 olan “I” “Hemze” istifham
edatidir. Bilindigi tizere asil anlami muhataba bilmedigi bir husus ile ilgili bilgi talep
etmektir. Fakat yine burada da istithami hakiki manada yorumlamak dogru
olmayacaktir. Ciinkli sairin siirde gegen “sacayim mi?” soru climlesiyle gayesi
muhataptan bilgi almak degildir. Nitekim bu siirin ne amagla sdylenip yazildigini
bilirsek ve bunu biitiinliik icerisinde degerlendirir isek bizleri istithamin burada hangi
anlamda kullanildig1 sonucuna gétiirecektir. Soyle ki Imam Safii Misira ilk vardig
sirada Maliki mezhebine mensup bazi 6grenciler onun ders halkasina istirak ederler.
Imam Safii derslerinde bazi hususlarda imam Malikin gériislerine katilmadigimi ve
bunlara reddiyeler serdeder. Fakat bir siire sonra bu 6grenciler imam Safii’nin
reddiyelerine ilmi cevaplar veremeyince satasmaya ve sert bir iislupla karsilik
vermeye calisirlar. Onu hedef haline getirirler. Bunun iizerine Imam Safii
ogrencilerin yapmis olduklart bu uygunsuz tavirlarindan 6tiirii onlara ofkelenir.
Onlarin bu davraniglariyla alay eder nahos gorerek ve kiiciimseyerek, durumlarini

tahsil gérmemis kaba saba olan siirii ¢cobanlarma benzetip, bunu siire doker.®®’

%% Behcet, a.g.e., s. 92; Yakub, Divdnii’I-Imdmi’s-Safii, s. 125; ez-Zu‘bi, Divdnii’l-imdmi’s-Safii, s.
75;
et-Tebba‘, a.g.e., s. 109; Selim, a.g.e., s. 128; el-Mistavi, a.g.e., s. 110.
%97y <akub, a.g.e., s. 125.
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Hiilasa siirde gegen “Incimi sacayim?” Sorusu aslinda anlasildigi iizere burada
muhataptan bilgi almak degil, bilakis muhatabin yapmis oldugu davranisa bir elestiri

mahiyetindedir.
e. (453 Tesviye anlami

Ornek:
36 80 I Gl ol el B+ gy 3 3y s

Vallahi bilmiyorum basart ve zenginlige mi? sevk ediliyorum yoksa kabre mi?

Siirde gecen “gsﬁﬁ” kelimesinin basinda ki soru edat: olan “I» “Hemze”
istitham edatidir. Bilindigi iizere istifhamin asil anlam1 muhataba bilmedigi bir husus
ile ilgili bilgi talep etmektir. Fakat onceki siirlerde oldugu gibi burada da istithami
hakiki manada yorumlamak dogru olmayacaktir. Cilinkii sairin siirde gecen “basar:
ve zenginlige mi?” soru climlesiyle gayesi muhataptan bilgi almak degildir. Nitekim
bu siirin ne amacgla sdylenip yazildigin1 bilirsek ve bunu biitlinlik igerisinde
degerlendirir isek bizleri istithamin burada hangi anlamda kullanildig1 sonucuna
gotiirecektir. Soyle ki: Imam Safii hem farkli ilim ve kiiltiirleri edinmek hem de
ogrendigi ilimleri yaymak i¢in Mekke’den Bagdat’a gider. Fakat gordiigi siyasi
baskidan ve i¢ g¢alkantilardan Gtiirli maddi ve manevi olarak epeyce yipranir. O
donemlerde Misir sakin ve refahli oldugunu 6grenen Imam Safii Bagdat’tan Misira
gitmek ister ve yola koyulur yola koyulurken dilinden bahse konu olan su siir
“Vallahi bilmiyorum basart ve zenginlige mi? yoksa kabre mi? sevk ediliyorum”
dokiiliir. Anlasildig: lizere, Siirde ki “basar: ve zenginlige mi? yoksa kabre mi? ”
soru goriiniimlii ciimleden Imam Safil niyeti aslinda muhataptan bilgi almak
olmadigimi anliyoruz. Nitekim 0 bundan bdyle hayatinin geri kalanini Misirda
gecirmeyi planladigl icin dogal olarak “ Misirda ya ilim hayatimda basari elde
edecegim ya da omriim kifayet etmeyecek orda vefat edecegim.” seklinde hayatinda
iki segenegin var oldugunu istifham edat: ile dile getirerek her iki segenegin de

indinde esit oldugunu dile getirmistir.

%% Behcet, a.g.e., s. 65; Hafci, a.g.e., s. 78; Y ‘akub, a.g.e., s. 84; ez-Zu‘bi, Divdnii’l-Imdmi’s-Safii,
S.47.
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f. (458015758330 ) Tahassiir/Uziintii anlami

Ornek:

SOEBAN (35, (ed Dl a8 My ¢ 5L ) LA i ol i
Nefis neye yanar iiziiliir Ki? Mahlikatin rizkini Allah boliistiirmiisken

Siirde gegen “is” edat1 “ hangi ” anlaminda olup soru edatlarmdadir. Bu istifham
edatryla miisbet veya menfi bir hiikiim ifade etmeyen hiikiimler hakkinda bilgi talep
etmektir. Bu tariften anlasildig1 {izere bu edatla muhataba bilmedigi bir husus ile
ilgili bilgi talep etmektir. Fakat onceki siirlerde oldugu gibi burada da istithami
hakiki manada yorumlamak dogru olmayacaktir. Ciinkii siiri bir biitiinliik igerisinde
degerlendirmek gerektiginden bahsetmistik. Nitekim Imam Safii her insan maddi
olarak sikint1 yasar nefsi endiselenir ve bu duruma iiziiliir. Bunun {izerine nefsi teselli
etme mahiyetinde nasihatte bulunarak dort kitadan olusan bir siir soyler. Siirin
basinda Imam Safii rizik hususunda nefsine, Allaha tevekkiil ettiginden 6tiirii denizin
derinliklerinde yasamak zorunda kalsa, dili islevsiz olup konusamazsa dahi onun
rizkini vereceginden siiphesinin olmadigindan bahseder.”®® Bahse konu olan en son
misrasin da ise “Nefis neye yanar ziziiliir? > siirini sdyler. Bu degerlendirmeden sonra
Imam Safii’nin bu “¢sedatiyla nefsinden bilgi almak niyeti olmadigmi anliyoruz.
Aslinda nefsine tasalanmasi, endigse ve liziintii duymasinin yersiz oldugunu ifade
ederek nasihatte bulunmustur. Dolayisiyla “Nefis neye yanar iiziiliir? ” ciimlesinden
kasit su olsa gerek. (Ey nefis endiselenme, iiziilme, gecmise hasret ¢ekip yanma).

Hiilasa burada “¢s™ edatiyla soru anlami degil de hasret ve iiziintii dile getirilmistir.

4. TEMENNI

ikinci boliimde, kisaca temenni kelimesi “J5& ” babmin vezninde olup “ (< ”
fiilinin masdar1 oldugunu lugatte; dilemek, ragbet edilen seyin kendisinde olmasini

arzulamak gibi anlamlara geldigini, istilahta ise; meydana gelmesi imkansiz ya da

3% Behcet, a.g.e., s. 80; Yakub, Divénii’l-Imami’s-Safii, s. 109; ez-Zu*bi, Divdnii’lI-Imami’s-Safii, s.
66;
Selim, a.g.e., s. 110; et-Tebba‘, a.g.e., s. 91; el-Mistavi, a.g.e., s. 87.
0 Selim, a.g.e., s. 109; et-Tebba‘, a.g.e., s. 91.
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uzak ihtimal olmasi sebebiyle arzu edilen seyin meydana gelmesini ummaksizin
talep etmektir seklinde tarifini yapmistik.

Temenninin iki kissmdan meydana geldigini, Birincisi, ger¢eklesmesi imkansiz
oldugu icin gergeklesmesi miimkiin olmayan bir seyi istemektir. Ikincisi ise,
gerceklesmesi imkan dahilinde olup, ulasilmasi c¢ok zor bir seyi talep etmek
oldugunu Ornekleriyle yer vermistik. Ayrica temenni islibu i¢in dort edat
kullanildigini. Arapcada bu dort edat igerisinde temenni anlamimi ifade eden asil
kelime ise « <l » oldugunu bununla birlikte, “ 0 - 3 - 31 » kelimelerinin de,
temenni anlaminda kullanilabilecegini deginmistik.

Divandaki temenni islubu igerikli siirlerini inceledigimizde diger insai
isluplara nispeten kullaniminin ¢ok az oldugu neticesine vardik. Ayrica siirlerde
temenni edatlar1 icerisinde temenni iislubunu ifade eden sadece « & ” edatinin
kullaniminmi gordiik. Geri kalan « Ja - 31 - Ja1 ” edatlar ise temenni anlaminda
kullanimina rastlamadik. Divanda gecen temenni orneklerini inceleme sonucunda
timiniin hakiki manada kullanildigim1 gorditk. mecazi anlamda ise hig

kullanilmadig1 neticesine vardik.

a. (<)) Temenni anlami

Ornek:

ST oy lae 5 Y L5 * 5 5lak GO W OGN el

Keske kopekler komsumuz olsalardr ve keske gormeseydik gordiiklerimizden hig
kimseyi

Siirde gecen “2il” edati “ Keske ” anlaminda olup temenni edatlarindadir.
Temenni: meydana gelmesi imkénsiz ya da uzak ihtimal olmasi sebebiyle
gerceklesmesini ummaksizin bir seyi arzu etmektir.
Siirdeki temenniyi anlayabilmek igin siirin devamini okumak ve ne amagla
soylendigini bilmek konu hakkinda net olarak fikir sahibi olmamizi saglayacaktir.
Muhammed Ibrahim Selim’in (Divdnii’l-Imém es-Sdfii el- Miisemma bi-cevherii n-

nefis) adli eserinde bu hususu dile getirmektedir. Soyle ki: asirlar ve zaman gectikge

1 Hafaci, a.g.e., S. 67; ez-Zu‘bi, Divdnii’l-imami’s-Safii, s. 36; Selim, a.g.e., s. 49; et-Tebba‘, a.g.e.,
S.
62; el-Mistavi, a.g.e., s. 44.
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insanlarin ahlaki olarak yozlastiklarin1 géren Imam Safii ** keske kopekler komsumuz
olsalardi da bu tiir insanlar1 gérmeseydik ve yasamak zorunda kalmasaydik. Ciinkii
kopekler geceleyin bagl oldugu yerden haviamalariyla oramin bir yerlesim yeri
oldugunu burasi benim kontroliim altindadwr eger yaklasirsaniz saldiririm diye
uyarida bulunur. Bir nevi tehlikeyi haber vererek yardimct olurlar. Ama insanlar
yapacag kétiiliikleri asla haber vermezler.”*® En sonunda ise “Eger mutlu yasamak
istersen insanlardan uzaklas yalnmizliginla arkadasg ol” der.

Anlasildig1 {izere Imam Safii siirdeki “ &3 ” “ Kegke ” temenni edatiyla imkénsiz

olan “képeklerle komsu olmayr” arzu etmektedir.
b. ( <) Temenni anlami

Ornek:
Ol ettt g el ) el O o ot i U8

Kegke bir bilebilseydim! Cennete girip huzura mi kavusacagim yoksa atese girip

pisman mi olacagim.

Siirde gecen “il” edati “ Keske ” anlaminda olup temenni edatlarindadir.
Temennin meydana gelmesi imkéansiz ya da uzak ihtimal olmasi sebebiyle
gerceklesmesini ummaksizin bir seyi arzu etmek oldugunu deginmistik.

Bu siirde de* &l ” “ Kegke ” temenni edatiyla imkansiz olan “Cennet ve Cehenneme

girecegi bilgisini” bilmeyi arzu etmektedir.

5. NiDA

Ikinci béliimde, kisaca nidanin, seslenmek, ¢cagirmak, davet etmek gibi anlamlara
geldigini, Istilahta ise, kendisine seslenilen muhatabin, 3 cagiriyorum veya Ul
sesleniyorum fiilinin yerine lafzen veya takdiren gegen bir harf ile seslenene

yonelmesini talep etmektir seklinde tanim1 yapmistik.

92 Selim, a.g.e., 5.49.
%3 Behcet, a.g.e., s. 95; Selim, a.g.e., s. 135; et-Tebba‘, a.g.e., s. 107; el-Mistavi, a.g.e., s. 102.
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Nida i¢in kullanilan edatlar toplamda sekiz tane oldugunu, bunlardan “ i ve « C;T ”?
yakina seslenmek i¢in, T3 d (Ul & sl ” ise, uzaga seslenmek icin kullanildigina
deginmistik.

Divanlarda ki nida iislubu igerikli siirleri inceledigimizde bu edatlar igerisinde en sik
kullanilan edatm “ L “Ya” oldugu neticesine vardik.

a. (:L3) Dua anlami

Ornek:

i A GAlB G SR )5 x s ol sl A o)

Sana yéneltiyorum isteklerimi €y mahliikatin ilah

Her ne kadar miicrim olsam da, Ey lituf ve comertlik sahibi!

Bu siiri okuyunca tim ciimlelerinin dua manasini igerdigi hemen
anlasilmaktadir. Ozellikle mevzu bahis olan husus ise siirde “geiii\ al ” ile “@‘3 L7
ciimlelerin basinda bulunan nida edati olan “ & ” ile dua anlami pekistirilmistir.405
Soyle ki: Nida edat1 olan “ L harfinin asil anlami1 uzaga seslenmek igindir. Bazen de
mecazi olarak da manay1 pekistirme amagli yakindaki muhataba seslenmek i¢in de
kullamlir.*® Bundaki gaye ise muhatabin1 mertebe agisindan kendisinden (istiin
gorerek, onun saninin ve mertebesinin yiiceliine ve tazimine isaret etmek i¢indir.
Siirde ki “Ey mahlikatin ilahi” ve “Ey Lituf sahibi” ctimlesi bir bakima “Ya rabbim
en ytice sensin, talebim ve duam sadece sanadir.” demektir. Hiilasa bu siirde nida

edatiyla seslenilen Rabbe hem tazim hem de dua ve iltica manasi vardir.
b. (&3 ) Tazim anlamu

Ornek:
07 a3 L 2elay C8h) 5 * e (e il cad 1T,

%% Behcet, a.g.e., s. 95; Yakub, Divdnii I-Imami’s-Sadfii, s. 129; Selim, a.g.e., s. 135; et-Tebba‘, a.g.e.,
s. 107;
405« 314 ) » ciimlesinde nida harfi hasr’dan dolay: hazf edilmistir. Asli < @i 4l & *dir.
% Tabane, Mu‘cemii’l-Belaga, s. 747; Fehd Hasan Hecres, a.g.e., s. 60.
7 Behcet, a.g.e., s. 95; Hafaci, a.g.e., s. 89; Yakub, Divénii’l-imdmi’s-Safii, s. 93; ez-Zu*bi, Divdnii I-
Imami’s-Safii, s. 55; Selim, a.g.e., s. 89; et-Tebba“, a.g.e., s. 107; el-Mistavi, a.g.e., S. 72.
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Dur ey siivari! Mina nin ¢akilliginda, seslen dagin eteklerinde duran ve oturanlara

Siirde gegen “LST, 7 ciimlesindeki “Ya” edat: « Ey ” anlamindadir. Nida edati
olan “ & ” harfinin asil anlam1 uzaga seslenmek i¢indir. Bazen de mecazi olarak da
muhataba ¢agrilan seyin onemini ifade etmek i¢in de kullanilir. Bundaki gaye ise
nida edilen seyin onemine binaen tazimine isaret etmek igindir. Siirde ki “Dur ey
siivari > ciimlesinde ki nida edat: ile Imam Safii, muhatabma tembihte bulunup
dikkat etmesini saglayarak “ Mina min ¢akilliginda, Seslen, duran ve oturanlara
dagin eteklerinde” cimlesi ile de nida edilen seyin (Mina’min ) saygmligini ve
tazimini muhataba ifade etmistir. Hiilasa bu siirde nida edatiyla, nida edilen seyin
(Mina 'min) 6nemli bir mekan oldugu hasebiyle bu yerin saygmligina ve tazimine

isaret vardir.*%®

c. ( c-uyib / A ) Taacciip / Tevbih anlami

Ornek:
409l Herll alle S aly * Ale B el e Gl Be 3

Ey insanlara 6giit verip 'te aksini yapan sen. Ey omrii nefes nefes sayulip tiikenen

Siirde gegen “Lels & ciimlesindeki “Ya” edatt “ Ey ” anlamindadir. Nida
edati olan ““ & harfinin asil anlam1 uzaga seslenmek i¢indir. Bazen mecazi olarak da
taacciip ve tevbih anlaminda da kullamlir.**® Bundaki gaye ise muhataba yapmus
oldugu veya yapilmakta olan seyin sasilacak bir sey oldugunu veyahut hosuna
gitmedigini bildirmektir. Bu siirde de “ke!3 & ” ciimlesindeki nida edatiyla muhataba,
vermis oldugu nasihatlerin aksini yapmasi hayret ve sasilacak bir durum oldugunu
dolayisiyla bu eylemin kinamay: gerektirdigini nasihat yoluyla bildirilmistir. Hiilasa
bu siirde nida edat: olan “L” asil anlami olan seslenme manasinda degil de mecazi

anlamlarindan olan taacciip ve tevbih manasinda kullanilmistir.

“%8 Reb‘i b. Silleyman’dan rivayet edilir ki safii Mekke’den Mina’ya her gidisinde bu siiri tekrarlardi.
Selim, a.g.e., s. 89; Behcet, a.g.e., s. 74.

% Hafaci, a.g.e., s. 86; Yakub, Divdnii’l-Imdmi’s-Safii, s. 87; ez-Zu‘bi, Divanii’I-Imdmi’s-Safii, s. 51;
et-et-Tebba‘, a.g.e., s. 75; el-Mistavi, a.g.e., s. 68.

9 https://journals.iugaza.edu.ps/index.php/IUGJHR/article/download/776/7, (erisim tarihi:

21.10.2019)

94


https://journals.iugaza.edu.ps/index.php/IUGJHR/article/download/776/7

d. ( 5»3311) Sakindirma anlami

Ornek:
M) a0 b maaly edd ¢ Ll al@ Y U Gl (e by

Ey fani diinyaya sarilip kucaklayan, sabah ve aksam diinyasinda ¢ok¢a yolculuk

yapan

Siirde gegen * (sl 3 L ciimlesindeki “Ya” edat1 “ Ey ” anlamindadir. Nida
edat1 olan ““ & harfinin asil anlam1 uzaga seslenmek igindir. Bazen mecazi olarak da
tahzir (sakindirma) anlamina da gelmektedir. Bundaki gaye ise muhatabi bir seyden
sakindirmaktir. Bu siirde de “ 3=t &% L ” ciimlesindeki nida edatiyla muhataba,
diinyanin zevk ve sefasina dalip dort elle sarilanlara, yolcu olduklarini unutmamalari
gerektigi hususunda bir uyarida bulunulmustur. Hiilasa bu siirde nida edat: olan “L”
asil anlami olan seslenme manasinda degil de mecazi anlamlarindan olan tahzir

manasinda kullanilmistir.
e. ( 5%3311) Tahassiir anlami

Ornek:
M2 ) JaT e Glal) e #4580 Ja el Cagl

Ah nefsim, yaziklar olsun sana, onurlu muhtaclara verdigin mala

Siirde gegen “»ti <3¢l i ” ciimlesindeki “Ya” edati “ Ey ” anlamindadir. Nida
edati olan ““ & harfinin asil anlam1 uzaga seslenmek igindir. Bazen mecazi olarak da
tahassiir (lizilmek,) anlamina da gelmektedir. Bundaki gaye ise muhatabin bildigi bir
seyi ikrar ve itiraf etmesidir. Bu siirde de * (i3 &% L ciimlesindeki nida edatiyla,

yoksul, onurlu ve muhtag olup yardim talep eden muhataba, ihtiyacin1 giderecek

“1 Behcet, a.g.e., s. 62; Hafici, a.g.e., s. 76; Yakub, Divdnii’l-Imdmi’s-Safii, s. 75; ez-Zu‘bi,
Divanii’l-
Imami’s-Safii, s. 42; Selim, a.g.e., s. 65; et-Tebba‘, a.g.e., s. 71; el-Mistavi, a.g.e., s. 55.
2 Behcet, a.g.e., s. 51; Hafaci, a.g.e., s. 58; Yakub, Divdnii’l-Imdmi’s-Safii, s. 58; ez-Zu‘bi,
Divanii’l-
Imami’s-Safii, s. 28; Selim, a.g.e., s. 33; et-Tebba‘, a.g.e., s. 48; el-Mistavi, a.g.e., s. 37.
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sekilde yardim edemediginden, iiziintiisiinii dile getirmistir. Nitekim siirin
devaminda “ Bir ihtiyactan otiirii benden yardim talebinde bulunan ve yanimda
verecek malim olmadigindan otiirii bu kimselerden oziir dilerim 13 hy lizlintiiyl net
ifade ettigini gérmekteyiz. Hiilasa bu siirde nida edatr olan “L” asil anlami olan
seslenme manasinda degil de mecazi anlamlarindan olan tahassiir liziintli manasinda

kullanilmistir.

3 ot-Tebba*, a.g.e., s. 48.
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SONUC

Biiyiik bir Islam alimi olan Imam Safii her ne kadar fikih¢1 yoniiyle meshur
olsa da ayn1 zamanda Arap dili ve edebiyati alaninda da otoritesi Asma‘i, Cahiz ve
el-Mazeni gibi meshur Arap edebiyatgilari ve dilbilimcileri tarafindan kabul
edilmektedir. Hatta onun edebiyat¢iligl, zaman itibariyle fikih¢i kimliginden daha
oncedir. Nitekim Imam Safii’nin elli dért yillik dmriiniin yaklasik yirmi yili1 Arap
dilinin fesahati ve inceliklerini 6grenmek igin ugrastigi rivayet edilmektedir. Onun
el-Um adli eseri basta olmak iizere ve diger eserlerinde de eski ve fasih Arapcayi
sikca kullanmasi, bu alanda kendisi hakkinda yapilan biitiin olumlu yorumlar1 ve
“Eger siir, ulemanin kadrini diisiirmeseydi, bugiin ben, Lebid’ten daha biiyiik sair
olurdum.” s6zii de bu alandaki konumunu hakli ¢ikarir niteliktedir. Kendisinden
sonra gelen edebi sahsiyetler de onun edebi kisiligini kabul ederek bunu ovgiilerle
dile getirmektedirler. Kanaatimizce bu dvgiiniin arka planinda onun fasih Arapgay1
ve cahiliye siirlerini 6grenmek icin yaklasik yirmi y1l ¢olde Hiizeyl kabilesi iginde
ikamet etmesi yatmaktadir. Imam Safii, Hiizeyl kabilesinde kaldigi uzun yillar
boyunca Arapgasint ve edebiyat bilgisini gelistirirken bir yandan da onlardan
ozellikle siiri 6grenir. Imam Safii siir alaninda kendini ¢ok gelistirir. Hatta Hiizeyl
kabilesinin siirlerini Hiizeyliler’den daha iyi aktardigi rivayet olunur. Bu baglamda
el-Cahiz sdyle der: *’ilimde derinlesen alimlerin eserlerini, teliflerini okudum ve
tetkik ettim. Imam Safii’den daha iyi yazan gérmedim. Onun agzindan ¢ikan sdzler

adeta inci taneleriydi.”’

Imam Safii, siirlerinde ¢ok farkli konulara temas ederek amagladigi mesajini
anlasilir bir sekilde, ¢ok saglam ve net ifadelerle muhatabina aktarmistir. O, siirinin
siradan halk kitlelerince de anlasilmasi igin ¢aba gostermistir. Cok sade ve anlasilir
bir dil kullanan Imam Safii’nin divam bizlere bunu acikca gostermektedir. O bazi
edebiyatgilarin “En iyi sair siirinde anlasilmasi zor olan kelimeleri kullanan sairdir.”

gorlislinii benimsememistir.” Siirlerindeki kelimelerin dizimi ve anlam giizelligi ile



adeta okuyucusunu i¢ine ¢eken bir yapiya sahip olmakla beraber konu bakimindan da
genis bir yelpazeye sahiptir. Bununla birlikte yapisal agidan ve tslup agisindan da
cahiliye donemindeki siirleri aratmayacak derecede estetik bir 6zellige sahiptir.
Imam Safii’nin edebi kisiliginin olusumunda almis oldugu Kur’an, hadis, dil ve
edebiyat egitiminin etkisi acik¢a goriilmektedir. Onun siirleri, mana zenginligi
acisindan bakildiginda, Abbasi doneminin ilk sairlerinden olan Ebii’l-Esved ed-
Diieli, Sabik el-Berberi, Halil b. Ahmed gibi sairlerin siirleri ile aym1 kategoridedir.
Ayrica Imam Safii’nin siirleri, siirde 6rnek aldig1 ve etkilenmis oldugu eski dénem
sairlerinden olan Imruiilkays, Lebid, Tarafe, Nabigi ez-Ziibyani gibi kimselerin
siirleriyle, tislup ve giizellik bakimindan yarigsacak diizeydedir.

Imam Safii’nin siirleri, konu bakimindan zengin bir cesitlilige sahiptir.
Siirlerinde genel olarak; inang, hikmet, ahlak, adap, nasihat, tasavvuf, ziiht, ilim,
egitim, hayat tecriibeleri gibi farkli konular iglerken amagladigi cercevede agik ve
net ifadelerle toplumun her kesimine hitap edebilmistir.

Imam Safii’nin siirlerinde o giine kadar heniiz isimleri konmamus, bir disiplin
haline gelmemis olan belagat uygulamalarinin neredeyse tiimiine rastlamak
miimkiindiir. Ornegin ¢alismamizda ele aldigimiz meani ilminin énemli konularindan
ingai ctimleler, onun siirinde sik¢a kendine yer bulur.

Belagat alimleri insay1, talep igerip igermemesi hasebiyle “Talebi ve Gayr-i
talebi” olarak iki kisimda incelemislerdir. “Gayr-i talebi ingd”, bu isimlendirmeden
de anlasilacagi lizere bir talebe (istege) delalet etmeyen insdi sozdiir. “Taaciib”,
“Ovme”, “yerme”, “yemin” gibi ¢esitli sigalar1 (iisluplari) mevcuttur. Cogu belagat
alimi tarafindan nahvi ilgilendirdigi gerekcesiyle meani ilminin konular1 arasinda
“gayr-i talebi ingd” sayllmamustir.

Talebi inga, sdylendigi esnada kendisiyle bir talepte bulunulan sozdiir. So6zii
sOyleyen kisi, o anda talebinin mevcut olmadigi inancindadir. Ancak s6ziin
sOylenmesinden sonra, o kisinin talebi gerceklesir. Talebi insai, genel olarak meani
ilminde su basliklar altinda ele alinir: Emir, Nehiy, Istifham, Temenni ve Nidi. Bu
yapilar Arap dilinde hakiki anlamda kullanildig1 gibi mecazi anlamda da kullanilir.
Imam Safii’nin agirlikli olarak ise inang, hikmet, ahlak, adap, nasihat, tasavvuf, ziiht,
ilim vb. konularina yer verdigi siirlerine baktiimizda talebi insai yapilarin sik¢a yer
aldigim gordiik. Ozellikle bu yapilarm mecazi anlamda kullanilmasina dair &rnekleri

onun siirinde bolca rastlamak miimkiindiir. Insd ciimlelerine mecazi manalar
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yiiklemek, ifade zenginligi saglamasi, muhataplara anlami yakindan hissettirmesi,

kuvvetli ve kalic1 etki saglamaktadir.
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