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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

TASKOPRIZADE’NIN SiFA RISALESI’NDE SALGIN HASTALIKLARLA
MUCADELEDE TEVEKKUL VE TEDBIR ANLAYISI

Ayhan SAVAS
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Bu c¢alismada Tagkoprizdide Ahmed Efendi’nin (6. 986/1561) Sifa
Risalesi’nde ele aldig1 salgin hastaliklar ve salgm hastaliklarla miicadelede tevekkiil
anlayis1 ve zamaninin tedavi yontemlerini kelami bakis agisiyla incelemeye calistik.
Her ne kadar tevekkiil denince ilk olarak tasavvuf, tedavi denince tip ilmi akla gelse
de konunun itikad, dolayisiyla kelam ilmini ilgilendiren bir yoniiniin oldugu
asikardir. BOylesi bir ¢alisma ile heniiz hakkinda yeterli ¢alisma olmayan Sifa
Risalesi’ni tanitarak, bu risale 6rneginden hareketle salgin hastaliklarin, depremler ve
sel felaketlerinin ¢okca yasandigi ve biiylik yikimlara sebep oldugu zamanimizda
inanan bireylerin itikadi agidan istikamet tizere kalmalarinin ana ilkesi olan Fail-i

Muhtar inancini glindeme tagimay1 amaclamaktayiz.

Calisma, insan ve toplum davraniglarimi inceleme konusu yapan, olay ve
olgular1 gergek¢i bir ortamda biitiinciil bir sekilde incelemeyi esas alan nitel
arastrma yontemi kullanilarak yapildi. Calisma temelde tek esere dayandigindan
gerekli goriildiigiinde bagvurulan eserler de caligmanin basinda toplanabildiginden

calisma belgesel (dokiimana dayali) veri toplama sekliyle gergeklestirildi.

Caliymada oOncelikle problem alanlarmin tespiti yapildi. Daha sonra
Taskoprizade’nin Sifa adli risalesi esas alinarak; bulagicilik, bulasiciligm ilk kaynagi,
bulasicilikla ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi gibi konular ele alindi Salgin
hastaliklarin sebepleri ve maddi tedavi yontemleri tizerinde durulduktan sonra bir

kelam problemi olarak salgin hastaliklar degerlendirme konusu yapildi. Son bdlimde



ise Tagkoprizade’nin salgin hastaliklarla miicadelede dua ve tevekkiil anlayis1 ortaya

konularak giincel problemler baglaminda degerlendirmeler yapildi.

Sonu¢ olarak literatiirde tip eseri olarak zikredilen, igerdigi kavramlar
acisindan tasavvufun alanina girdigi soylenebilecek, tartistigi konular agisindan hadis
ve tefsir alanlarma girdigi diisiinebilecek olan Sifa Risalesi’ni kelami agidan ele
almaya calistik. Ciinkii birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyen Islami ilimlerin
oncelikli maksadmin bid’atlardan uzak bir itikad1 temellendirmek ve bu itikada

paralel bir yagsam siirecini bina etmek oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Taskoprizade, Sifa, Tatan, Salgin Hastaliklar, Tevekkiil,
Tedbir.



ABSTRACT

Master’s Thesis

Taskoprizade's Healing Book in The Fight Against Epidemic Diseases and The
Understanding of Precaution

Ayhan SAVAS
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

In this study, we tried to examine the understanding of tawekkul in the time of
epidemic diseases and the treatment methods of the time of Taskdprizade, the most
famous member of the Ottoman ulema families, Taskoprizide Ahmed Efendi (d.
986/1561), in his Sifa Risalesi. Although Sufism comes to mind when it comes to
tawekkul and medical science comes to mind when it comes to treatment, the fact
that the subject is related to the science of the word due to the creed is emphasized in
the introduction of the treatise from Taskoprizade's own language without the need to
read between the lines. The aim of the study is to bring to the agenda the belief in
Fail-i Muhtar, which is the main principle of keeping believers in the direction of the
creed in our time when epidemic diseases, earthquakes and flood disasters are
experienced a lot and cause great destruction, in parallel with the “Sifa Risalesi”,

which has not yet come to light and about which there is not enough study.

The study was conducted using the qualitative research method, which is an
anti-positivist approach based on making sense of reality in the context in which it is
located, with knowledge and experiences by its nature. Since the subject under
consideration was not based on experiment, it was not possible to conduct a
quantitative, researcher-independent study. Since the study was basically based on a
single work, the works consulted when deemed necessary could be collected at the
beginning of the study, so the study was carried out with the form of documentary

(document-based) data collection. Since the study is aimed at solving a problem,



improving and improving a situation, it is in the class of applied research in terms of
purpose.

As a result, we tried to consider the Sifa Risalesi, which is mentioned as a
medical work in the literature, which can be said to be in the field of Sufism in terms
of the concepts it contains, and which can be thought to fall into the fields of hadith
and tafsir in terms of the topics it discusses. Because it can be said that the primary
purpose of Islamic sciences, which cannot be considered independently of each
other, is to base a belief far from bid’ats and to build a life process compatible with

their faith on it.

Keywords: Taskoprizade, Healing, Taan, Epidemic Diseases, Tawekkul,

Precaution.
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ON SOZ

Insan hayatinin kagmilmaz gergeklerinden biri olan salgin hastaliklar ve
beraberinde getirdigi agir kayiplar inanan ve inanmayan her bireyin yasaminda
unutamayaca@i izler birakmaktadir. Tevekkiil, tedbir, hastalik, tedavi, sifa, dua,
kader, irade, ecel vb. kavramlari, inanan kisinin hayatinda siklikla kullandig1 ancak
iizerinde yeterince diisiinmeye firsat bulamadigir sozciikler oldugunu miisahede
etmekteyiz. Bu kavramlart musibet zamanlarinda yeniden anlamlandirma ihtiyact
hissedilmektedir. Ayrica bu kavramlar kisinin ger¢ekte neye inandigini ve neye gore
yasadigini tekrar gézden gegirdigi zaman dilimlerinin gii¢lii kelimeleridir.

Her olanin takdir edenden bagimsiz vukua gelemedigi diinyamizda basa gelen
salgin hastaliklar ve umumi felaketler yasandigi asikardir. Biz de bu durumlar
karsisinda inanan kisi nasil bir tavir takinmalidir; bunun yaninda 6zgiir iradesiyle
yapip-ettiklerinden sorumlu tutulan insanin yapabileceklerinin sinir1 nedir; yapmak
ve yapmamak, tedbir ve tevekkiil arasinda sonuca tesir agisindan nasil bir baginti
vardir; bu hususta miikellefin mesuliyeti nedir gibi sorulara Task6prizdide Ahmed
Efendi’nin, heniiz hakkinda doyurucu bir ¢alismaya rastlayamadigimiz, asil adi
Risdletii’s-sifa’ fi edvd’i’l-vebd (Risaletii’s-Sifa) olan risalesi baglaminda cevap
aramaya calistik.

Genel manada icerik ve diizenine sadik kaldigimiz bazen de tasarrufta
bulundugumuz risalenin temel konusu olan tain/veba hastaligimi dolayisiyla salgin
hastaliklar1 ¢alismamizin birinci boliimiinde ele almaya calistik. Bulasiciligin ne
oldugu ve varligi, ilk kaynagi, sebepleri, tedavi yontemleri ve kotiiliikk problemi
baglaminda salgin hastaliklarin konumu bu bdliimde {lizerinde durdugumuz konular
oldu. Cok yonlii bir Osmanli alimi olan Taskoprizade bir¢ok ilim dalinda eser vermis
ve bu ilimlerin birbiriyle olan baglantilarin1 giicli bir sekilde kurmustur.
Inceledigimiz eserde konu ¢ok yonlii olarak ele alinmakta bazen hadis, tefsir, fikih,
tasavvuf, kelam bazen de bu ilimlerin usulleriyle ilgili olarak ele alinmaktadir. Ancak
miiellifimizin de siirekli vurguladig: ve risaleyi kaleme alma sebebi, aslu’l usul olan

itikad1 muhafaza oldugundan bir kelam aragtirmasina konu olmustur.

Oncelikli olarak tasavvuf, ahlak ve tip kavramlar1 olan tevekkiil, dua,

izolasyon gibi terimleri ele aldigimiz ikinci bdlimde bu uygulamalarin salgin



hastaliklarla miicadeledeki etkilerini degerlendirmeye calistik. Risalede yer verilen,
sifa i¢in bagvurulan dua, rukye, niisre, vefk gibi uygulamalar1 ve kaderle olan
iligkisini ele aldiktan sonra konumuzun medar1 olan tevekkiil anlayisimni, rizik ve
tedavi konularindaki tevekkiilin farkli yoOnlerini, salgmn hastalilk zamaninda
uygulanan izolasyona uymanin ya da uymamanm itikadi agidan ortaya cikardigi
sonuglart merkeze aldik. Boylece kelam kitaplarinda pek gérmeye alisik olmadigimiz
bu kavramlarin temelde inang diinyamizla ilgili olduguna dikkat ¢ekmeye
calistigimiz bu ¢alismamizin kelam ile diger ilimler arasinda kurulacak baglantiya
miitevazi bir katki olmasini niyaz ediyoruz.

Calisma boyunca destegini, tecriibesini, bilgi birikimini ve ilgisini bir an
olsun esirgemeyen, ¢alismanin nihayete ermeyecegi hususunda diisiilen o timitsizlik
anlarinda samimiyetiyle zihnime can suyu doken ve yapilmasi gerekeni yapmaya
kilavuzlayan kiymetli hocam, tez damismanim Prof. Dr. ibrahim KAPLAN’a, beni
caligma konusu edindigimiz risaleyle ve risalet ahlakiyla bulusturan kiymetli hocam
Hiiseyin ORESIN’e, maddi ve manevi anlamda her an yanimda olan ailemin her bir
ferdine tesekkiiri bir bor¢ bilirim. Biitiin hamdler Miisebbibii’l Esbab olan Allah
Teala’yadir.

Ayhan SAVAS
[zmir-2023
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GIRIS

1. PROBLEME GENEL BAKIS

1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu c¢alismada, oOncelikle Taskoprizade’nin  Sifa Risalesi’ni  kelam
arastirmacilarmin  dikkatine sunarak tanitmayir amaglamaktayiz. Bu baglamda
giinimiizde de etkisini slirdiiren salgin hastaliklar baglaminda, hastalik bela ve
musibetlerle basa ¢ikmada farkli bakis agilarini, tevekkiil ve tedbir iliskisine
yaklagim tarzlarini TagskOprizade’nin Sifa Risalesi ornekliginde degerlendirmeyi
ama¢ edinmekteyiz. Bdylece bir Miisliman’in zihin ve amel diinyasin1 insada
tevekkiil ve tedbir kavramlarinin etkisini, TaskOprizdde’nin anlam diinyasinda bu
kavramlarm nasil degerlendirildigini tespit ederek kelam arastirmalarina katki

saglamay1 hedeflemekteyiz.

Ele aldigimiz konu her ne kadar tip alanmi ilgilendirse de dini alani
ilgilendiren bir o6zellige de sahiptir. Bu 06zelligiyle ¢alismamizin gilincel dini-
toplumsal problemlerle yakindan iligkili oldugunu soyleyebiliriz. Zira salgin
hastaliklarin, inan¢ alanmi ilgilendiren bir konu olarak kader, ta’dil-tecvir (adalet ve
zuliim), hikmet-sefeh, beld ve musibetler, dolayisiyla da hayir-ser ya da kotiilitkk
problemi basliklar1 altinda hemen hemen her donemde tartisma konusu yapildigmi
goriiyoruz. Nitekim yakin zamanlara kadar biitiin diinyay1 derinden sarsan, bir¢ok
insanin Oliimiine sebep olan Covid-19 salgmmi yukarida saydigimiz konularin
giincelligini korudugunu gostermektedir. Kaldi ki Covid-19 magduru olan insanlarin
bu salgindan psikolojik agidan etkilenip etkilenmedigi, dini agidan nasil bir degigim
yasandig1 ve bu degisimin sosyo-demografik agidan katilimcilarn 6zelliklerine ne
gibi etkileri oldugunu ortaya koymak amaciyla yapilan bir arastrmaya gore,
katithmcilarin - ¢ogunlugu yasanan salgini ilahi ceza wveya imtihan olarak

degerlendirmektedir. Ayn1 aragtirmada salgma ilahi anlam yiikleyen katilimcilarin



biiylik bir kismmin dini hassasiyetlerinin yiiksek oldugu ve insanlarm kendi
takatlarmi asan durumlar1 ilahi miidahale olarak degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir.!
Inceleme konusu yaptigimiz Sifa adli risalede Taskoprizade, musibetler karsisinda
immetin itikadini uglara gitmekten korumak icin bu risaleyi kaleme aldigini ifade
etmektedir. O halde Taskoprizade’nin bu meseleyi dini bir mesele olarak ele aldigini
sOyleyebiliriz. Bu anlamda c¢aligmamiz kelam aragtirmalar1 i¢in ayr1 bir Oneme

sahiptir.

1.2.  Arastirmamin Konusu ve Problemi

Taskoprizade’nin Sifa Risalesi tetkik edilerek miiellifin tevekkiil ve tedbir
kavramlarin1 nasil ele aldigi, o zamanin salgin hastaligi olan tatn ve veba ile
miicadele i¢in sundugu teklifler baglaminda incelenmeye ¢alisilacaktir. S6zii edilen
eser hakkinda kelam yOntemini esas alan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Melvin-
Koushki, “Taskdprizide’de Vebayr Onleme ve Tedavi Etmenin (Okiilt) Bilimi
Uzerine” isimli makalesinde daha ¢ok hurtfi tedavi yontemleri iizerinde durmustur.
Ayrica Tagkorizade’nin sozii edilen risalesine Miistakim Aric1 tarafindan yazilan
“Islam Cografyasinda Salginlar Tarihinin Sessiz Kaynaklari: Tatn/Veba Risaleleri
Literatiirii”? isimli makalede de kisaca deginilmistir. Dolayisiyla basta hayir-ser,
tevekkiil ve tedbir gibi kaderle baglantili pek ¢ok konunun ele alindig1 eserin tetkik
edilmesi kelam arastirmalarina katki saglayacaktir. Eserde takip edildigi lizere
tevekkiil ve dereceleri, tevekkiil hakkinda farkli miilahaza sahiplerinin goriisleri
degerlendirilecek, tedbir ve tevekkiil arasindaki iliski tartisilacaktir. Salgin
hastaliklara kars1 alinacak tedbirleri cismani ve ruhani olmak flizere ikiye ayiran
miiellifin naklettigi tecriibe ve tavsiyeler kelam yontemiyle degerlendirilecektir.
Calismamizda Tagkoprizade’nin Sifa Risalesi esas alindigindan bu eserde tartisilan
konularm disina ¢ikilmayacaktir. Bununla birlikte, gerekli goriildiigiinde miiellifin

goriislerini daha iyi degerlendirebilme adina diger eserlerine de bagvurulacaktir.

! Mehmet Emin Kalgi, “Covid-19 Salginma Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa Cikma”,
Marife, 21/1, Yaz 2021, s. 146; Ayrica bkz. ismail Bulut-Ahmet Kog, “Covid-19 Salgmi Inang
Mliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 22/1, s. 281-312.

2 Mustakim Arici, “Islam Cografyasinda Salgimlar Tarihinin Sessiz Kaynaklari: Taun/Veba Risaleleri

Literatiiri”, Nazariyat 7/1 (Nisan 2021): 93-148.



Konu her ne kadar tip alanimi ilgilendiriyor gibi goriinse de miiellifin eserini
“itikatlar1 hususunda biitiin Miisliimanlara bir fayda olmasi ve bu musibet karsisinda
immetin itikadin1 uglara gitmekten korumak i¢in kaleme aldigini” ifadesi etmesi
meselenin kelami kapsamda incelenmesi gerektigine isaret etmektedir. Calismamizda
cismani tedbirlere eserde yer verildigi kadariyla temas edilip tevekkiil ve tedbirin
itikadi boyutlar1 ve dolayli olarak bu kapsama giren konu ve kavramlar ele

alinacaktir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Caligma, yapis1 geregi sosyal bilimler arastirma yontemlerinden biri olan ve
sosyal olgular1 bulunduklar1 tarih ve yap1 igerisinde analize tabi tutmay1 amaclayan
nitel arastirma yontemi kullanilarak yapilacaktir. Dokiiman toplama cercevesinde ise
ele alman olgu ve kavramlarin tarih igerisinde nasil anlamlandirildigi ve anlam
alaninin hangi perspektifte degerlendirildiginin ortaya ¢ikarilmasmi amaglayan veri
toplama ve analiz yontemi takip edilecektir. Calisma, yasanan bir sorunu ¢ézme, bir
durumu iyilestirme ve gelistirmeye yonelik oldugundan amag yoniiyle uygulamali

arastirmalar smifinda goriilebilir.

Miiellifin diger eserlerinde konuyu nasil ele aldigi, mensubu oldugu kelam
ekoliiyle uygunlugu, fikir degisikliklerinin olup olmadigi, toplanan verilerin analizi

sonucunda tiimevarimsal bir metotla ortaya konmaya calisilacaktir.

Calismamizda hem kavramsal siirece hem de bu siiregteki olaylara arka
planlarimi goz ardi etmeden deginmeye calisacagiz. Calismamizda bilimsel esaslar
dogrultusunda hareket edip; donemin siyasi ve sosyokiiltiirel yapisi ve kisilikler
tizerinde biraktig: etkilerini deskriptif olarak ele alacak ve tarafsiz bir sekilde ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Calismamizda sekli agidan izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii’niin hazirlamis oldugu “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinacaktir.

Her bilim dalinda oldugu gibi Kelam Bilim Dali’nda yapilacak ¢alismalarda
da uyulmasi gereken alanin kendine has bir takim metot ve teknikleri oldugu
miisellemdir. Calismamizda birinci derece kaynaklara basvurma, fikir-hadise

iligskisini kurma ve menkulde makulu arastrma vb. teknikler 1siginda hareket



edilecek, yargilayan, dislayan ya da onaylayan bir {sluptan kaginarak alanin

maksatlar1 diginda kalan yaklagimlardan uzak durulacaktir.
2.  TASKOPRIZADE VE SiFA ADLI RiSALESI

2.1.  Taskoprizade ve Kelam Tarihindeki Yeri

Osmanli ulema ailelerinden Taskdprizadeler’in en meshur iiyesi olan
Taskoprizade Ahmed Efendi, h.901/1495 senesinde Bursa’da diinyaya geldi. Asil ad1
Ahmet b. Mustafa b. Halil olan Taskoprizade, Kanuni Sultan Siileyman zamaninda
yetigsmig Tiirk alimlerinin ileri gelen simalarindan biri olarak kabul edilir. Birgok
Osmanli mesayih ve ulemanin hayatlarini igeren es-Sakdiku'n-nu'maniye ve ilimleri
siniflandirdig1 Miftahii's-saade adl eserleri basta olmak {izere hazirlamis oldugu pek
cok eseriyle Osmanli bilim tarihinde ayricalikli bir yeri olan Taskoprizade Ahmed
Efendi, kendi otobiyografisini kaleme alarak bu alanda Osmanli bilim tarihinde bir
ilke imza atmustir.> Onun otobiyografisi sayesinde bir Osmanli aliminin grenim
hayat1 ve hocalik doneminin 6nemli merhalelerini takip miimkiin olabilmektedir. Bu
ozelligiyle onun otobiyografisi egitimi, miiderrislik ve kadilig1 etrafinda dénen ilm1
hayatinin bir &zeti mahiyetindedir.* Taskdprizade, otobiyografisinde gdsterdigi
yiiksek Ongoriisityle hem hayati hakkinda meydana gelebilecek ihtilaflarin Oniine
gecmis hem de tarihe mal olan bir alimin kendi doneminde hangi ilim asamalarindan
gectigini gozler Oniine sermistir. Osmanli donemi alimlerinin ve seyhlerinin
biyografilerini kaleme alan Taskoprizade kendini de bu ulema arasina dahil edip

etmeme de yasadigi tereddiidii soyle dile getiriyor;

“Her seyin sahibi ve her seyi bilen Allah’in yardimiyla, onde gelen dlimlerin
halleri ve biiyiik seyhlerin menkibelerine dair anlattiklarimin sonuna geldim. Simdi
bu biiyiik insanlarinki gibi, bu merakl kulun da kendi hayatini anlatma zamam geldi.
Ancak kusurlarim bu maksadimi yerine getirmeme engel oldu. Baslamakla birakmak

arasinda gidip geldim. Bu sekilde tereddiit yasarken icimde baslama istegi daha agir

3 Mehmet Ipsirli, “Bir istanbul Kadisinimn ve Aliminin Kendi Kaleminden Biyografisi: Taskopriiliizade
Isameddin Ahmed Efendi”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi: Egitim, Bilim ve
Teknoloji, Cilt 9, 2015, s. 79.

4 Ahmet Topal, “Arap Edebiyati Otobiyografi Yazin Gelenegi: Taskdpriizade Ornegi”, Universal
Journal of Theology, 6/1, Haziran 2021, s. 188.



basti. “Efendilerin huzurunda hizmet¢ilerin de anilmast gerekir.” soziine istinaden,
yiice ve giiclii olan Allah’a dayanarak yazmaya basladim. Kalem korku vadilerinde

kayarken kagit da utang ve haya icinde yutkunuyordu.”

Bu tevazu ve samimiyet dolu giristen sonra, rahmetli babasinin Bursa’dan
Ankara’ya yaptig1 yolculuk sirasinda riiyasinda gordiigli gilizel yiizli yaslt birinin
“Goziin aydin olsun, bir oglun olacak. Dogdugunda ona Ahmed admi koy.” dedigini

babasindan rivayet eder.

Yedi yasindayken Ankara’ya tasmip, orada Kur’dn okumaya bagslayan
Taskdprizade’ye babasi tarafindan lakap olarak “Isamiiddin”, “Ebii’l-Hayr” da kiinye
olarak verir. Kur’an’1 hatmeden ve sonrasinda Bursa’ya giden Taskoprizade, burada
babast Muslihuddin Efendi’den Arapga dersleri alir. Daha sonra Istanbul’a giden
babas1 onu Yetim lakabiyla meshur Alieddin Efendi’ye gonderir.

Kardesiyle birlikte Yetim Efendi’den sarf ve nahve dair bircok eser okur ve
ezberlerler. Amcasmin Bursa’ya gelmesiyle egitimine onda devam ederler ancak bir
siire sonra kardesi vefat eder. Amcasindan Arapga alet ilimlerin yani sira mantik

alaninda birkac eser okur.’

O sirada babasi Istanbul’dan Bursa sehrine ddner ve sonrasmda Amasya’daki
Hiiseyniye Medresesi’'ne miiderris olur. Amasya’ya vardiklarinda egitimine
babasiyla devam eder ve ondan akait ve kelama dair birgok eser okur. Sonunda
babasi, “Ben, bana diisen babalik gérevimi yerine getirdim. Bundan sonrasi sana
kaliyor.” der ve bir daha ona higbir sey okutmaz. Taskoprizade bu kez ilim
yolculuguna dayismin riyasetinde kelam alaninda okuduklar1 hasiye tiirii eserlerle
devam eder. Daha sonra farkli alimlerden kelam, tefsir, astronomi, hadis, cedel ve
hilaf alanlarmna dair eserler okur.® Bu tahsil hayatmin sonunda iclerinde babasmin da

oldugu birgok alim tefsir, hadis ve diger ilimlerde ona icAzet verir.®

Tahsilinin ardindan ilk olarak 931/1524 yilinda Dimetoka Medresesi’nde
gbreve baglar. Orada iki yil kadar yaptigi gorevin ardindan Istanbul’daki Haci

5 Taskoprizide Ahmed Efendi, es-Sakd 'iku’n-Nu’mdniyye fi Ulemdi d-Devleti’l-Osmdniyye, (haz.
Muhammet Hekimoglu, ed. Derya Ors), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2019, s. 850.

6 Taskoprizade, es-Saka ik, s. 852.

" Taskoprizade, es-Saka ik, s. 852.

8 Taskoprizade, es-Sakd ik, s. 854.

® Taskdprizade, es-Saka ik, s. 856.



Hasanzade Medresesi’nde miiderris olur Babasinin dliimiinden sonra 936/1529
yilinda Uskiip Ishakiye Medresesi’nde miiderris olur ve Uskiip’e gdger. Alt1 y1l kadar
gbrev yaptig1 bu medreseden tekrar Istanbul’a doner ve ilk olarak Kalenderhane
Medresesi’nde bir yil sonra da Vezir Mustafa Pasa Medresesine geger. Miiderrislik
yapmis oldugu bu yerlerde ¢ogunlukla belagat, kelam, fikih ve feraize dair eserler

okutur.1®

945/1538 yilinda Edirne’deki Cifte Medreselerin birinde, daha sonra ayni yil
Seman medreselerinin birinde, yaklasik alt1 yil sonra da yine Edirne’deki Sultan
Bayezid Han Medresesi’nde miiderris olur. Bu medreselerde onceki eserlerden farkli
olarak hadis ve tefsir eserleri de okutmaya baslar. Miiderrisligin ardindan 952/1545
yilinda Bursa’da kadiliga baslar. Iki y1l sonra Semain medreselerinin birinde

miiderrislige doner.!!

958/1551 yilinda Istanbul’da tekrar kadi olur. “Ah, bosa gecen omriim!”
diyerek pismanlikla andig1 kadilik gorevi onu iizerinde galistigi ilmi konulardan
uzaklastirir. 961/1553 yilinda gbzleri rahatsizlanir. Bu rahatsizlik bir ay kadar siirer,

gozlerine biiyiik zarar verir®?

ve artik gormez olur. Gorevinden istifa edip daha 6nce
yaptiklarindan tovbe eder. Daha once yazmis oldugu kitaplar1 temize ¢ekmeye
caligir. Bu esnada basur hastaligina yakalanir. Bu hastalik sebebiyle 6liimiiniin daha
da yaklastigmi1 ve {imidinin artik tiikenmeye basladigmi fark eder.'® 30 Receb 968°te
(16 Nisan 1561) Istanbul’da vefat eder. Fatih Camii’nde cenaze namazi kilinir ve
sonrasinda Fatih’teki Asik Pasa Camii’nin haziresinde bulunan Seyyid Velayet

Tiirbesi civarina defnedilir.**

Kelam, biyografi, tefsir, fikih, ahlak, mantik, ilimler tarihi, Arap dili ve
edebiyati, tip gibi gesitli alanlarda kaleme aldigi eserlerin basinda, s6hret bulmus iki
eseri olan es-Sakaiku’n Nu’maniyye ve Miftahu’s Saade gelmekle birlikte tezimizde
tevekkiil ve tedbir anlayisini inceleyecegimiz risalesi Risaletii’s-sifa’ {1 edva’'i’l-veba

da dahil birgok konu iizerine otuza yakin da risale telif eden Taskoprizdde Ahmed

10 Taskoprizade, es-Saka ik, s. 856, 858.

11 Taskoprizade, es-Saka'ik, s. 860.

12 Taskoprizade, es-Saka'ik, s. 862.

13 Ali b. Bali, el-Ikdu'l-Manziim fi Zikri Efdzili'r-Riim, (haz. Suat Donuk, ed. Muhammet Hekimoglu),
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2018, s. 110.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Taskoprizdde Ahmed Efendi”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul 2011,
40/151.



Efendi eserlerini Arapca yazmis ve biiyilk Olclide serh ve hasiye gelenegini

siirdiirmiistiir.*®

2.2. Taskoprizade’nin Sifa Adh Risalesi

Risaleyi kisa bir giristen!® sonra dért matlab seklinde ele alan miiellif, meslek
olarak isimlendirdigi iki baglik daha ekleyip bu husustaki sonucu vermek iizere agtigi
son boliimle risalenin ana bolimiinii sonlandirir. Ardindan risalenin sonuna ekledigi,

yedi matlab ve kisa bir fasildan olusan tezyil ile risaleyi tamama erdirir.
Birinci Matlab: Tevekkiiliin manasi ve mertebeleri hakkimdadir.’
ikinci Matlab: Tevekkiil ve tesebbiibiin konumu hakkindadir.®

Uciincii Matlab: Rizik hususundaki tevekkiil ile ilgili farkli diisiinen iki
grubun ihtilafi hakkindadir.*®

Dérdiincii Matlab: Bu iki grubun tedavi hususundaki tevekkiil ile ilgili ihtilaf
hakkindadir.?°

IIk Meslek: Tatn olan yerden kagmak yerine orada kalmayi tercih etmek

gerektiginin delilleri hakkindadir.?

Ikinci Meslek: Tatn olan yerden ¢ikmaya ve tedavi olmanin caiz oldugunu

diisiinenlerin delilleri ve bu delillerin dnemlilerine verilen cevaplar hakkmdadir.??
Sonu¢: Bu meselede gercegin agiklanmasi hususunda risalenin son sdziidiir.?3
Tezyil: Yedi matlabtan olusur.
Birinci Matlab: Tatinun sebebi hakkindadir.?*

Ikinci Matlab: T4tnun kaynag1 hakkindadir.?®

15 Yavuz, Taskoprizade, 40/151.
16 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Risdletii’s-sifé’ fi edvd ’i’l-vebd, Kahire: Dominik Dogu Aragtirmalar
Enstitiisi, env. no: 12790, ts., s. 2.
1" Taskoprizade, Sifa, s. 2-6.

18 Tagkoprizade, Sifa, s. 6-8.

19 Tagkoprizade, Sifa, s. 8-15.

20 Tagkoprizade, Sifa, s. 15-21.

2 Tagkoprizade, Sifa, s. 22-29.

22 Tagkoprizade, Sifa, s. 29-33.

2 Tagkoprizade, Sifa, s. 33-39.

24 Tagkoprizade, Sifa, s. 39-40.

% Tagkoprizade, Sifa, s. 40-42.



Uciincii Matlab: Doktorlara gore taiinun sebebinin ne oldugu hakkindadir.?®

Dordiincii Matlab: Tadnun bulasict olmasi hiikmiiniin  agiklanmasi

hakkindadir.?’
Besinci Matlab: Tatinun faziletinin beyan1 hakkmdadir.?8
Altinc1 Matlab: Tatnun kalkmasi i¢in dua etmek hakkindadir.?®
Yedinci Matlab: Tatnun tedavisi hakkindadur.*
Fasil: Islam topraklarinda meydana gelen tafin salgimlar: hakkidadir.3!

Miiellif risaleyi yazis amacini, risalenin basinda soyle dile getirir; “Bu risaleyi
itikatlar1 hususunda biitiin Miisliimanlara bir fayda olmasi ve bu musibet karsisinda
immetin itikadini uglara gitmekten korumak i¢in kaleme aldim ki dogruyla yanlis1
secemeyen Dbir grup, helakin salgin olan yerde kalmak, kurtulusunda oradan
kagmakla olacagini zannetmesin. Bu uguruma onlar1 diisiiren sey aslinda Fail-i
Muhtar olam unutmalaridir.”®? Her ne kadar risalenin sonundaki tezyile hastalikla
miicadelede ruhani ve cismani yontemleri eklemis olsa da asli maksadinmn itikada
yonelik oldugunu dile getirmektedir. Ayn1 hassasiyeti farkli iki goriis sahibi grubun
delillerini zikrederken ve bu iki farkli goriis arasinda tercih yaparken yahut kendi

goriisiinii ortaya koyarken de gormek miimkiindiir.

Birinci matlabta; tevekkiiliin manasi tizerinde durulmus ve risalenin geneline
samil olan iki farkli goriis sahibi grubun delilleri karsilastirilip mesele netlestirilmeye
calisiimistir. Kisiye ve sartlara gore tevekkiilin konumunun degisebilecegini

vurgulayan misaller veren miiellif, zit goriinen delilleri uzlastirmaya ¢alismaktadir.

Ikinci matlabta; ayn1 iki grubun sebeplere tevessiil ile tevekkiil arasinda
kurduklar1 irtibat ele alinir. Sebepler, maktu’un bih (sonuca tesiri kesin goriilen),
mevhum (sonucun elde edilmesine pek tesiri olmayan) ve maznun (sonuca tesiri

genelde tecriibe edilen) olarak {i¢ ana baslik altinda incelenmektedir. Meseleye farkli

% Tagkoprizade, Sifa, s. 42-49.
27 Tagkodprizade, Sifa, s. 49-52.
28 Tagkoprizade, Sifa, s. 52-54.
2 Tagkoprizade, Sifa, s. 54-56.
30 Tagkoprizade, Sifa, s. 56-101.
31 Tagkoprizade, Sifa, s. 101-103.
32 Tagkoprizade, Sifa, s. 2.



pencerelerden bakan bu iki grubun dogal olarak bu basliklar altina koydugu fiiller de

hiikiimler de farklilik gostermektedir.

Uciincii matlabta rizik elde etmek igin ¢alismay1 tevekkiile aykir1 gdrmeyen
grup ile kefil olunmus rizik i¢in calismanin, sebeplere sarilmanin tevekkiilii
bozdugunu diistinen diger grubun ihtilaflar1 ve bu hususta one siirdiigii delilleri

degerlendiren miiellif son olarak konu hakkinda kendi goriisiine yer vermektedir.

Dordiincii matlab; mezkur iki grubun tedavi olmak ile tevekkiil arasindaki
iliskiyi ele alirken diistiikleri ihtilaflar1 konu alir. Buradaki ihtilafin konusu; tedaviyi
terk etmek mi daha faziletli ve tevekkiile uygun olan davranig bi¢cimidir yoksa tedavi
olmak yani sebeplere sarilmak mi1? Miiellif bu boliimii de kendi goriisiinii zikrederek

tamamlamaktadr.

Bu dort matlabtan sonra tatin hastaliginin oldugu yerde kalmanin ya da oradan
¢ikmanin hiikmiiyle ilgili bir bahis agilmaktadir. Onceki konularda oldugu gibi farkli
goriis sahiplerinin bu hususta 6ne siirdiikleri deliller zikredilir ve miiellif tarafindan
degerlendirilmektedir. Miiellifin meslek olarak isimlendirdigi iki baslik altinda,
tatinun (salgm hastaligin) oldugu yerden ¢ikmanin haram olup olmadigi, ¢ikmak icin
olmas1 gereken sartlar tartisilmakta ve risalenin son sozii olarak bu husustaki
gortisinli  kendi bakis agisiyla dile getirerek risalenin ana  bolimiini

sonlandirmaktadir.

Ancak miiellif yedi matlabtan olusan tezyil kismiyla tatn konusunu sebebi, ilk
kaynagi, doktorlara gore sebebi, bulasicilik, tainun fazileti, cismani ve ruhani tedavi
yontemleri bagliklariyla risaleyi daha da genisletir. Bu bolimlerin genelinde
miiellifin meseleleri maddeci bakis acisiyla bakanlarin tuhaf karsilayacagi bicimde

ele aliyor olmasi dikkat ¢ekicidir.

Birinci matlabta, tatnun sebebi, zinanin agiktan yapilmasinin cezasi olarak
degerlendirilmektedir. Umuma samil olan bu cezanin sonunda her bir kisiye, niyetine

gore muamele edilecegine vurgu yapilmaktadir.

Ikinci matlabta taanun ilk olarak, helak edilen bir topluma ceza olarak verildigi
tespiti yapilmakta, bu hususta varit olan, bu cezanin bir kalintis1 olarak yeryiliziinde
bir seyin kaldigi, bazen ortaya cikip, bazen de kaybolup gittigi rivayeti merkeze

alinmaktadir.



Uciincii matlabta, doktorlara gore tatinun sebebi olan kotii hava kosullari
tizerinde durulmaktadir. Birinci ve ikinci matlablarda hastaligin ruhani sebeplerine
bu matlabta ise cismani boyutuna dikkat ¢ekildikten sonra risalenin yazilis amacimna

uygun olarak asil sebebin, tesir sahibinin Allah Teala oldugu dikkate sunulmaktadir.

Dordiincti matlab; tatnun bulasici olma hiikmiiniin agiklanmasina ayrilmistir.
Hastaligin bulasiciligi meselesi nakli ve akli deliller 1s18inda tartigilir. Bulasicilik ile
ilgili sOylenenlerin, veba olan yerden havasi temiz olan yere tagmma tavsiyeleri ile

veba olan yerden c¢ikmanin yasaklandigi rivayetlerin uzlastirma cabasi olduguna
dikkat ¢ekilmektedir.

Besinci matlab; tatnun fazileti hakkindadir. Bu boliimde tatn hataligmin
aslinda bir azap oldugu ancak miimin i¢in sehadet vesilesi olacagina dair rivayetlere

yer verilmektedir.

Altmer matlab; tatnun kalkmasi igin dua etmenin hiikkmii hakkindadir. Bazi
alimlerin taGnun kalkmasi i¢in dua etmeyi ve dua etmek i¢in toplanmayi bid’at
olarak gordiikleri aktarilir. Ancak bu hususta dua etmenin 749 yilinda mesru
goriilmeye baslandig1 nakledilmekte ve tatinun kalkmasinda etkili olacak bazi zikirler

rivayet edilmektedir.

Yedinci matlab; tatnun tedavisine ayrilmistir. Miiellif hastaligin sebeplerini
ruhani ve cismani olarak ikiye ayirdigi gibi tedavi yontemlerini de ayni1 sekilde ikiye
ayirir. Cismani tedavi yontemleriyle baslayan boliim daha sonraya alinan ancak asil
olarak degerlendirilen ruhani yontemlerle devam etmektedir. Burada {i¢ grup altinda
toplanabilecek Kur’an-1 Kerim, bazi dualar ve esma-i hiisnd kullanilarak yapilan
rukye, niisre, vefk gibi uygulamalara yer verilir. Ek kisim olmasina ragmen risalenin
biiylik bir boliimiinii olusturan tedavi yontemlerinden sonra kisa bir fasil agilmakta
ve Islam topraklarinda yasanan belli bash talin salginlar1 zikredilerek risale hitama

erdirilmektedir.
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BiRiINCi BOLUM
SALGIN HASTALIKLAR (TAON), SEBEPLERI VE TEDAVI
YONTEMLERI

1. BULASICILIK VE SALGIN HASTALIKLAR

1.1.Bulasicilik ve Taiin

Bugiiniin tip literatiiriinde hastalik, kisinin fiziksel, ruhsal ve sosyal agidan iyi
halini herhangi bir sebeple kaybetmesi olarak tarif edilmektedir. Bulasic1 hastalik ise
viicuda ¢esitli yollarla giren virlis, bakteri parazit veya mantar gibi kiiglik
organizmalarin sebep oldugu hastalik seklinde tarif edilmektedir. Bu 6zelligiyle
bulasic hastalik, herhangi bir yolla insandan insana veya hayvandan insana bulagsma
niteligi tagimaktadir. Bulasici hastaligin etkeni olarak bakteriler, viriisler ve parazitler
sayilir. Bunlar, parazitlerin bir kismu hari¢, normal olarak goézle goriilemeyen
canlilardir. Bunlarin tespiti icin mikroskoplara ihtiya¢ duyulmaktadir. Ancak viriisler

mikroskop ile dahi goriilemeyecek kadar kiigiik canlilardir. 3

Bulasma yollari, dogrudan ve dolayl olarak iki grupta ele alinir. Hastaligin
kendisinde bulundugu kaynak ve duyarli konakg¢i (bir mikroorganizma ile efekte
olma olasilig1 olan kisi) arasinda herhangi bir ara bulusma noktas1 olmadan meydana
gelen bulagsmaya, dogrudan bulasma denir. Buna 6rnek olarak kan nakli, cinsel iligki
ve cinsel Oplisme ile bulagma verilebilir. Diger bir bulasma sekli olan dolayli
bulasma ise mikroorganizmanin konakg¢iya hava, gida, canli olmayan cisimler,

vektorler, su ve cerrahi aletler gibi bir arac1 ile bulasmasidir.®*

Sayilan yollarla bulasan birgok hastalik tespit edilmistir. Bunlardan hava
yoluyla bulasan hastaliklar arasinda, grip, bademcik iltihabi (streptekok anjini),

3 T.C. Saghk Bakanlig, Saglik Egitimi Genel Miidiirliigii, Egitimciler I¢in Egitim Rehberi, Bulasic
Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, Ankara 2008, s. 16-17.

34https://hsgm.saglik.gov.tr/dosya/mevzuat/genelge/Bulasici-Hastaliklar-ile-Mucadele-Rehberi-
Genelgesi-2017-11.pdf (erisim tarihi: 07.03.2023).



https://hsgm.saglik.gov.tr/dosya/mevzuat/genelge/Bulasici-Hastaliklar-ile-Mucadele-Rehberi-Genelgesi-2017-11.pdf
https://hsgm.saglik.gov.tr/dosya/mevzuat/genelge/Bulasici-Hastaliklar-ile-Mucadele-Rehberi-Genelgesi-2017-11.pdf

bogmaca, nezle (soguk alginligr), verem, difteri (kus palazi), Sugicegi, kizamik,
kizamikgik, menenjit, kabakulak sayilabilir.®®

Agiz yoluyla bulasma mikroplu gida ve sularimn tiiketilmesi sebebiyle meydana
gelir. Bu hastaliklar: kolera, viral hepatit A sariligi, besin zehirlenmeleri, tifo,
botilismus zehirlenmeleri, poliomiyelit (¢ocuk felci), bagirsak kurtlar1 ve solucanlari
(kil kurdu, abdest bozan/tenya, kancali kurt vb.), bagirsak veremi, toksoplazmoz,

tularemi bruselloz (Malta hummasi) gibi hastahiklardir.®®

Kegi, sigir, koyun, kopek ve kedi gibi hayvanlardan insanlara bulasan
hastaliklar arasmda; kuduz,®” bruselloz (Malta hummasi),® toksoplazmoz,®® kus
gribi,*® ruam,*! tiiberkiiloz (verem),*? veba,*® tularemi,** salmonella,*® tenyazis

(abdest bozan),*® sarbon,*” gibi hastaliklar sayilabilir.*3

Vektorlerle yani hastaligin bulasmasima aracilik eden kene, bit, sinek ve pire
gibi canli araciligryla bulagan hastaliklarin 6nemlileri arasinda sivrisineklerle bulasan
sitma, tatarcik sinegiyle bulasan sark ¢ibani ve kenelerle bulasan kirim Kongo
kanamali atesi sayilabilir.*® Deri ve mukoza®® yoluyla bulasan hastaliklar ise trahom,
uyuz, bitlenme, yiizeysel mantarlar gibi hastaliklardir. Sayilan hastaliklar sadece
vektorel degil yakin temas sonucu insanlar arasinda da bulasicit etkiye sahip

olabilirler.>!

AN 99

TaskOprizade, genel manada salgin hastaliklar1 ifade etmek igin “tan
kavramina risalede su sekilde yer verir; tan Js& vezninde o=kl kokiinden

tiiretilmistir. ¢=k! ise mmzrakla o6ldiirmek manasindadir, ancak asil kok manasi

3 Bulasici Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 28.

36 Bulasici Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 46.

87 Kurt, tilki, cakal gibi vahsi hayvanlar ile kopek, kedi, siir, koyun, kegi ve at gibi evcil
hayvanlardan bulasir.

38 Kegi, domuz, sigir, koyun vb. hayvanlardan bulasir.

39 Kedi, kegi, koyun, kemiriciler, domuz vb. hayvanlardan bulasr.

40 Kanatl hayvanlardan bulagr.

41 Esek, katir, at vb. tek tirnakli hayvanlardan bulagr.

42 S1g1r, kustan bulasir.

“3 Fare, tavsan gibi kemiricilerden bulasur.

4 Tavsan, fare ve diger kemiricilerden bulasur.

4 Kegi, s1gdir, kiimes hayvanlari, vb. hayvanlardan bulagir.

4 Sigir gibi hayvanlardan bulasir.

47 S1gir, koyun, kegi, at, domuz vb. hayvanlardan bulagr.

8 Bulasici Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 60.

4 Bulasici Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 72.

%0 Organlarn ig yiizeyini (agiz, burun, goz, kulak) orten ince tabakadir.

5! Bulasici Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 80.

12



birakilip Ligat olarak veba ile toplu olimler manasi kullanilmaya baslanmistir. Bir

rivayete gore genel manada salgm hastaliklar i¢in de kullanilir.>?

Anlasilan o ki, vebaya tatn denilip denilmeyecegi ile ilgili tartigmalar
Taskoprizade’nin giindemine de girmistir. O bu konuda farkl rivayetlere degindikten
sonra tafinun kaynagi problemi iizerine yogunlasmaktadir. Imam Nevevi’nin (5.
676/1277); “Taan, atesle beraber koltuk altinda, parmaklar ve bedenin diger
bolgelerinde ¢ikan siyah, yesil veya kirmizi yaralar, ¢ibanlardir. Vebaya da tatn
denir.” seklindeki goriisiinii aktaran TagkOprizade, uzmanlarm vebayi; insanlar
arasinda yayilan, ¢cogalan ve tek ¢esit olan bir hastalik olarak gordiiklerini aktararak
vebanm taindan farkli oldugu kanaatini ortaya koymaktadir. O, bu kanaatini
desteklemek igin Celaleddin Suytti’nin (6. 911/1505) ibn Hacer (6. 852/1449) ve
baskalarindan tainun vebadan daha 6zel oldugu yoniindeki rivayetleri aktarir. Ciinkii
veba, tatn sebebiyle olan bir salgin hastaliktir. Her tatin, veba olmadig1 gibi, her veba
da tatn degildir.%

Taskoprizade i¢in bu konuda asil olanim ise kendi ifadesiyle tatinun ser’i agidan
ne anlama geldigidir diyebiliriz. Dolayisiyla bu konudaki rivayetlerin onun nazarinda
olduk¢a 6nemli oldugu goriilmektedir. O, Ebli Musa el-Es’ari’den (6. 42/662-63)
rivayetle Hz. Peygamber’in (6. 11/632) sOyle buyurdugunu aktarmaktadir:
“Ummetimin yok olusu ta’n ve talin sebebiyle olacaktir.” Ashap sordu “Ya
Rasulallah ta’nin ne oldugunu biliyoruz ama tain nedir?” Hz. Peygamber de
“Cinlerden diismaniniz olanlarin size verdigi bir istiraptir ya da size bir seyler
batirmasidir (mizrak misali) ve bu sekilde 6len herkes i¢cin sehadet vardir.” cevabini

verdi. ibn Esir (6. 606/1210); ta’n, mizrakla 6ldiiriilmektir, der.>

Ayni sekilde Hz. Aise’nin (6. 58/678) de tatnun ne oldugunu sormasi lizerine
Hz. Peygamber, “Koltukalt1 ve karnin alt kisminda ¢ikan ve kendisinden kan damlar
gibi duran yaradir. Amelleri temizler ve bu sebeple 6len her Miisliiman i¢in sehitlik
makami vardir.” seklinde cevap verir. Yine Hz. Aise’den rivayet edilmistir; “Tatnun

oldugu yerde kalan kisi sehit, oradan kacan kisi de savastan kagan gibidir.”®

52 Tagkoprizade, Sifa, s. 22.
%3 Tagkoprizade, Sifa, s. 22.
5 Tagkoprizade, Sifa, s. 23.
% Tagkoprizade, Sifa, s. 23.
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Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Usame b. Zeyd’e (6. 54/674) Hz.
Peygamber’den tadn ile ilgili bir sey duyup duymadigini sorar. O’da su hadisi rivayet
eder; “Tatin Allah Teala’nin Beni Israil ya da onlardan 6ncekilere gonderdigi bir
azap, cezadir. Bir yerde taln ¢iktigimi duyarsan oraya girme, senin bulundugun yerde

ta0n ¢ikarsa oradan ¢ikma.”>®

Kisacas1 Taskoprizade’nin tatin kavramini genel anlamda bulagici hastaliklar
ifade etmek i¢in kullandigini, tatnu ilahi bir uyar1 ve ceza olarak algiladigini, baska
bir ifadeyle, bazi rivayetlere dayanarak talnu ser’1 olarak yorumlamay1 tercih ettigini
soyleyebiliriz. Iste bu noktada miiellifin ele aldigimiz meseleye dair goriislerinin

netlesmesi acisindan bulasicilikla ilgili rivayetlere bakis agis1 onem kazanmaktadir.

1.2. Salgin Hastalklar (Tadin) ile Ilgili Rivayetler

Temelinde bulasicilik kavrammin oldugu salgin hastaliklarla ilgili rivayetlere
deginmeye calisacagiz. Oncelikle Hz. Peygamber’in hastaliktan korunmak igin
hastaligin kaynagindan uzak durulmasini tavsiye ettigi dolayisiyla bulasiciligin
varligina delalet eden rivayetlere yer verecegiz. Bu hususta clizzamla ilgili rivayetler
bulasiciligin oldugu kanaatini desteklerken agik bir sekilde bulasiciligi nefyeden

rivayetler ise konunun izaha muhtag oldugu gergegini ortaya koymaktadir.

1.2.1. Bulasicihgin Varhgina Delalet Eden Rivayetler

Tibbi arastirmalar sonucunda elde edilen veriler 1s1ginda karsimiza ¢ikan
tabloda, bazi mikrobik canlilarin bir¢ok hastaliga sebep olabilecegini ve bu
hastaliklarin bazi yollarla insandan insana yahut hayvandan insana bulasabilecegini
gormiis olduk. Taskoprizade de Sifa Risalesinde déneminin verilerini, nakil yoluyla
gelen bilgiler 1s1¢inda degerlendirerek giiniimiiz tibbinin ulastigi kanaate uygun
sekilde bazi hastaliklarin yakininda olan kisilere bulasabilecegini tespit eder. Ancak
bunun sadece Allah’in izniyle olabilecegini 1srarla vurgular. Bu sart uygulamada ¢ok
biiyiikk bir farka sebep olmasa da kisinin zihin ve goniil diinyasinda ¢ok biiyiik
farklara sebep olacaktir. Bunun hem nakli hem de akli ispatma asagida yer

verilecektir.

% Tagkoprizade, Sifa, s. 23.
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Miiellif, risalede bazi hastaliklarin bulasici olabilecegine isaret eden rivayetleri
degerlendirmeye tabi tutar. Bunlardan biri Eba Hiireyre’den (6. 58/678) nakledilen;
“Sakin hasta deveyi saglam devenin yanma salmaym.”’ rivayetidir. Konuyla ilgili
bir baska rivayet de Hz. Peygamber’in saglikli olan devenin diledigi yere gitmesine
izin vermesi tizerine, “Neden ya Rasulallah?” seklindeki soruya verdigi cevaptir.
Aslinda bu soru, hasta olana engel oluyorken saglikli olana bu serbestligi neden
veriyoruz? seklinde de anlagsilabilir. Bu soruya Hz. Peygamber; “Ciinkii hasta olan
develeri sagliklilara karistirmak eziyet olur.” diyerek cevap vermistir.>® Miiellifimiz,
bu rivayetlerin zahirinden uyuz hastaliginin bir deveden digerine sirayetinin

olabilecegi sonucunu ¢ikarmaktadir.

Ayn1 sekilde bulasict hastaliklara karsi aliabilecek en etkili ¢oziimiin,
hastaligin etki alanindan ¢ikmak yani hasta olmamak i¢in tedbir almak oldugunu dile
getiren, bir nevi koruyucu hekimlik tavsiyesinde bulunulan baska bir rivayette,
Efendimizin, memleketlerindeki vebadan sikayet eden bir gruba, bu hastaligin insani
telef edebilecegi uyarismi yaparak oradan tasinmalarini emrettigini gériiyoruz.>® Bir
baska hadiste de Allah Rasulii’niin bir yerde tatn c¢iktigin1 duyanlarin oraya

girmemesi gerektigi uyarisida bulundugu nakledilir.%°

Taskoprizade, Hz. Peygamber’in bazi bolgelere 6zellikle dikkat g¢ektigi bir
rivayeti nakleder: “Muhakkak ki Misir benden sonra fethedilecek. Oranin hayirli
kismma siginin ancak orada ev edinmeyin. Ciinkii ¢ok az insan oraya yerlesmek igin
gelir.®® Bu haberde hem gelecege ait bir miijdeye hem de Misir’1 fethedenlerin
oradaki iskan planinda gozetmesi gercken tavsiyelere yer verilmis oldugunu
goriiyoruz. Rivayetin sonunda ortak insan aklin tecriibesine de yer verilmesi ayri

bir dneme sahiptir.

Risalede yer verilen diger bir rivayette, kendi isteklerini hayatin tek amaci

edinen insanlara, bu anlayisin sirayet edisi kopek isirmasiyla bulasan kuduz

57 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, (thk. Mustafa
Dib el-Buga), 4. bs., I-VI, Dimask: Daru Ibn Kesir, Beyrut: el-Yemame, 1990, “Tib”, 53.

% Imam Malik, Muvatta, (cev. Ahmet M. Biiyiik¢inar-Vecdi Akyiiz vd.), Istanbul: Beyan Yaynlari,
1994, 4/319-320.

%9 Ebti Daviid Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenu Ebi Daviid, (thk. Muhammed
Avvame), I-V, Cidde: Daru’l- Kable |i’S-Sekﬁfeti’l-Islﬁmiyye, 1998, 6/67.

80 Buhari, “Tib”, 31.

61 Ebd Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfahini, Mevsiiatu t-tibbi'n-nebevi, (thk. Mustafa Hizir
Dénmez), Daru ibn Hazm, Beyrit, 2006, s. 54.
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hastahgmin sirayetine benzetilir. “Ummetimin igerisinden baz1 gruplar zuhur
edecektir. Kuduz hastaligmin biitiin damar ve mafsallara sirayeti gibi heva ve
hevesleri de onlar1 dylece kusatacaktir ve sirayet edecektir.”®? Taskdprizade risalede
yer vermis oldugu bu rivayetlerle nakli ag¢idan bazi hastaliklarda bulasiciligin

varligin1 ortaya koymus olmaktadir.%®

Taskoprizade, nakli delillerden sonra bulasiciligin akli olarak da miimkiin
oldugunu dile getirir. Hekimler, risalede merkeze alinan veba hastaliginin temel
sebebini kotii hava kosullarina baglhiyorlardi. Bu sebeple Taskdprizade de zamanimin
verileri 1s1ginda akli bir degerlendirme yapmaktadir. S6yle ki; insan bir an bile nefes
almadan duramaz. Her zaman teneffiis etme zorunlulugu sebebiyle bazen de hastalik
barindiran havay1 soluyarak helak olur. Bu hastalikli hava insan biinyesini bir anda
mahveder. Hastalik sebebiyle meydana gelen 6ldiiriicii hava, civarda bulunan insanin
cigerine ulastiginda bu kisinin hasta olmasia sebep olur ve hasta olan kisideki bu
tesirin bir baskasm etkilemesi de miimkiindiir. Iste bu tesir sirayet/bulasma olarak
isimlendirilir. K6tii havanin hastalik i¢in sebep olabilecegi goriisii, ne asil sebebin
Fail-i Muhtar oldugu inancina ters diiser ne de Matiiridi ve Es’arilerin usuli-d din

kaidelerinden herhangi birine ters diiser.®*

Bu ifadeleriyle Taskoprizade, salgin hastaliklarin zahirde bazi sebeplere bagl
olarak ortaya ¢iktigim1 goz ardi etmemekle birlikte bu hastaliklarin ilk kaynaginin
fail-1 muhtar oldugunu dile getirmektedir. Bagka bir ifadeyle, salgin hastaliklarin
ortaya ¢ikis1 Allah’in dilemesine baghdir.

1.2.2. Ciizzamla ile lgili Rivayetlerin Degerlendirmesi

Bu baslik altinda zamanimizda da bulasict olarak kabul edilen ciizzam
hastaligiyla ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen sozli ve fiili rivayetler arasindaki
tenakuzu gidermenin yollar1 aranacaktir. Bu hususta ilk olarak ciizzam hastaligiyla
ilgili tip ilminin verilerine kisaca basvurulacak, daha sonra rivayetler
degerlendirilerek inceleme konusu edindigimiz Sifa Risalesi’nde Taskoprizade nin

konuyu nasil temellendirdigine yer verilecektir.

52 Eb Davad, “Siinne”, 1.
83 Tagkodprizade, Sifa, s. 49-50.
84 Tagkoprizade, Sifa, s. 51-52.
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Ciizzam, Mycobacterium leprae bakterisinin sebep oldugu kronik ve siirekli
ilerleyen bulasici, bakteriyel enfeksiyona verilen isimdir. Cilizzam, tip tarihinin
bilinen en eski hastaliklardan biridir.®> Alanin uzmanlar1 ciizzama sebep olan
bakterinin nasil ve hangi yolla bulastigini tam olarak tespit edemeseler de hastaligi
tastyan kisinin mukozal salgisma temas ile bulastigi kanaatindedirler. Bu mukozal
salgilar clizzamli kisinin hapsirmast ya da Okslirmesi sonucu mikro damlaciklar
seklinde havada bulunurlar. Boyle olunca bu hastaliktan korunmanin en etkili yolu
da hasta olan kisiyle uzun siire yakin temas kurmaktan kagimaktir denebilir.
Ciizzam, ayni1 sofrada ya da otobiiste yan yana oturmak, musafaha etmek veya
sarilmak gibi kisa siireli temaslarla degil hasta olan kisiyle uzun siiren fiziksel
temaslar sonucunda bulagabilir. Ancak anne clizzamli oldugunda rahimdeki bebege
hastalik bulasmamakta hatta cinsel temasla dahi clizzamin bulagsmayacagi uzmanlarin

verdigi bilgiler arasinda yer almaktadir.%®

Allah Rasulii’niin cilizzam hastaligiyla ilgili bize ulasan rivayetleri arasinda;
“Aslandan kagar gibi ciizzamlidan ka¢in.”®” ve “Biat etmek igin Medine’ye gelmek
tizere olan Sakif kabilesinde ciizzamli birinin bulundugunu haber alan Hz.
Peygamber, “Geri don, biz senin biatim1 kabul ettik” diye haber gonderdigi
bilinmektedir.®® Bu iki rivayet yukaridan beri zikredilen rivayetlerle paralel manada
hastaligin bulasic1 oldugu ve bu hastaligin bulasmamasi i¢in alinmis ve alinmasi
gereken tedbirleri ihtiva eder. Ancak Allah Rasulii’niin bir ciizzamlmin elini tutup
onunla ayn1 kaptan yemek yemesi ve ona bismillah deyip Allah’a giivenerek ve O’na
tevekkiil ederek yemesini soyledigi rivayet® ise zahirde bir tenakuz meydana
getiriyormus gibi géziikmektedir.

Islam alimleri zahirdeki bu sorunu ¢dézmek icin farkli usdl ve ydntemlere
bagvurmuslardir. Kadi Iyaz, seleften aralarmda Hz. Omer’in (6. 23/644) de

bulundugu bir grubun ciizzamlidan uzak durulmasi gerektigi anlasilan rivayetlerin,

8 https://www.acibadem.com.tr/ilgi-alani/cuzzam/ (erisim tarihi: 11.03.2023).

% https://www.acibadem.com.tr/ilgi-alani/cuzzam/#nedenleri (erisim tarihi: 11.03.2023).

57 Buhari, “Tib”, 19.

% Eb( Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. All en-Nesal, Siinenii'l-Kiibrd (Siinen-i Nesdi), (thk.
Abdiilgaffar Siileyman el-Biindari-Seyyid Kesrevi Hasan), Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991,
“Biat”, 19; Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, (thk. Halil
Me’mun Stha), I-I11, Beyrut: Daru'l- Marife, 1996, “T1b”, 44.

8 Eba David, “Tahéret”, 26; Tirmizi, “Et’ime”, 19.
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Hz. Peygamber’in fiili olarak ciizzamli kisinin elini tutup onunla ayni kaptan yedigi
rivayetle nesh edildigi goriisiinde oldugunu nakleder.”® ibn Hacer ise bu rivayetler
arasinda neshin olamayacag1 goriisiindedir. ibn Hacer, bu rivayetlerden birini
digerine tercih eden alimlerden bahseder. Bir grup alim, ciizzamlidan kagmaya gerek
olmadig1 goriisiinii tercih etmistir. Bu gorislerini, Hz. Aise’nin de ayni goriiste
olusuna ve kendisinden rivayet edilen “Yedigim tabaktan benimle yiyen, yattigim

9971

yerde yatan ciizzamh bir kélem vardi.”’* soziine dayandirirlar. Diger grubun ise

bulasiciligin oldugu goriisiinii tercih ettiklerini aktarir.’

Bu hususta genel kabul goren goriis ise iki manaya gelen rivayetlerle de amel
edilebilecegi, cem ve telif yapilabilecegi goriisiidiir. Buna gore, ciizzamlidan kagma
emri sonrasinda Hz. Peygamber’in clizzamli birinin elini tutmasiyla anlasilmis
oluyor ki bu emir tahrimi degil, ciizzamliya yaklagsmamanin ihtiyatli davranmak
adma miistehap oldugunu gosteren irsat makaminda bir emirdir.”® “Ciizzamlidan,
aslandan kagar gibi kagm” hadisi, tevekkiilii ve yakini zayif kimselere yonelik, hakiki
manada bir emir olarak da degerlendirilebilir. Ciinkii bu durumdaki kimseler
hastaliga yakalanacak olsalar hasta olmalarinin asil sebebini hasta kisiye yakin
durmak oldugunu diisiiniip asil faili unutabilirler. Oysa Ki Fail-i Muhtar olan Allah

Teala’dir.”

TaskOprizade’nin de genel kabule uygun sekilde kanaat belirttigi, cem ve telif
metoduyla meseleyi ele alarak, clizzamliya temas etmemeyi 6n goren rivayetleri
ruhsat, Allah Rasulii’niin cilizzamlmin elini tuttugu rivayeti ise azimet olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Allah Rasulii ylice makamma yakigsacak sekilde
ruhsati terk edip azimetle amel etmistir. Diger insanlara ise sakinmalarini, ruhsat ile
amel etmelerini (yukarida gecen hadislerde goriildiigii lizere) tavsiye etmis ve onlar1
uyarmustir.”® Bu goriis, konunun basinda zikredilen tip ilmi araciligiyla ulasilan

verilere de ters diismez. Ciinkii orada da belirtildigi {izere ciizzam, bulasict olmakla

0 Muhammed b. Halife el-Vastani el-Ubbi, Tkmdlu Ikmali’l-mu’lim bi serhi Sahihi Miislim, Beyrut
1994, 7/440.

"t Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1409, “el- Eklii
mea’l-meczum?”, h. no: 24541, 5/142.

2 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu ’I-bdri bi-serhi Sahihi’|-Buhdri, 1-XI1I,
Beyrut: Daru’l-Marife, h. 1379, 10/159.

73 el-Ubbi, Jkmalu fkmali’l-mu’lim, 7/440.

4 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 10/160.

5 Tagképrizade, Sifa, . 50.
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birlikte uzun beraberlik sonuncunda tesir ettigi gézlemlenen bir hastaliktir. Ayrica
tip, sebep sonug iliskisini goriilebilenler {izerinden kuran bir ilim dali oldugundan,

miiellifin goriisii bu verilere aykir1 degil tamamlayici niteliktedir.

Ciizzaml ile ilgili gelen rivayetlerde maksat sadece saglikli olana hastaligin
bulagsma kaygist degildir. Burada gézden kagirilmamasi gereken bir yon de hastalik
sahibi kisinin durumudur. Hz. Peygamber’in biat i¢in Medine’ye kadar gelmesine
gerek olmadig1 haberini gonderdigi sahabinin incinmemesi i¢in bu tavri gosterdigini
soylemek de yerinde olacaktir. Ayni ince diisiince “Ciizzamlilarin yiiziine uzun

uzadiya bakmaym.”’® rivayetinde de mevcuttur.”’

Konu itikadi acidan degerlendirildigi i¢in kendisine hastalik bulasan kisinin,
hasta olusunu hastaligin kendisinden degil de Allah’tan bilmesi gerektigine vurgu
yapiliyor olmasi buradaki asil meselemizdir. Ciinkii itikat, kisinin tiim hayatini,
davraniglarin1 ve verdigi kararlar1 etkileyen ana unsurdur. Boyle olunca meselemiz,
sosyal hayata kendiliginden tasmaktadir. Bu agidan baktigimizda yasanan korona
salgin1 zamaninda bu hastaliga kendisinin ya da bir sevdiginin, bir baskas1 sebebiyle
yakalandigini diisiinen kisiler, suclu/sebep olarak hastaligi degil, hastanin bizzat
kendisini gorebiliyordu. Hastalik sebebiyle 6liimle sonuglanan vakalarda sebep olan
kisiye diismanlik beslenebiliyor, boylece akrabalik baglar1 ve din kardesligi zarar
gorebiliyordu. Hz. Peygamber’in “aslandan kagar gibi kagin” tavsiyesi, kendince
tedbirini alms, tevekkiilii ve yakini zayif kisileri kardeslik baglarmi koparmak gibi
bir cliriimden de alikoymus olur. Biitiin bunlara ragmen tedbiri elden birakmamak da
gerekir. Zira bulasmanmn Allah’in biyolojik, fiziksel ve toplumsal yasalari, yani

stinnetullah gergevesinde gergeklestigini hatirdan ¢ikarmamak gerekir.

Ayrica her seyin imaj/dig goriiniisten ibaret oldugu, en kiiciik farklilik ya da
engelin diglanma, alaya alinma sebebi oldugu giliniimiizde ciizzamli vb. durumda
olan kisilere uzunca bakilmamasi gerektigi emri olduk¢a anlamli ve hayat
kurtaricidir. Bu durumdaki kisilerin en ¢ok mustarip oldugu seylerden biri de sonu
gelmeyen merakli bakislardir. Boyle olunca sosyal hayattan bazen de bizzat hayatin
kendisinden kopmalara sahit olunabiliyor. Kelam ilminin, kitap sayfalarinda donuk

sekilde kalan soyut tartismalardan ibaret olmayip, inanan kisinin hem ahiret hem de

76 Ibn Mace, “Tib”, 44.
7 https://ebibekirsifil.com/okuyucu-sorulari/cuzzamlidan-kacmak-2/ (erigim tarihi:12.03.2023).
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diinya hayatindaki saadeti temin ettigini de miisahede etmis oluyoruz. Ciinkii kisiyi
bu rivayetlerden, zikredilen sonuglar1 ¢ikarmaya tesvik eden, Fail-i Muhtar inancini

kendisine veren aslii’l-usil olan itikat/kelam ilmidir.

1.2.3. “Bulasicilik Yoktur” Rivayetinin Degerlendirilmesi

Bulagicilik konusuna giris mahiyetinde olan clizzamh ile ilgili rivayetler
tizerinden  yapilan  degerlendirmeleri  “bulasiciik  yoktur”  rivayetinin
degerlendirilmesi ile sonuca ulastrmaya ¢alisacagiz. Meselenin merkezinde bulunan
bu rivayetin, hastaliktan sakinmay1 tavsiye eden rivayetlerle zahiren geliskili gibi
goziikmesi, ciizzaml rivayetlerinde oldugu gibi Islam alimlerini bu miiskiilii ¢c6zmek
i¢in arastirmaya sevk etmistir. Bu baslik altinda, dile getirilen goriislerin ¢ergevesini
cizmeye ve inceleme konusu edindigimiz Sifa Risalesinde miiellifin kanaatini

sunmaya c¢alisacagiz.

Konunun girisinde Taskdprizade, bulasiciligin  Allah’in  izniyle meydana
geldigini ifade ettikten ve bu goriisiinii destekleyecek rivayetleri naklettikten sonra
bulasiciligin olmadigini agikca ifade eden rivayetlere yer verir. “Hastaligin bulasmasi
olmadig1 gibi ugursuzluk da yoktur.”’® Diger rivayette ise Hz. Peygamber, biz
bulasiciligin oldugunu miisahede ediyoruz diyen kisiye, bulasiciligin olmadiginin
mantiki izahmi igeren bir soruyla cevap verir. EbG Hureyre anlatiyor: Hz.
Peygamber, “Adva’® (hastalik bulasmasi), Safer,® Hame® diye bir sey yoktur.”
buyurunca bir bedevi, “Peki Ya Rasulallah! Kumluklarda geyikler gibi sapa saglam

duran, sonra bir uyuz devenin iglerine girmesiyle uyuz olan develer hakkinda ne

8 Buhari, “Tib” 19, 43-45; Bkz. Salih Kesgin, “ ‘(Hastalikta) Bulasicilik Yoktur’ Hadisinin Isnad ve
Metin Agisindan Tahlili”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, Cilt 13, Say1: 26, 5.83-
120.

9 Kelime manas1 gegmek, birakmak, sirayet etmek gibi manalara gelen bu lafzmn rivayetteki manasi
hastalifin bir kisiden digerine bulagmasidir. (EbG’l-Kasim Carfillah Mahmud b. Omer b. Ahmed
Zemahseri, el-Faik fi garibi I-hadis, Liibnan: Daru’l- Marife, ts., 2/399).

8 Haram aylara miisriklerin uygulamis oldugu ve ozellikle de Safer aymi alet ettikleri “nesi”
uygulamasi ya da acikan kisinin karninda ortaya ¢ikan yilana benzer bir hayvanin zarar vermesi olarak
inandiklar1 batil inang, onlar bu hayvanin baskasma gegebilecegine de inaniyorlarmis. (Bkz. ibn
Abdiilber, Ebd Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, el-Istizkar, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2000, 8/424; Tbnu’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, 3/35).

81 Ugursuz kus veya intikami alinmadan 6len kisinin intikami alinana kadar kabrinde bir kurt ve
bocegin bulunmasi, intikam alininca da kaybolmasi inanci. (bkz. EbG Ubeyd, Kasim b. Sellam,
Garibu’l-Hadis, Osmaniye-Haydarabad: Matbaatu Dairatii’l-Maarifi’l, 1964, 1/27.)
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dersiniz?” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Peki bu uyuz, ilk deveye nereden

bulast1?” diye buyurdu.8?

Ozel manada ciizzam hastah@mdaki bulasiciigin degerlendirmesi yapilmusti.
Peki genel manada hastaliklarda bulasicilik diye bir 6zellikten s6z edilebilir mi?

Birbiriyle zahiren ¢elisen bu rivayetleri ulema farkli sekillerde yorumlamislardir.

Taskoprizade risalede bu rivayetleri uzlastrmak igin nesh yolunu tercih eden
Kemaleddin Demiri’nin (6. 808/1405) “Canlilarin Hayatr” kitabinda, Hz.
Peygamber’in hastalik olan yerden kagmayin hadisinin “bulasicilik yoktur” hadisiyle
nesh edildigi goriisiini nakleder. Ancak miiellifimize gore bu, tartismaya agik bir
goriistiir. Ciinkii nesh, ser’1 bes hiikiimde olabilir. Bulasma meselesinin agiklamasina
gelince; bu, hastaligin yapisiyla alakali degildir. Aksine hastaligin da bulasmanin da
Allah Teild’nin yaratmastyla meydana geldigi hususunu ortaya koyar. Ustelik bu
ser’l bir hitkkiim de degildir. Ciinkii bu nefiydir (yani haberdir), nehiy (yasaklama)
degildir. Sayet bu nefiy sakinma emrini igerir denilirse, millifimize gore
bulasmanim olmadigi (nefiy) s6zii, korunma emrini gerektirmez. Buna dair bir karine
hadisin ne lafzinda ne de siyakinda bulunur. Aksine hadisin siyakindan anlagilan,

bozuk itikad1 reddetmek i¢in oldugudur, hiikmiin cevazini agiklamak icin degildir.®

Taskoprizade bu rivayetler arasinda neshin imkansizligini ortaya koyarken ¥
wsx=” rivayetindeki “¥Y” harfinin nefiy degil nehiy oldugunu kabul edenlere de cevap
vermis olmaktadir. ibn Kayyim’a (6. 751/1350) gére buradaki mana hem nefiy hem
de nehiy i¢in uygundur.®* Ayrica bu gériis sahiplerine gore <) CAM O (b e
fgsj\ & I Y5 358 Y3 “Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse, bilsin ki hac
srasinda  kadma yaklasmak, giinaha sapmak ve tartistp c¢ekismek yoktur.”®
ayetindeki “¥” harfi de ayni sekilde nefiy olsa da nehiy manasindadir. Ayrica “ awa ¥y

&~ oy “Haset yoktur ve nazar da haktir.”® rivayetinde de aym durum soz

konusudur. Verilen iki misalde de sayilan seyler asil itibariyle vardir. Ayette s6z

82 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), 1-V, Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955-1956, “Selam”, 101.

8 Tagkoprizade, Sifa, . 51.

8 ibn Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimagki el-Hanbeli, Miftahu dari’s-saade ve mengsuri velayeti’l-ilm ve’l-irade, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- {lmiyye, ts., 2/268.

8 Bakara, 197.

% Ebii Abdillidh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, 1-X, (thk.
Abdullah Muhammed Dervis), Beyrut: Darii’l-Fikr, 1991, 11/641, no: 7070.
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konusu olan sey, sayilan durumlarin olmadig1 degil, hacit adaymnin bu durumlara
diismemesi i¢in bir uyar1 ve yasaklamadir. Ayni sekilde hasedin olmadigini kimse
iddia edemez. Burada da maksat “hasetten uzak durun” uyarisidir.®” Séz konusu
rivayetten maksat da bulasiciligin olmadigi degildir. Bulasicilik vardir ve hasta olan
kisiye diigen, hastaligin1 baskalarina bulastirmaktan kagimasi, bu vebale girmemek
icin gerekli tedbirleri almasidir. Ancak bir Onceki paragrafta belirtildigi lizere
Taskorizade’ye gore bulasicilik rivayetinde durum boyle degildir. Ciinkii delil olarak

gosterilen ayet ve hadisin, siyak ve sibakinda bu manalara miisait karineler vardir.

Bazi1  alimler  “Bulasiciik  yoktur.”  rivayetini  farkli  sekillerde
yorumlamaktadirlar. EbG Bekir b. Tayyib’e gore, bu haber mutlak olarak soylenmis
umum bir ifadedir. Diger rivayetlerde bulasici olabilecegi nakledilen clizzam, baras,
uyuz, veba gibi hastaliklar bu umum ifadenin disindadir. Bu sayilan hastaliklarin
disinda kalan hastaliklarda bulasicilik yoktur.®® Meseleye bu diizlemden bakinca,
konunun basinda sayilan bulasici hastaliklar1 da bu diisiince tarzinin bir sonucu
olarak bulasici olduklar1 nakledilen hastaliklar arasma katmak miimkiin

goziikmektedir.

Diger bir grup alim ise “Bulasicilik yoktur.” rivayetini lafzina uygun sekilde
alirlar ve bulagsma kavramimi tamamen devre dis1 birakirlar. Her seyde oldugu gibi
hastaligin ilk ortaya ¢ikmasi ve bir bagskasmin da bu hastaliga yakalanmasi Fail-i
Muhtar olan Allah’mm irade ve yaratmasiyla meydana gelmektedir. Yoksa
bulasiciligin bunda higbir etkisi yoktur. Hasta olandan sakindiran rivayetler ise sedd-i
zerai kabilinden olup itikadi agidan sapmalar1 engellemek i¢indir.8® Yoksa hasta olan
kisiye yakin olup da bu hastalia yakalanan kisi “eger yaklagsmasaydim, hasta

olmazdim” seklinde yanlis bir inanca kapilabilirdi.®

Konuyla alakali bir diger goriis ise soyledir; Allah Teala diinya hayatinda her

seyi bir sebebe bagladig1 gibi bazi hastaliklarin bir baskasina sirayeti hususunda da

87 Ebii’l-Hasen Muhammed b. AbdilhAdi es-Sindi, Hasiyetii ald Miisnedi Ahmed, b.y. Daru’l-Me’sir,
2/319, no: 7070.

8 bn Battal, Eba’l-Hasan Ali b. Halef, Serhu Ibn Battal ala Sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdiilkadir Ata),
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, 9/410.

8 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bdri, 10/161-162.

% Ebi Cafer et-Tahavi, Serhu Me 'dni’l-Asdr, (thk. Muhammed Ziihri en-Neccar, Muhammed Seyyid
Cad el-Hak), Alemiv’|-Kiitiib, 1994, 4/310; ibnii’l-Arabi, Ebti Bekir Muhammed b. Abdullah el-
Maliki. Arizatii’l-ahvezi bi serhi Sahihi’t-Tirmizi. (nsr. Cemal Marasli), 1-XIIl Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011, 8/313.
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bulasiciligi sebep kilmistir. Diizeni ve stirekliligi saglayan siinnetullah geregi saglikli
bir kisi hasta bir kisiye yaklastiginda hastalik kendisine bulasabilir. “Bulasicilik
yoktur.” buyurulmasi ise, cahiliye itikadini yikmak igindir. Tagskoprizade de benzer
bir agiklama yapar ve cahiliye inancini sert bir sekilde elestirir. Bulasicilik vardir
ancak bu bizzat hastaligin sebep oldugu bir sey degildir. Ona gore, yoldan ¢ikaran ve
kiifriine hiikmedilen kisilere gore bulasicilik, bizzat hastaligin meydana getirdigi bir
seydir. Bu goriis, Fail-i Muhtar’in etkisini gormezden gelmek demektir. Ehli cahiliye
bu sekilde diisiinen natiiralist felsefecilerin itikadindaydi. Onlara gore; bulasicilik
hastaligin tabiatindan kaynaklaniyordu. Ya fitri istidatlar1 sebebiyle ya da Fail-i
Muhtar’in tabiat {izerindeki tasarruflar1 hakkinda siiregelen tasavvurlari sebebiyle
dogru yolu bulamadilar. Oysaki her miimkiin, onun sonsuz kudretiyle varlik
bulabilmektedir. Bu kudretin etkisi her an cereyan eden olaylarda mevcuttur.

Bulasma meselesi de bdyle adi, zahiri sebepler ile meydana gelir.%

Risalede, bulasiciliga bizzat hastahgin sebep oldugu inancinin, Islim’dan
onceki bozuk bir anlayism iiriinii oldugunu ibn Esir’in de dile getirdigi aktarilir. Ibn
Esir’e gore, Islam hastaligin bulasiciligimi hiikiimsiiz birakmustir. Ciinkii Islam’dan
once bizzat hastaligin bulasici olduguna inaniliyordu. Ancak Allah Rasulii durumun
boyle olmadigini, Allah Teald’nin hasta ettigi ve devasimi da yine onun verdigini
onlara Ogretti. Bu yilizden bir hadiste “ilk deveye uyuzluk nereden bulast1?”

denmistir.%?

TaskoOprizade’ye gore, uyuz hastaligmmin ilk gorildigi devede hastaligin
bulasicilik  sebebiyle olmadigin1 vurgulayan rivayetten maksat, bulasiciligin
yakminda veya etrafinda olanlardan degil, diledigini yapan Allah Teala’dan
oldugunu ortaya koymaktir. Yani asil fail Allah’tir. Sayet bu cevaba itiraz edilirse
rivayetin anlami i¢in su yorum da yapilabilir; ilk devede bulasma yoktur. Ciinkii
Allah Tedla’ya dayandirilmayan herhangi bir bulagiciligin  varhgi reddedilir.
Hastaligin oldugu yerden tagmma tavsiyesi ise bulasicilikla alakali degil tibbi bir
meseledir. Temiz hava, bedenin sihhatli olmasina yardimci oldugu gibi kétii hava

kosullar1 da hasta olmay1 kolaylastirir. Bu durumda adi/basit sebeplerin sonuca etkisi

91 Tagkoprizade, Sifa, S. 52.
92 Taskoprizade, Sifa, s. 50; bkz. Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser (nsr.
Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmtid Muhammed et-Tanahi), Beyrut: el-Mektebetii’l iimiyye 1979.
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kast edilmis olur. Bu ne din-i miibine ne de ser’i kaidelere ters diiser. Ayni1 sekilde
bulasma da hastaligin meydana gelmesinde kotii hava konumunda, maznun
sebeplerdendir. Boyle olunca, hastalara yakin durmaktan korunmak ruhsat, tevekkiil
edip, durumunu Allah’in takdiri ve tedbirine birakarak bulundugu yerde kalmak ise
azimet olarak degerlendirilir. Ancak hastalarn kaybedildigi ve onlara hizmet edecek
kimsenin kalmadigr durumda ise orada kalmak vacip olur. Taskoprizade, burada
yapilan yorumlarin, vebanin oldugu yerden tasmilmasmi tavsiye eden ve benzeri
rivayetlerle, bulasicili§in olmadig1 rivayetini uzlastrma c¢abast oldugunu dile
getirir.%

Konuyu ele alirken bagvurulan tiim goriislerin temelinde degismeyen tek
unsurun “Fail-i Muhtar” kavrami oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bazi mikrobik canlilar
aracilifiyla hasta kisiden saglikli kisiye bulagsmanin olabilecegini tibbi arastirmalarin
bir neticesi olarak gormekteyiz. Her seyin bir sebebe baglandigi diinya hayatinda her
seyin asil sebebinin Fail-i Muhtar oldugunu sdylemek bu bilgilerin gérmezden
gelinmesi olarak degerlendirilemez. Aksine Allah’m sanatini arastirma heyecanimi

kamgilayip, arastirmaciy1 hayranlik makaminda uyanik kalmaya sevk eder.

1.2.4. Bulasic1 Hastahklarin Fazileti Hakkinda Rivayetler

Ceza, imtihan vb. sebeplerle meydana gelen salgin hastaliklarm, buna maruz
kalan kisiler acisindan sonuglarmin ne olacagi, zihinlerde cevap bekleyen zor bir
sorudur. Toplumlar1 derinden etkileyen, bir¢ok hayati tamamen degistiren bu tip
salgimlarda insan psikolojisi direncini kaybeder ve kisi idrakini asan bu durum
karsisinda tutunacak bir dal arar. Meseleyi doganin intikami, bir virilisiin/bakterinin
sebep oldugu olagan bir olay olarak goren zihin, ¢areyi de yine dogada arayacak ve
bu durumu gordiikleriyle anlamlandirmaya ¢alisacaktir. Oysa inanan insanin anlam
diinyasi, vahiyle desteklenen Peygamber’in agiklamalariyla alabildigine genisleyecek
ve basa gelen musibet goriiniimlii bu olaylardan kendisi i¢in bir fazilet, rahmet ve
sehadet vesilesi olabilecegini gorecektir. Taskoprizdde de salgmlarin bu cephesini

Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerle izaha ¢aligmistir.

9 Tagkoprizade, Sifa, s. 50-52.
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Bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmustur; “Tatnun oldugu yerden kacan
savastan kagan, sabreden de savasta sabreden gibidir.”®* Eba Hureyre’den gelen bir
rivayette de “Ummetim icin tadin sebebiyle sevingliyim ¢iinkii onda iki 6zellik vardr.
Biri sehitlik digeri diinyadan el g¢ektirip ahirete ragbeti arttirmasidir. Kulun kalbi

uzun emel ve saglik sebebiyle katilasir.”% buyurulmustur.

Hz. Aise’den; “Allah Rasulii’'ne talindan sordum.” Sdyle cevap verdi; “Tadn,
Allah’1n diledigine gonderdigi bir azaptir sonra onu miiminler i¢in rahmete ¢evirir.
Talna yakalanan kisi sabrederek, sevabini Allah’tan umarak ve basina gelecek olanin
kendisi i¢in yazilandan bagkasi olamayacagini bilerek oldugu yerde kalirsa ona
verilecek olan ancak sehit ecridir.”® Ibn Hacer der ki; tAfina yakalanip i¢ diinyasi
hadiste zikredilen gibi olan kisiye sehit ecri verilmesi, tdlina yakalanmadig1 halde bu
sifatlar1 kendinde barindiran, sagligr yerinde kisiye de oliimii halinde hadisin
zahirinden anlagilana gore sehit ecri verilir. Bu, evinden cihat niyetiyle ¢ikip savas
disinda bir sebeple dlene sehit sevabi verilmesi gibidir. Tatnda (cselall &) dlen
sehittir hadisi de bunu destekler. Ciinkii tatn sebebiyle (¢s=Wl) denmedi. Bu sifatlar
kendinde bulunan kisi taln zamani 6lse hadisin zahirine gore sehit olur. Ancak
kendisinde bu sifatlar bulunmayan kisi tain sebebiyle de 6lse hadisten anlagilan o
kisinin sehit olmayacagidir. Hadisten ¢ikarilabilecek bir diger sonug¢ da bu sifatlara
sahip, tatnda sabreden kisinin kabir azabindan da emin olacagidir. Ciinkii o, Allah
yolunda ndbet tutan gibidir® ki onun hakkinda sahih hadis vardir. Suydti bu
aciklamalara dayanarak talndan 6lenin kabir azabindan korunmasinin evla/dncelikli
oldugunu kaydeder. Bazilar1 tatindan 6lenin kabir azabindan emin olmas1 hususunda
duraksadilar. Onlarm bu hallerinin bir 6nemi yoktur. Bu kisiler savas meydaninda

sehit olanin bile kabirde azaba ugradigini zannederler ki bu nassa muhaliftir.%

Ibn Hacer demistir ki; bende, tilinda olen fisigin sehitligi hususunda bir
tereddiit hasil oldu. Ciinkii ona biiyiik giinahlara batmasi sebebiyle sehitlik mertebesi

ikram edilmemesi muhtemeldir. Ancak hadiste gecen “her miimin i¢in”*® lafzina

% Miisned, 22/365 (14478).

% Eba Suca’ Ed-Deylemi, El firdevs Bime 'suri’l Kitab, 1-V, Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l {lmiyye, 1986,
“Elif Bab1”, 1/56, hadis no:106.

% Buhari, “Enbiya”, 54, “Kader”, 15, “T1b”, 31; Miislim, “Selam”, 92-95; Miisned, 6/64, 104, 252.

9 Buhari, “Cihad”, 6, 73; Eba David, “Cihad”, 15.

9 Tagkoprizade, Sifa, s. 53-54.

% Buhari, “T1b”, 30.
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dahil olup savasta sehit olana kiyas edilme ihtimali de vardir. Tévbe etmedigi
giinahlar1 ¢ok olsa da sehitler hakkinda varit olan borglar1 harig¢ biitiin glinahlarinin af

olacag1’®’ miijdesine o da dahil olur.

Taln sebebiyle 6len Miislimanin sehitlik mertebesine ulasacagi boylece bu
mertebeye vesile olan bu hastaligin faziletine isaret eden bir rivayette Hz.
Peygamber; “Cebrail bana tain ve humma arasinda tercih yapmam i¢in geldi. Ben
hummay1 Medine’de tutup talnu Sam’a gonderdim. Taln timmetim i¢in sehitlik ve

rahmet, kafir icin ise Allah Teala’dan gelen bir azaptir (rics).”**! buyurmustur.

1.3. Miisliiman Topraklarinda Taiin

Bulasict hastaliklar arasinda tatin/veba hastaliginin insanlik tarihinde etkin ve
yikict bir rolii olmustur. Taskdprizade kendi zamaninda da etkisi goriilen, amansiz
hastaliklarindan biri olan vebayla ilgili olarak kaleme aldig: risalenin son kisminda
Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerde bu hastaliga maruz kalman belli bash olaylar1 da

tarihi bir bilgi olarak vermistir.

Giliniimiizde tatn yerine veba ismi kullanilmaktadir. Vebanin ti¢ formu vardir
ve bunlardan en sik goriilen ve risalede de tatn olarak dile getirilen “Kara Oliim”

olarak bilinen Bubonik vebadir.1?

Bulasici olan hastaligin, salgin olarak degerlendirilmesi, bir zaman diliminde
normalden fazla goriilmesi veya hastaligin daha 6nce goriilmedigi bir toplumda tek
bir vaka olsa dahi goriilmesiyle miimkiin olabilir.}%® Veba hastalig1 da ortaya ¢iktig1
zamanlarda salgm hiiviyeti gostererek sadece Miisliiman topraklarinda degil tiim

diinyada etkili olmus ve toplu 6liimlere sebebiyet vermistir.

Veba salgmlarinm tarihte iz biraktigi iic dénemden bahsedilir. Iki Jiistinyen
vebasi adiyla anilan salgindir. Bu salgin m. 541 yilinda basglar ve etkisini 8. yiizyil
ortalarmna kadar siirdiiriir. Bu arada Misliiman topraklar1 da bu salgindan etkilenir.

Yaklasik 6 asir boyunca etkisi biiylik bir salgma rastlanmasa da kara 6liim olarak

100 Miislim, “Imaret” 117, (1885); Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-
Yemeni el-Muvatta, (tsh. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut-Liibnan: Daru ihya’ut Tiirasi’l Arabi,
1975, “Cihad” 31.

101 Miisned, 29/289.

102 https://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 16.03.2023).

198 Bulasict Hastaliklar ve Korunma Modiilleri, s. 17.
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anilan ikinci donem 1330’lu yillarda baslar ve araliklarla da olsa yikict etkisi 19.
yiizylla kadar devam eder. Bu salginm etkisi Ipek yolu araciligiyla Miisliiman
topraklarina da ulasir. Son olarak da Gilineydogu Asya kokenli Bombay vebasi biitiin
diinyay1 etkisi altma almis ve 19. yilizyilin ortalarindan 20. yiizyil ortalarina kadar

devam etmistir.%*

Genel manada diinya tarihinde salginlarin seriiveni boyleyken Miisliiman
topraklarinda, Imam-1 Nevevi’nin, Eb(’l Hasan el-Medayini’den naklettigine gére 5
biiyiik talin salgin1 oldugundan bahsedilir. ilki; Hz. Peygamber zamaninda, 6 yilinda
Medain’de ¢ikan Sirtiye tdunudur. Denilir ki bu salginda Miislimanlardan kimse
olmemistir. Ikincisi; Hz. Omer zamaninda 17-18 yillarinda, iclerinde Ubeyde b.
Cerrah (6. 18/609), Muaz b. Cebel (6. 17/638) gibi meshur sahabenin oldugu 25-30
bin kisinin vefat ettigi, Sam bdlgesindeki Amvas salgmidir. Ugiinciisii; 64’te ibn
Ziibeyr (6. 73/692) zamaninda Basra’da ¢ikan Carif salgimidir. Ibn Kesir (8.
774/1373) 3 giin siirdiigiinii ve her giin 70 bin kisi 6ldiigiinii kaydeder. Dordiinciisii;
87 yilinda, Basra, Vasit, Kufe ve Sam bolgelerinde ¢ikan Feteyat salgmidir.
Besincisi; 131 yilinda ¢ikan tatindur. Her giin bin kisinin 6ldiigli sdylenir. Bu biiyiik

salgmlar disinda irili ufakli salginlara da yer verilmistir.%

2. BULASICI HASTALIKLARIN SEBEPLERI

Basligimiz genel manada bulasic1 hastaliklarin sebepleri olsa da 6zel manada

-----

manevi Ve maddi olarak iki kisimda degerlendirilecektir.

2.1. Manevi Sebepler

Taskoprizade, Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayeti konunun basinda
zikrederek tatnun kaynagini ortaya koyar. Habib b. Ebi Sabit yoluyla gelen rivayet
sOyledir: Habib der ki; ben Medine’de iken Kufe’de talin ¢iktig1 haberi bana geldi.
Sad b. Ebi Vakkas’in oglu ibrahim’e rastlaymca ona tatnu sordum. Usame b.

Zeyd’den isittigi Efendimizin su sozlerini anlatti; “Bu taln bir ceza ve bir azabin

104 Niikhet Varlik, “Tatn”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2011, 40/175-177.
105 Tagkodprizade, Sifa, s. 101-103; Nevevi, Minhac, 1/105-107.
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kalmtisidir ki sizden onceki bir topluluga bununla azap edildi ve bu Allah Teala’nin
kendisiyle bir iimmeti helak ettigi bir cezadir (ricz). Bundan bir sey yeryliziinde
kald1, bazen gelir, ortaya ¢ikar bazen de kaybolur gider.”!?® Rivayetten anlasildigina
gore yoldan ¢ikmis bir topluluga Allah Teala bu diinyada da azap edebilir ve bunu
bir salgin hastalik araciligiyla yapabilir. Belki de bu hastaligin kalan kismi yoldan
¢ikacak bir topluluk i¢in tetikte bekleyen bir tehdit unsuru mahiyetindedir.

Bu azaptan nasibini alan kavimlerden biri olan Firavun ve kavmiyle ilgili
haberler, Said b. Ciibeyr kanaliyla tefsirlerimize girmistir. Soyle ki; Firavun ve
kavmine tufan, ayette zikredilen bes ayet (ceza)'?’ geldikten sonra onlar yine de iman
etmeyip iistiine bir de Hz. Musa ile Israilogullarmi da géndermeyince, Hz. Musa
kavmine her bir erkegin bir ko¢ kurban etmesini ve kanmi eline bulayip kapisina
kanl1 elini miihiir gibi basmasini1 emretti. Bunu gdren bir kipti Israilogullarina neden
boyle yaptiklarmi sordu. Onlar da “Allah Teala sizi 6ldiirecek bir azap génderecek ve
helak olacaksiniz.” dediler. Firavun’un kavminden 70 bin kisi sabah tatna yakalandi.
Aksam olup da hala Oliilerini defnedemeyince Firavun Hz. Musa’ya “Ey Musa!
Rabbinin sana verdigi s6z uyarica bizim i¢in dua et. Eger azabi (tainu) lizerimizden
kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz ve Israilogullarini seninle birlikte elbette

gonderecegiz”1% dedi. Hz. Musa dua etti ve tatn salgmi bitti.1%°

Diger rivayetlerde kendisine azap gonderilen kavmin Beni Israil oldugu acik¢a
beyan edilir. Risalede nakledilen rivayette tatn, islenen zina sugunun cezasidur.
Rivayete gore, cebbarlar sehri olarak bilinen bélgede kendisine Bel’am b. Baura
denen, Kenanilerden bir adam vardi. Denilir ki o Israilogullarindand: ancak asimile
oldu, cebbarlara meyletti. Bel’am, duas1 miistecap, kendisine ism-i a’zam liitfedilmis
biriydi. Ne zaman ki Hz. Musa cebbarlara kars1 savasilmasimi emretti, bunu haber
alan Kenaniler 6yle korktular ki Bel’am’a gidip Hz. Musa ve ordusu i¢in beddua
etmesini istediler. O da “Meleklerin kendisiyle beraber oldugu birine nasil beddua
ederim!” deyip tekliflerini reddetti. Onlar 1srar ettiler. Bel’am, “Rabbimden bir isaret

olmadan bunu yapamam.” dedi. Ona, “Sakin onlara beddua etme, onlar benim

196 Miislim, “Selam”, 5777; Buhari, “Enbiya” 54; Tirmizi, “Cenaiz” 66.

197 Biz de agik se¢ik micizeler olmak iizere onlarin iizerine tiifan, ¢ekirge, hasarat, kurbagalar ve kan
gonderdik. Yine de biiyiikliik tasladilar ve giinahkar bir kavim olmakta direndiler. (Araf, 133).

108 Araf, 134.

109 Eba Cafer ibni Cerir et-Taberi, Tefsiru’t Taberi Camiu’l Beyan an Tevili Ayi’l Kur’dn, X, (thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki), ed’Daru Hicr, 2001, s. 99.
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kullarim ve peygamberleri onlarla beraber.” dendi. Bu kez Kenaniler ona hediyeler
getirdiler o da hediyeleri kabul etti. Tekrar beddua etmesini istediler o da ayn1 cevabi
verdi, ancak bu kez ona herhangi cevap veya isaret verilmedi. Dediler ki; “Sayet
Allah bunu kotii gorseydi ilkinde oldugu gibi sana tekrar yapmaman soylenirdi.”
Bedduaya baslayacakken Allah onun dilini tersine ¢evirdi de o kendi kavmine
beddua etmeye bagladi. Ne zaman kavmi i¢in hayir dua etmeye kalksa Hz. Musa ve
ordusunun fethi i¢in dua ediyor, diline hakim olamiyordu. Kavmi onu kinayinca
“Bundan baskasini sdyleyemiyorum.” dedi. Boylece iman kalbinden sokiiliip alindi
ve ism-i a’zami da unuttu. Allah Teédla’nin buyurdugu gibi “Kendisine ayetlerimizi
verdigimiz halde, onlardan siyrilip da seytanin kendisini pesine taktigi, bu ylizden de
azgmlardan olan kimsenin haberini onlara anlat. Dileseydik o ayetlerle onu elbette
yiiceltirdik. Fakat o, diinyaya saplanip kald1 da kendi heva ve hevesine uydu.”*°
Bel’am olan1 biteni goriip kendi tuzagina diistiigiinii anlayimca, saldiriya gecti. “Size
Oyle bir sey 6gretecegim umulur ki bu sebeple helak olurlar. Allah Teala zinaya bugz
eder. Siz de siislenmis kadinlarmizi Hz. Musa’nin askerlerine gonderin. Ciinkii onlar
evlerinden uzak kalmis bir ordu, belki zina ederler de helak olurlar. Askerler i¢inde
zinaya diisen olursa bozguna ugrarlar.” dedi. Kendilerine sdylenen sekilde bazi
kadmnlar1 askerlerin arasma gonderdiler. Askerlerden biri o kadinlardan birini
cadirina ald1 ve onunla zina etti. Bu sebeple Israilogullar1 arasinda tatin bas gosterdi.
Hz. Musa’ya vahiy geldi ve ona salgmin sebebini bildirdi. O da zina edenlerin
cezasini verince cebbarlar tlizerindeki eski otorite ve gliclerine kavustular. Denir ki;
zina eden adamm &ldiiriilmesiyle kadinin 6ldiiriilmesi arasinda Israilogullarindan 70
bin kisi 61dii.*

Risalede yer verilen diger bir rivayete gore Yiice Allah, Hz. David’a soyle
vahyetti “Israilogullar1 hadlerini astilar. Onlar1 ya iKi sene kitlik ya iki aylik diisman
istilas1 ya da ii¢ gilinliik tan ile cezalandiracagim. Birini seg¢sinler.” Hz. David
mesaji kavmine bildirince onlar “Sen bizim peygamberimizsin, sen se¢.” dediler. Hz.
David “Aclik dayanilacak sey degil, diisman ise geriye bir sey birakmaz.” diyerek

onlar i¢in tatnu seg¢ti ancak gilines batana kadar 70 bin kisi 6liince Hz. David,

110 Araf, 175-176.

111 Taskoprizade, Sifa, s. 40-42; Muhammed b. Ibrahim es’Sa’lebi, el-Kesfi ve’l Beyan An Tefsiri’l
Kur’an, X1, (thk. Ebd Muhammed b. Asur), Beyrut-Liibnan: Daru Ihyai’t Tiirasi’l Arabi, 2002, 4/89-
92.
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Allah’a yalvarmaya basladi da salgin boylece son buldu. Hz. David “Muhakkak ki
Allah Teala size merhamet gosterdi. Siz de siikiir olarak bunun karsilig1 olacak bir
sey yapin.” dedi ve tamamlanmasi oglu Hz. Siileyman’a nasip olacak Mescid-i

Aksa’nin temellerini att, 12

Miiellifimizin gegmis immetlere ait zikrettigi bu rivayetler, Hz. Peygamber’in,
tatinun ilk kaynagmi haber veren hadisini destekler mahiyettedir. Rivayetlerin sihhati
ile ilgili gerekli aragtirma yapildiktan sonra konu hakkinda daha saglikli bir sonuca
ulagilabilecektir. Ancak konunun akis1 géz oniine alindiginda Taskdprizade’nin bu
topluluklarin zikredilen musibetlere, isyanlar1 ve zina sebebiyle maruz kaldigi
kanaatinde oldugu agikga goriilmektedir. Toplumun tamamini kusatan musibetlerde
isyan ve giinaha bulagmayanlar i¢in ilahi adaletin nasil tecelli edecegine konunun

devaminda deginilecektir.

Téatnun ilk kaynagina deginildikten sonra Hz. Peygamber’in biitiin topluma
samil olacak sikintilarin sebebine isaret eden uyarilarma yer verilecektir. Hz.
Peygamber’den soyle rivayet edilmistir “Zina agikg¢a yapilir hale gelince tain
hastahig1 ortaya ¢ikar.”**® Oyle ki bu hastalik alimlere de bulasir ve onlar sdyle derler
“Zina c¢ogaldiginda Allah Teald tatnu gonderir.” Ibn Omer’den (8. 73/693)
nakledilen bir rivayete gore Peygamber Efendimiz séyle buyurmustur “Bir
toplulugun i¢inde fuhsiyat islenir ve bu yayginlasirsa, o toplumda tain salgini bas
gosterir.”** Ibn Mes’ud’dan (8. 32/652-53) gelen bir rivayette sdyledir: “Tartida
noksanlik yapilinca yagmur kesilir, zina artinca Sliimler artar, yalan cogalinca da
kargasa hakim olur.”*?® ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edilir; “Bir toplulukta
zina yayginlasirsa onlarin iginde 6liim de artar.”''® Risalede zikredilen bu ve benzeri
manay1 ihtiva eden diger rivayetlerin isaret ettigi ortak noktanim, zina ve bulasici bir
hastalik olan tain arasinda, sebep-sonug iligskisini andiran bir baglantinin oldugu

sOylenebilir.

112 Tagkodprizade, Sifa, s. 42.

113 Sehl b. Sakir el’Haraiti es’ Samiri, //tilalu’l Kulub, (thk. Hamdi Demirtas), Mekke: Mektebetii
Nizar, 2000, s. 92, 174.

114 Tbn Mace, 4019.

115 Ebli Abdillah el’Hakim en’Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata),
Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 1990, 4/5083.

116 Muvatta, “Cihad”, 1323.
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Risalede, zinanin yayginlastigi yerde tain ve Oliimlerin olma hikmetinin
aciklanmasi sadedinde Suyti’nin, Ibn Hacer’den aktardig1 sozlere yer verilir. Soyle
Ki zina haddi, evlilik ge¢irmis kisi i¢in 6limdiir. Sayet zinakarlara bu ceza tatbik
edilmezse Allah Teala bu kisileri 6ldiirecek bir cini onlara musallat eder. Suyti bu
durumu soyle izah eder “Zina gizliden gizliye yapilmasi yayginlik kazanmigsa Allah
Teala gormedikleri taraftan gelip onlar1 dldiirecek bir diigman musallat eder. Bir
topluma indirilen azapta kaide sudur: azap, hak eden ve etmeyen herkese samil olur

sonra herkes niyetine gore diriltilir.”**’

Taskoprizade Suy(ti’nin bu agiklamasina katilmaz. Ciinkii Taskoprizade’ye
gore taln hastaliginin ortaya ¢ikis sebebi, zinanin gizli olarak yapilip da ¢ogalmasi
degil rivayet edilen hadislerden anlasildigina gore, zinay1 agiktan yapmanin
cezasidir. Belki de bunun hikmeti zinanin nefsi/bir cani helak etmesidir ki veledi zina
hilkkmen helak olmus durumdadir. Bunun i¢in ceza, hizli bir sekilde yayilan 6lim
yoluyla verilir. Clinkii ceza, islenen sug cinsinden olur. Dikkat edilirse tartida yapilan
eksiklik, riziklar1 eksilten yagmurun kesilmesiyle cezalandirilir. Ayni sekilde yalan
da insanlarin arasina diismanlik ve ayrilik soktugu i¢in karigiklik ve fitne olan
kargasa (herc) ile cezalandirilmistir. Ayrica Hz. Hasan’dan (6. 49/669) “Biz ayetleri

9118

ancak korkutmak i¢in gondeririz ayeti hakkinda “bu hizla yayilan (zer1’)

oliimdiir” dedigi nakledilir.**®

Risalede zina ve hastaligin yayilmasiyla ilgili, ismi zikredilmeyen bir alimin su
aciklamalarina yer verilmistir: Allah Teala zanilerin menilerinden, cinlerden kor bir
grup yaratir. Bunlar Allah Teila’nin kendisi i¢in tatn hastahigmi veya tatnla
Oliimiinii takdir ettigi kime rastlarlarsa ona bu hastaligi bulastirirlar. Onlarin kor
yaratilmasindaki sir, bu hastaligi fesad ehline has kilmamak igindir. Belki de bu
bela/sikint1 seytanin kardesleri i¢in bir ceza, Allah’in salih kullar1 i¢cinde bir sehitlik
ve rahmet olmasi i¢in herkese samil olmustur. Ciinkii 6liim mii’min i¢in bir hediye,
fasik i¢cin bir utan¢ vesilesidir (humradir). Sonra Allah Tedld onlar1 amel ve

niyetlerine gore diriltir ve karsiliklarmi verir.'%°

117 Tagkdprizade, Sifa, s. 39-40.

118 {gra, 59.

119 Taskoprizade, Sifa, s. 40; Ahmed b. Hanbel, Kitabii’z ziihd, (nsr. Muhammed Abdiisselam Sahin),
Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitiibii’l {Imiyye, 1999, hadis no:1579, s. 24.

120 Tagkdprizade, Sifa, s. 40.
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Hz. Peygamber’in zina sebebiyle meydana gelecegini haber verdigi tadn
hastaligmin nasil yayildigiyla ilgili, alimlerin agiklamalarinda cinlere yer
verilmesinin sebebi yine Hz. Peygamber’in tatnun ne oldugunu soranlara verdigi
cevaptir. Taskoprizade’nin risalede yer verdigi S0z konusu rivayet soyledir; Ebi
Musa el-Es’ari’den rivayetle Hz. Peygamber soyle buyurmustur; “Ummetimin yok
olusu ta’n (mizrak) ve taln sebebiyle olacaktir.” Ashap sordu “Ya Rasulallah ta’nin
ne oldugunu biliyoruz ama tadin nedir?” diye sorunca Hz. Peygamber “Cinlerden
diismaniniz  olanlarin  size verdigi bir straptr ya da size bir seyler
batirmasidir/diirtmesidir (mizrak misali) ve bu sekilde 6len herkes i¢in sehadet
vardir.”*?! Hz. Peygamber’in bu agiklamalari, zamanin tibbi kesifleri géz oniine
alinip degerlendirildiginde yeni birtakim Yyorumlar1 giindeme getirmektedir.
Aragtirmalara gore veba hastaligma Yersinia pestis isimli bir bakteri sebep
olmaktadir.'?? Rivayette ise bu hastaliga sebep olanin cin oldugu zikredilince ortaya
¢ikan catigmay1 giderebilmek igin One siiriilen yorumlardan biri de o zaman cin

olarak haber verilen seyin mikrop/bakteri olabilecegidir.'?3

Cin liigatta; duyular tarafindan algilanamayan, gizli olan sey ayrica gizli
olmak, goze goriinmemek, Ortmek gibi anlamlara da gelmektedir. Bu sebeple
duyularla algilanamayan melekler i¢in de cin kelimesi kullanilmistir. Bu ligavi mana
dikkate alindiginda her melege goriinmedikleri i¢in cin denilebilir ancak her cinin
melek oldugu sdylenemez.'** Goze goriinmemeleri sebebiyle mikroplara da bu
manada cin denilebilir. Ancak Hz. Peygamber’in kastettigi cinin sadece kelime

manasinda bir benzerlik oldugu i¢cin mikrop olarak degerlendirilmesi yeterli midir?

Gozle goriilemeyen, herhangi bir cihazla dahi tespit edebilme imkanimiz
olmayan cinler hakkinda bilgi alabilecegimiz tek kaynak vahiydir. Kur’an-1 Kerim’e
baktigimizda ise cinlerin dumansiz atesten yaratildiklari!® bilgisi verilir. Ayrica
cinlerin de insanlar gibi sorumlu olduklar1,*?® Hz. Peygamber’den Kur’an dinledikleri

ve kavimlerine uyarici olarak geri doniip “Ey kavmimiz! Biz, Musa’dan sonra

121 Miisned, 4/413.

122 hitps://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 16.03.2023).

123 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire 1959, 3/96-97; Muhammed Gazzali, es-Siinnetii’n-Nebeviyye
beyne ehli’l-fikh ve ’I-hadis, Kahire 1989, s. 118.

124 Ragb el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’\l-Kur’an, Beyrut, ts., s. 98-99.

125 Hicr, 27; Rahman, 15.

126 Zariyat, 56.
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indirilen, kendinden 6nce gecen Kitaplar1 dogrulayan, hakka ve dosdogru yola ileten
bir kitap isittik.”*?" dedikleri haber verilir. Bu acidan degerlendirildiginde ise bir
bakterinin bu haberlere uygun bir ¢ergeveye yerlestirilmesi zihinden uzak

goziikmektedir.

Cinlerin diger ozelliklerini tespite calisan Isldm alimlerine gore cinler
meleklerden kulak hirsizligiyla bilgi c¢aldiklar1 ve insanlara gore ¢ok uzun bir siire
yasayabilmeleri sebebiyle'?® insanlarm bilemeyecegi birgok seyi bilebilirler. Ancak
bu gaybi bildikleri manasina gelmez. Cinler hakkinda bilgi edinebilece§imiz iki
kaynagin birincisi olan ayetlere bakarak insanlarla ortak bircok yonden benzerligi
oldugu kanaatine varan alimlerin ¢ogunlugu onlarin da evlendigi, iiredigi, yeme-icme
gibi ihtiyaclar1 oldugu oldiikleri ve insanlarla da iliski kurabileceklerini kabul
etmislerdir. Ancak alimler insanlarla cinler arasindaki etkilesim hususunda ortak bir
kabule sahip degillerdir. Ehl-i siinnet alimleri agisindan boyle bir etkilesim miimkiin
goziikmektedir. Ciinkii hem Kur’an’da hem de siinnette bunun delilleri mevcuttur.
Kiyamet giinii faiz yiyenlerin haber verilen hali;?® damarlarda kanm dolasmas1 gibi
dolasabilen seytanin verebilecegi zarardan oru¢ yoluyla korunmanin miimkiin
oldugunun haber verilmesi;**° Felak-Nas, Ayete’l Kiirsi vb. ayet ve sirelerin, cinlerin
zararindan emin olmak icin okunmasi tavsiyesi®*! cinlerin insanlara zarar
verebilecegi, insanlarm da bu tedbirlerle cinlere etki edip onlarin zararini bertaraf
edebilecegi, bu etkilesimin imkanmi ortaya koymaktadir. Ancak Pezdevi (6.
493/1100) gibi Ehl-i siinnet ¢izgide olan bazi alimler, cinlerin etkisinin vesvese

vermekten dteye gecemeyecegi kanaatindedirler.'®? Cinlerin varliginm sadece vahiy

127 Ahkaf, 29-30.

128 Hicr, 18; Buhari, “T1b”, 46; “Tevhid”, 57; Miislim, “Selam”, 122-123.

129 Bakara, 275. Diger taraftan Matlridi, faiz yiyenlerin kabirlerinden seytan ¢arpmus kimseler gibi
kalkacagi yoniindeki beyanin gergek anlamda degil, temsili bir anlatim olarak anlagilmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gore Cenab-1 Hakk’in faiz yemenin bir cezasi olarak belirttigi seytan carpmis
kimseler gibi kalkarlar mealindeki ifadesi kiyamet giiniine yoneliktir (Ebli Manstir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’an Terciimesi, (¢ev. Bekir Topaloglu-Kemal
Sandike1, ed. Yusuf Sevki Yavuz), Ensar Yayinlari, istanbul 2015, 2/224.). Aym sekilde pek cok
miifessir s6z konusu ayetin hakiki manada anlagilmasmim dogru olmadigmi, benzetme ve mecaz
kullanilarak faiz yemenin ¢ok kotii bir davranig oldugu etkili bir sekilde anlatilmaya caligilmistir
(Temel Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, DIB Yayinlari, Ankara 2015, s. 188.).

130 Buhari, “Ahkam”, 21, “Bed’i’l-halk”, 11.

31 Miisned, 4/144, 146; Buhari, “Vekale”, 10; Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi,
Stinenti Tirmizi (el-Cami ‘u'l-Kebir), (thk. Bessar Avvad Ma‘ruf), I-VI, 2. bs., Beyrut: Daru'l-Garb el-
Islami, 1998, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 2, 3.

132 Bbii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii ‘d-din (ngr. H. P. Linss), Kahire 1963, s. 226.
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yoluyla bilinebilecegini sdyleyen kelam alimlerine gore cinlerin varhigir aklen de
miimkiindiir. Kelam alimleri varliklar1 Kur’an ile sabit olan cinlerin varhigini kabul

etmeyenlerin kiifriine hitkkmetmislerdir.'%3

Bu bilgiler dikkate alindiginda cinlerin mikroplardan farkli olduklari
anlasilmaktadir. Rivayette zikredilen cinin hastalia sebep olusunun, tesbihi bir
anlatim olabilecegi goriisii de dile getirilmektedir.*** Ancak gercekligini deney ve
gozlemle ortaya koyamayacagimiz, Islam Aalimlerinin ¢oguna gore insanlari
etkileyebilecegi kabul edilen; Kur’an’da varlig1 agik¢a haber verilen ve kelam
alimlerinin inkarmin kiifir olacagmi dile getirdikleri cinlerin, tatn hastaligindaki
rolii hakkinda muhakkik alimlerin agiklamalariyla yetinmenin daha uygun olacagi

kanaatindeyiz.

Konuya genis ve tiim zamanlar1 kapsayici ve uzlastirict bir pencereden
bakabilen Taskoprizade’ye gore hadiste havadan ve karisim (ahlat) sebeplerinden (ya
da bugiiniin tespitine gore hastaliga sebep olan bakteriden) bahsetmeyip cinin verdigi
sikintidan bahsetmekle yetinilmesi, Oncelikli olan1 belirtmekle yetinmek i¢indir.
Hava (ve bakteri) gibi diger sebepleri kisi Allah Tedla’nin yardimiyla bulabilir.
Bundan mahrum olan kisi ise havanin hi¢bir etkisinin olmadigini zanneder ve cinin
tasarrufuyla alakali hadisleri okuyup doktorlarin sdzlerinin bos oldugunu ortaya
koymaya kalkar.'® Gériildiigii iizere bugiin cinlerin etkisinden bahsetmeyi bilim dis1
sayan grupla, tip ilminin verilerini hige sayan grup miiellifimizin kapsayici bakis
acis1 i¢inde eriyip gitmektedir. Bu iki etkiden oncelikli olan manevi sebeplerden

sonra hastaligin maddi sebeplerine deginilecektir.

2.2.Maddi Sebepler

Risalede miiellifin “doktorlara gore tatnun sebebi” bashg: altinda incelemis
oldugu bolimii maddi sebepler bashigi altinda ele alacagiz. Taskoprizade
zamanindaki verilerle zamanimizda veba hastaligiyla ilgili tip ilminin verilerini

kisaca sunmaya ¢alisacagiz.

138 Ahmed Saim, Kilavuz, “Cin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, 8/8-10.

134 Adem Délek, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev’i mi?”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, s.
107-118.

135 Tagkdprizade, Sifa, s. 46.
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Risalenin kaleme alindig1 zamaninin verilerini degerlendiren doktorlara gore
taln hastaliginin sebebi, havanin tabiatinin bozulmasi ve enfeksiyon, kotii koku veya
zehir gibi durumlardan birinin agir basmasiyla havanm kotiilesmesidir. Bu hava,
insan1 meydana getiren maddelerin zehre donmesine sebep olur ve insani perisan
eder. Bundan kurtulmak imkéansiz ya da ¢ok zordur. Ancak bu nadir olabilecek bir
durumdur.

Taskoprizade’nin de bilgilerine bagvurdugu Ibn Sina’ya (6. 428/1037) gore de
bulasici hastaliklarin sebebi, havanin tabiatinin bozulmasidir. Goktaglari, kayan
yildizlar, gomiilmemis ve Oylece ¢iiriimiis cesetler, durgun sular, firtina, siddetli ve
sicak riizgarlar gibi hava veya toprakla alakali sebeplerden dolayr havanin cevheri
bozulur. Dolayisiyla havay1 solumadan yasayamayan insanlar ve hayvanlar bu kotii

hava kosullarina maruz kalir ve hasta olurlar.*

Modern tip verilerine gore ise veba, Yersinia pestis adiyla anilan bir bakterinin
sebep oldugu, ilk olarak vahsi kemirgenlere etki eden, daha sonra pireler yoluyla
diger hayvanlar ve insanlara da sirayet eden Oldiiriicii ve bulasicit bir hastaliktir.
Vebaya sebep olan Yersinia pestisin kisiye pire 1sirmasi sonucu bulastigi tiire
Bubonik Veba denir ve bu en sik goriilen, kara veba olarak da anilan tiirdiir. Pire
aracili@iyla viicuda giren bakteri lenflerde sisme ve iltihaplanmaya sebep olabilir.
Tedavi geciktirilirse bakteri tiim viicuda yayilabilir. Bunun sonucunda bakterinin
direkt kan dolasimina girmesiyle meydana gelen Septisemik Veba’ya ve vebanin en
az goriilen ancak en Oldiirticti hali olan Pnémonik Veba’ya doniisebilir. Pnémonik
Veba hasta kisinin 6ksiirmesiyle havaya attigi damlaciklarm solunmasi sonucunda
bulagan tiirdiir.”*” Goriildiigii gibi 16. yy. tip verileriyle, giiniimiiz verileri arasinda

Onemli farklar vardir.

2.3.Manevi ve Maddi Sebeplere Dair Degerlendirme

Taskoprizade risalede tatna sebep olan manevi/ruhani ve maddi/cismani
sebepleri agikladiktan sonra bu sebepleri kabul ve ret konusunda insanlarin iki gruba

ayrildigini tespit eder. Soyle Ki bir grup, manevi sebeplerin faydali olduguna inanir

136 [bn Hacer, Bezlu l-md in, s. 99.
137 https://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 16.03.2023).
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ancak maddi sebepleri toptan reddeder ve bir faydasi olmadigini diisiiniir. Diger grup
ise bunun tam aksini iddia eder. Her iki grup da diisiincesinde isabetli denebilir ancak
karsit grubun diistincesi de hi¢ diisiinmeden reddedilmemelidir. Ciinkii bu iki goriis
biri digerinden ayrilmayan, gerekli iki sebep oldugundan iki goriisiin birden dogru
olma ihtimali de vardir.13®

Bu husus soyle agiklanabilir; insan bedeninde meydana gelen degisimler iki
kissmdir. {lki, bedende bulunan karigimlarla ilgili olarak meydana gelen maddi
etkidir. Hastalig1 ortaya koyacak sebepler meydana gelince doktorlar bunu fark
edebilir ancak gorisleri (basiretleri) bundan 6teye gegmez. Kotii hava sebebiyle
bedendeki karisimlari bozuldugu ortaya cikinca, tatinu sadece havanin bozulmasima

nispet ederler. Onlarin bilgilerinin ulasacagi son nokta burasidir.

Ikincisi ise ruhaniyetten kaynaklanan manevi etkidir. Bu tesiri ise ancak basiret
gozii agilmis, gaflet perdesini agmig, miilkiin (gaybin) sirlarina, gayb aleminin i¢
yiiziine muttali olan kisi kavrayabilir. Ruhani ve cismani sebepler kapsamima giren

seylerin 6liimsiiz hayat sahibi Allah Teala’nin izniyle olan irtibatin1 da anlar.

Bedendeki karisimlar iyi ya da kotii olabilecegi gibi manevi durumlar da ayni
sekilde iyi ya da kotii olabilir. Hayir olabilir ki hayir oldugunda, sayet semavi ise
melek; arazi yani yeryiizii ile ilgili ise cin diye isimlendirilir. Bazen de koti olur, o
zaman da seytan olarak isimlendirilir. Hayir olanin misali; yenen her lokma
bedeninden bir parcaya ya da bedeninden tevelliit eden, kendisine alt1 melegin
hizmet ettigi baska bir bedene doniisiir. Bu hizmetkarlar: ¢ekme, tutma, sindirme,
itme, sekil verme ve dogma giicii gibi besleyici kuvvetlerdir. Zahirde bunlar,
saydigimiz seyleri yapmay1 saglayan bedeni kuvvetlerdir. Bu zahiri kuvvetler ayni
zamanda manevi kuvvetlerdir ki maddi kuvvetler vasitasiyla yapilan seyleri de

yapmay1 saglarlar.t®

Taskoprizdde verdigi bu bilgilerden sonra manevi kuvvetler ile maddi
kuvvetlerin nasil i¢ i¢e oldugunu agiklamak i¢in bazi rivayetlere yer verir “Her dogan

icin bir seytan vardir.” denildi ki; “Ya Rasulallah sizin de mi?” buyurdu ki “Evet

138 Tagkoprizade, Sifa, s. 43.
139 Tagkoprizade, Sifa, . 44.

36



ancak Allah Teala bana yardim etti de seytanim Miisliiman oldu (onu Miisliiman

yaptim), artik o bana hayirdan bagkasmni emretmez.”4°

“Nazar (goz degmesi) haktir. Sayet kaderi gececek bir sey olsaydi o nazar
olurdu.”**! Yani nazarn kisiler iizerindeki etkisi gercektir. Ayni sekilde nazar, ruhani
etki kabilindendir. Ciinkii nazar eden kisi kotii oldugunda goz vasitasiyla nazar ettigi

kisideki ruhani etkisi kuvvetli olur.

Ta’lika kitabinda Kadi Hiiseyin’in naklettigine gore bir peygamber timmetine
bakt1 ve onlar1 kalabalik goriince bu ¢ok hosuna gitti. Bir saat i¢ginde onlardan 70 bin
kisi 6ldi. Allah Teald o peygambere vahyetti. “Sen onlara nazar ettin. Sayet onlar1
koruyup giiclendirseydin bdyle olmazdi.” Peygamber sordu “Onlar1 ne ile
korumaliydim?”. “Onlar1 asla 6lmeyecek olan Hayy ve Kayyim olan ile korumali ve
onlardan  musibeti  bin  kez  yapacagm  su  zikirle = savmaliydin;

ekl 1Y AL Y58 Y50 Y Bu da ruhani tesir kabilindendir. Ayni sekilde kotii
kisilerin yaptig1 sihir de boyledir. Ancak onda gok cisimlerinin etkisiyle, yerdeki
seyleri etkilemek gibi farkli bir yon de vardir.

Nazarin, nazar edilen lizerindeki tesirinin sebebine gelince; ruh ve beden
arasindaki giiclii baglanti, onlardaki bir durumun digerine sirayet etmesini
kacmilmaz kilar. Mesela, korku aninda beden titrer ve sapsari kesilir, utandig1 zaman
ise kipkirmizi olur. Hastayken ve ac1 ¢ekiyorken ruhun sikintiya diismesi de boyledir.
Nazar eden, karsisindakini nazariyla (géziiyle) etkilediginde ruhu etkilenen o kiside,

bu tesirin bedeninde de agiga ¢ikmasi kagmilmazdir.

Miiellif, zahiri tasarruflarin batini tasarruflarla olan iliskisi baglaminda misal,
his, sehadet aleminden ve bunlarin birbirlerine gére mertebeleri oldugundan bahseder
ve sonrasinda soyle devam eder; talin hastaliginin ortaya ¢ikmasmda zahiri
sebeplerin disinda goriinmeyen manevi sebeplerin oldugu da boylece goriilmiis oldu.
Aleme sebepler ve vasitalar gozliigiiyle bakinca ya batini isler ya da zahiri isler
goriiliir. Boyle olunca sebep olma yoniiyle isleri zahiri veya batini olarak ayirmak
yeterli goriilebilir ancak mesele bununla sinirli degildir. Ciinkii sebebin sonuca

dogrudan bir etkisi yoktur. Asil etki tamamiyla Allah Tedla’ya aittir. Zahiri sebepler

19 Miislim, “Miinafikan”, 69.
141 Miislim, “Selam”, 42; Ibni Mace, “T1b”, 3.
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tesirin meydana gelmesi i¢in gerekli olan seyler gibidir, birbiriyle etkilesime girer de
asil sebebin meydana gelmesine vesile olur. Yoksa tek basina bir etkisi olmaz ve
tazim edilmez. Tazim edilecek asil etki sahibi olan Allah Teald’dir. Sebeplerin
birbiriyle olan baglantisindaki ve sonucun meydana gelmesindeki ortak oluslarinda

bulunan ayrint1 karmasik, {istii kapali islerdendir.

Hava kosullarinin talna sebep olmasi iizerine uzun bir bahis acan
Tagkoprizade, ayni hava kosullarinda yasiyor olup da bir kisinin hasta olup digerinin
olmamasi ya da ayni evde yasayan insanlardan birinin hasta oldugu halde digerinin
olmamasi gibi rasyonel sekilde islemeyen durumlarin sebebini mizag ve Allah
Tedla’nin iradesiyle irtibatlandirir. Ona gore tatn, sadece kotii havaya baglanirsa

genel olmas1 ve herkeste ayni etkiyi gdstermesi gerekirdi.'*2

3. BULASICI HASTALIKLARIN TEDAVISi

Tagkoprizade hastaliklarin sebeplerini manevi ve maddi olarak ikiye ayirdigi
gibi tedavi yontemlerini de manevi/ruhani ve maddi/cismani olarak ikiye ayirir. Ona
gore, nasil ki maddi hastalif1 tedavide bedenin durumuna uygun ila¢ kullaniliyorsa
ruhani hastaliklarda da nakledilmis dualar ve manevi hastaligin etkisini gideren
makbul rukyeler kullanilir. Ilag kullanildiginda gergek bir etkisi olmaksizin
ilaglardaki maddeler viicutta artakalir. Ancak biinye o maddeleri atabilir ve bu onun
icin kolaylasir, boylece tamamen yok olur. Manevi ve maddi tedavi beraber

uygulanacak olursa ¢cok daha kuvvetli ve faydali olur.#®

Ayrica ona gore, karisimlari (ahlat) ilaglarla def etmek tecriibe ve kiyas yoluyla
bilinebilir. Tecriibe herkes i¢cin ac¢iktir. Kiyasa gelince; iki zittan birini digerinin
yerine koymak ancak ndbetlese olabilir yani iki zit bir arada olamayacagi i¢in birinin
gitmesiyle digeri onun yerine konabilir. Tibbi ilaglarda “zitt1 ile tedavi yontemi”
merkezi bir ilkedir. Bedene ilag¢ verildiginde bu ilag bedenden giderilmesi istenen
hastaligin meydana getirdigi durumu giderir. Doktor i¢in hem hastaligin hem de
ilacin durumunu ve konumunu bilmek zordur. Bunlar1 bilmeli ki tedaviyi

uygulayabilsin.

142 Tagkodprizade, Sifa, s. 45-49.
143 Tagkodprizade, Sifa, S. 56.
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Maddi hastaliklarin tedavisinde kullanilan “zitt1 ile tedavi yontemi” manevi
hastaliklarin tedavisinde de kullanilan bir yontemdir. S6yle ki manevi durumlari
gidermek i¢in kullanilan manevi ilaglar kotii, serli olursa bu durum hakiki faildeki
kahredici sifatlar1 ortaya ¢ikarir. Ancak bu ilaglar Kur’an ayetleri, nakledilen dualar
olursa okuyan kisi cemal sifatlarmin varisi olur. Bu durum ayet ve dualar1 okuyan
kisi ve cemal sifatlar arasinda bir zitlik meydana getirir. Sonra bu ayet ve dualarla
mesgul olan kisi, manevi doktorlar olan peygamberler ve evliyadan miras kalan
kurallara uygun davranmakla birlikte kalbini saflastirir, halis bir niyete kavusur ve
hem i¢ini hem de dismi temizler. Allah’in sirina sigmip, kalbiyle cemal sifatlarin
himayesine yonelir ve kendisine bahsedilen kelimeleri okursa cemal sifatlarin
boyasiyla boyanir ve kahredici celal sifatlara yer kalmaz. Ciinkii ilahi sifatlarda
meydana gelen bu zitlik, biri varken digerinin yoklugunu gerekli kilar. Ayni sekilde
cemal sifatlara mahal oldugunda, bizzat o kisi Allah’tan gelen feyzi hastaya
ulastrmada bir vasita olur. Bdylece hastalik, bir zitt1 digerinin yerine koymak
seklinde gecen kiyas iizere giderilmis olur. Ciinkii iki zit bir araya gelmez. Burada
gizli sirlar, kesfi durumlar vardir. Taskoprizide bu sirlar1 sadece biitiin gizli-sakl
sirlar1 bilenin agskin sifat ve isimlerine vakif olan evliyanin, basar ve basiret sahibi
asfiya kullarin ve nebilerin anlayabilecegini dile getirir. Ancak o, onlar1 risalede ifsa
etmeyecegini de zikreder. Onun bu husustaki endisesi, kalbi miihiirlenmis olanlarin
tabiatlarinda bulunan hastalikli halin onlar1 bu manevi hekimleri inkar felaketine
stirtikleyecegidir; yoksa liyakat sahiplerinden onlar1 gizlemek degildir. Ne var Ki,
Allah bu sirlar1 gorendir ve diledigini yapmakta kadir-i mutlaktir. “O ne gilizel mevla

ve ne giizel yardimcidir.”144

3.1. Maddi Tedavi Yontemleri

Taskoprizdde maddi ve manevi tedavi yontemlerinde uygulanan ustiliin ortak
noktalarina dikkat ¢ektikten sonra tedavide kullanilacak ilaclar hakkinda bilgi verir.
Her ne kadar manevi yontemlerin dncelikli ve etkisinin daha gii¢lii oldugunu diisiinse
de kimsenin uygulamakta zorluk ¢ekmeyecegini diigiindiigiinden ilk olarak maddi

yontemleri ele alir.

144 Taskoprizade, Sifa, s. 56-57; Enfal, 40; Hac, 78.
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Miiellife gore bir biinye i¢in alinacak dnlem, perhiz veya ilagla sagligi korumak
ya da perhize riayet ederek ve ilag kullanarak hastaligi def etmektir. Sira dis1
durumlarda saglig1 korumak hastaligin belirti ve sebeplerini bilmeye baghdir ki bu
sebepler daha once zikredilmisti. Ancak belirtileri saymak gerekir. Hastaligin
meydana gelecegine isaret eden belirtiler iki c¢esitti. Bunlar nefsi, kisinin
kendisindeki belirtiler ve afaki, c¢evresel belirtilerdir. O, cevresel belirtilerin en
biiyiigiinii sonbahardaki hava degisimleri olarak tespit ettikten sonra bunun gibi diger
mevsimlerdeki hava kosullarini da degerlendirir ve sonug olarak ¢evresel belirtilerin
basinda gelen sebebin, giin i¢indeki anlik hava degisimleri oldugu kanaatine varir.
Daha sonra yer altindaki karmca ve fare gibi bazi hayvanlarin ve haseratin
fazlalagsmas1 ve beklenmeyen zamanlarda ortaya c¢ikisi, ayrica yuvalarmi terk eden

leylek gibi kuslarm gevresel belirtilerle olan ilgisine deginir.'*°

Hastaligin Kisideki belirtileri olarak sunlara yer verilir; vebanin baslangicinda
goriilen kusma, carpint1 hatta bayginliga dahi sebep olan yiiksek ates ve nefes darligi
gibi belirtilerdir.2*® Modern tipta da benzer sekilde, hastada aniden yiikselen ates, bas
ve viicutta agri, titreme, mide bulantisi, kusma ve asir1 halsizlik gibi belirtiler
sayilir.}*” Miiellifin, “sayet biinyesi kuvvetliyse Allah’m izniyle vebay1 yener ve eski
haline doner, ancak bdyle olmaz da yayilirsa kisi hayatin1 kaybeder.” seklindeki
tecriibesi modern tipta su sekilde karsilik bulur: Bu hastalikta erken tani konulup
tedaviye bir an Once baslanmasi ciddi problemlerin ve 6liim ihtimalinin ortadan
kaldirilabilmesi i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Tedavi i¢in “Streptomisin” ve
“Tetrasiklin” gibi antibiyotikler kullanilir. Tedavide basar1 saglama olasilig1 tedaviye
ne kadar erken baslandigiyla dogru orantilidir. Bu husus o denli 6nemlidir ki

belirtilerin goriilmesinden en geg 20 saat icinde tedaviye baslanmalidir. 48

Miiellif tatnun kisideki ve ¢evresel belirtilerine degindikten sonra tedavi ve
tibbi ilaglara deginir. Bunlar, ¢evresel belirtiler goriildiigiinde korunma, bedende
goriildiigiinde ise hastaligi def etme seklindedir. Ancak ilki hem kendi hem de
soziine giivenilen selefimizin tecriibesiyle bildigimiz, daha giizel ve sonuca

ulagtirmada elverigli olanidir. Bu durumda kisi kendine sirayet etmeden Once

145 Tagkodprizade, Sifa, . 58.
148 Tagkoprizade, Sifa, . 58.
147 https://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 25.03.2023).
148 https://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 25.03.2023).
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hastaligin olmadigini diisiindiigi bir yere gitmelidir. Ancak bu ¢ikis, daha sonra
deginilecegi iizere, sorumlu oldugu kisileri yalniz birakmamak, hastalarin yardimsiz
kalmamasi ve en Onemlisi tek failin Allah Teala oldugu itikadin1t muhafaza etmek

gibi sartlar mevcutsa yapilmalidir.14°

Hastaligin sebebinin, havanin cevherinin bozulmasi oldugu tezine dayanan ve
bu durumu bertaraf etmek igin yapilmasi tavsiye edilen, risalede de uzunca yer
verilen tavsiyelerin bazilar1 su sekildedir: Bulunulan mekana meyveler ve bitkilerden
kokusuyla kalbe ve beyne gii¢ verecek seyler konmalidir. Ayrica araliklarla ve
devamli olarak giilsuyu, sirke karistirilmis su eve serpilmelidir. Taybuthali Simon®®°
adli hekimden salgin zamani sirke ve seytantersi kullanilarak yapilan bazi
uygulamalar nakledilmistir. Bunlarin evin temizliginde kullanilmas1 ve yiyerek
tiiketilmesi tavsiye edilmistir. Bazi maddelerden yapilan tiitsiilerinde agir havaya
kars1 etkili olmas1 sebebiyle kullanilmas: da tavsiyeler arasinda yer almaktadir. ibn
Sina ve Ibn Miskeveyh’ten (6. 421/1030) de etkisinin tecriibe edildigi baz1 seylerin
yenilmesi, tiitsii olarak kullanilmasi seklinde tavsiyelere de yer verilmistir. Yakutu
yiiziikk veya kolye olarak takan kisinin veba gibi salgin hastaliklardan hatta yildirim
carpmasindan dahi korunacagi Eflatun (m.6. 427-347) ve Aristo’dan (m.o6. 384-322)

1

nakledilmistir.’®? Ayrica Misir’a giren Biiyilk Iskender tarafindan, havanin

bozulmasinin ve salginlarin 6niine gegmek i¢in 1lgin agaci diktirildigi rivayet edilir.

Sayilan biitiin bu terkipler sagligt korumak ic¢in alinacak Onlemler
kabilindendir. Ancak bu sayilanlar tatna yakalanmis kisiye fayda vermez. Ona
kusmak, kan aldirmak, hacamat ve benzeri yontemler fayda saglayabilir. Ayrica
hastaligin kanda galip gelmesi halinde kan aldirip kalbi takviye etmek, hacamat
yaptirtp dereotu, papatya suyuyla pansuman yapmak, sirke, mercimek, nohut ve

salatalik ile beslenmek gibi seylerin de hastaya faydasi olabilir.t®2

Fil kemiginden bir parga, siyah iple vebaya yakalanan inegin boynuna asilirsa
iyilesecegi de rivayet edilmistir. Ayrica gocugun boynuna asilirsa 0 da selamet bulur.

Ozellikle ¢ocugu yasamayan kadmlara faydast umulur. Tatn belli bir seviyeye

149 Tagkoprizade, Sifa, s. 59.

150 7. yiizy1l sonlarinda yasamus bir kesistir. (Melvin Koushki, “Taskdprizide’de Vebay: Onleme ve
Tedavi Etmenin (Okiilt) Bilimi Uzerine”, Nazariyat 6/2 (Ekim 2020), s. 147).

151 Tagkoprizade, Sifa, s. 59-61; Koushki, “Taskdprizade’de Vebayr Onleme”, s. 147-148.

152 Tagkodprizade, Sifa, s. 61-64.
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geldiginde kusma, kan aldirma ve ishal de fayda vermediginden artik kalbi

destekleyecek ve sogutacak seylere nem verilmesi gerekir.

Bazi kisiler hikaye etmislerdir ki Tiirkler tatina yakalandiklarinda ¢ikan ¢ibani
hi¢ korkmadan, vakit gecirmeden keserlermis ve geriye ¢ibanin yarasindan baska bir
sey kalmazmig. Ancak bu kesme isinin ilk anda yapilmasi halinde bir faydasi olur
yoksa tain kalbe ulastiktan sonra bir faydasi olmaz. Bazilar1 ¢ok soguk su veya buzlu
suyu bir defada igmenin iyi geldigini sdylemis bazilar1 tain olan kisma yumurta
saris1 sarmanin, bazisi da tiryak sarmanin faydasi olacagini s6ylemistir. Her durumda

yardim istenen Allah Teala’dir. '

Son olarak modern tibbin hastaliktan korunmak i¢in verdigi tavsiyelere kisaca
yer vermek faydali olacaktir. Yersinia pestis isimli bakterinin sebep oldugu bu
hastaliga kars1 almabilecek oOncelikli tedbir, bakterinin tasiyicis1 olan pire ve
hayvanlarin bulunabilecegi yerlerde bulunmaktan ka¢immaktir. Bununla beraber
cevre temizligine 6zen gosterilmeli ve maruz kaldiginda bakterilerin hizla 6ldiigi
giinegli alanlarda vakit gegirilmelidir. Hastaligin bulasabilecegi kaynaklardan
mutlaka uzak durulmalidir. Bununla birlikte kirsal bolgeler ve agik hava etkinlikleri
s0z konusu oldugunda boceklere karsi onlem almmalidir. Hastaliga yakalanan
kisilere antibiyotik tedavisi uygulanmaktadir. Ayrica hastaligin tedavisiyle ilgili as1

calismalar1 da devam etmektedir.?>*

3.2. Manevi Tedavi Yontemleri

Calismamizin ikinci boliimiinde daha genis yer verecegimiz, risalenin {igte
birlik kismina tekabiil eden manevi tedbirleri ihtiva eden bu bolim ile ilgili giris
mahiyetinde bilgi verdikten sonra manevi tedavi yontemlerinin fiziksel agidan tesiri
tizerinde durmaya ¢alisacagiz. Miellif bu boliimde genel olarak dua, Kur’an-1 Kerim
ve esma-i hiisna ile uygulanacak manevi tedbirleri nakleder. Hastaliklar ve sikimntili
durumlarda rahmani dualarin manevi tedavide nasil ise yaradigma yukarida yer
verildigini hatirlattiktan sonra yapilacak bu uygulamalarin sartlari, edepleri, fasil ve

baplarmna deginir. Bu hususta sartlar ve edepler ¢oktur ancak Kur’an-1 Kerim ayetleri

158 Tagkodprizade, Sifa, s. 64-65.
154 https://www.seyahatsagligi.gov.tr/site/HastalikDetay/Veba (erisim tarihi: 25.03.2023).
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miiminler i¢in gifa ve rahmet oldugu i¢in kullara kolaylagtirilmistir. Bu yiizden 0, isi
zora kosmanin geregi olmadigina deginir ve riayet edilmesi gereken bazi edepleri
sayar: Temiz ve abdestli olmak, diz iistii oturup kibleye yonelmek, araya diinya
kelami karistirmamak, baslarken euzii besmele cekmek, bitirince de @l s adasll i 32a
A iaied s Gaallal) oy dll desdl g 4 W jlg 4y Ledi) aglll cpoalil) (e @lld e ciadg an SI 4l
a8l a1l demek gibi edeplerdir.®®

Manevi tedavi yontemlerinin daha oncelikli olmasmna ragmen maddi ve
manevi tedavi yontemlerinin beraber kullanilmasinin daha etkili oldugunu dile
getiren Taskoprizade’nin, sifa ve korunma amaciyla yapilmasimi tavsiye ettigi dua,
Kur’an-1 Kerim okuma, rukye, muska, vefk gibi yontemlerin, maddi hastaliklara
etkisi olup olamayacagina, kisaca tartisacagimiz bu baslik altinda cevap bulmaya
calisacagiz. Insanin fiziki ve ruhi yapisinin i¢ ice olduguna ve fiziksel durumlarin
kiginin ruh halini etkiledigi gibi, manevi durumlarin da kisinin fiziksel yapisinda
meydana getirdigi degisimlere dair miellifin gériislerine yer vermistik. Burada ise
Ozel olarak dua etmenin, Kur’an-1 Kerim okumanm, rukye, muska ve vetk gibi
uygulamalarin hastanin iyilesmesinde nasil bir etkisinin olabilecegini tespite

calisacagiz.

Dua ve etkisi, “duamiz kadar kiymetimiz oldugu*® ve “duanin ibadet ve
kullugun 6zii, zirvesi oldugu”*®’ Kur’an ve siinnetle sabittir. Islam alimleri nezdinde
dua olduk¢a onemlidir. Oyle ki ozellikle Ehl-i Siinnet alimleri, tenkit ettikleri,
Mutezileye ait olan aslah kavraminin asilsiz oldugunu ortaya koymada dua gibi bir
sabiteden hareket etmislerdir. “Sayet kullar1 i¢in bu diinya hayatinda en iyi kosullar1
hazirlamak Allah i¢in vacipse, en iyi kosullara sahip olan kisi ne i¢in dua edecek?”
sorusu Ehl-i Siinnet kelamcilarmm hem duanin Onemini ortaya koymak hem de
Mutezile’nin salah-aslah teorisini ciiriitmek icin dnemli bir hareket noktasidir.'®®
Mutezili alimlerden Kadi Abdulcebbar bu tenkitlere cevap sadedinde, aslah
diislincesinin iginde duaya da yer oldugunu ortaya koymak i¢in, ileride

deginecegimiz lizere kader ile duay1 uzlastirrken kullanilan argiimana benzer bir yol

155 Tagkoprizade, Sifa, S. 65.

156 Furkan, 77.

157 Ebt David, “Vitir?, 23; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3, 41; “Daavat”, 1.

158 Bkz. Fatma Bayraktar, Dua-Kader Iliskisi, Doktora Tezi Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara 2007, s. 103-109.
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izler. Ona gore kendisi i¢in maslahatin ne oldugunu ve maslahat olan seyin kendisine
dua sebebiyle verilip verilmeyecegini bilmeyen insan her halde duaya sarilmalidir.
Boylece dua sebebiyle arzuladigi menfaati elde ederse hem dua etmenin sevabina
hem de aslah olana kavusmus olur. Eger edecegi duaya bagl degilse bu kez dua

etmenin sevabi ve dua ile kazanilan manevi giicii elde etmis olacaktir.'®®

Dua eden kisi degisim talebinde bulunur. Hastaliktan saghiga, fakirlikten
zenginlige, bekarliktan evlilige, liziintiiden mutluluga velhasil bulundugu konumdan
memnun olmayan kisi, her seyin idaresi elinde olana miinacati ve istegi
dogrultusunda durumunun degistirilmesini talep etmektedir. Dua sonucunda tanrinin
iradesinin degisimi, dua edenin kendisinin degisimi ve kosullarin degisimi seklinde
iic degisimden bahsedilmektedir.16°

Tanrmin iradesinin insanin duasi sebebiyle degisebilecegi fikri, ezeli ilim,
irade ve kudret sahibi olan Allah Teala’nin sifatlariyla 6rtiismemekte, zaman kavrami
smirlart igerisinden dua eden kulun ezeldeki irade mefhumuna etki etmesi pek

miimkiin goziikmemektedir.

Hastanin sifasi, dertlinin devasi i¢in dua etmesi ve en ylice olanin onu
dinledigini biliyor olmasi, inanan kisiyi dua gibi bir nimetten mahrum olan digerine
gore ruhi anlamda bir adim 6ne gecirmesi gayet dogaldir. Insan fitri olarak sigmma
giidiisiine sahiptir. Dua vesilesiyle siginan, maddi-manevi isteklerini arz eden,
yaptig1 hatalar sebebiyle bagislanma dileyen kisinin benliginde, rabbiyle kurdugu bu
baglant1 sebebiyle degisimler olmasi ka¢milmazdir. Béylece dua kisinin hayatinda

olumlu manada degisimlere yol agmaktadir.

Islam’a mensup bir kisi acisindan bu degisimi sadece psikolojik bir destek
olarak gérmek eksik olacaktir. Bir iletisim bi¢imi olan duanin diger tarafinda, isiten
ve icabet eden yiice bir zat vardir. Bu ylizden “dua, kosullarin degismesi igin temel
sebeplerden biridir” demek yerinde olacaktir. Ancak unutulmamalidir ki en
nihayetinde dua da bir sebeptir. Taskdprizade’nin eserde yer verdigi bizim de ikinci

boliimde ele alacagimiz tiim edep ve sartlar, duanin sonuca etkisini arttirmak icin

159 Ebii’l-Hasen KAdi’l-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (nsr. Taha Hiiseyin-ibrahim Medkar vd.), 1-XX, Kahire: es-Seriketii’l-
Misriyye, ts., 20/242, 243.

160 Bkz. Bayraktar, Dua-Kader Iliskisi, s. 181-195.
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diger sebepler konumundadir. Baska bir deyisle dua ederek yapilan niyazlarin sonucu
her zaman istenilen sekilde olmayabilir. Duanin kabulii de kaderin sirrinda gizlidir.
Ayn1 durum ibadetler i¢inde s6z konusudur. Namaz kilan, orug tutan vb. ibadetleri
yapan kisi giicli nispetinde riikiin ve sartlara uyar ancak yapilan bu ibadetin Hak
katinda makbul olup olmadigini1 bilemez ve ibadetinin hatta ettigi duanin kabuli igin
ayrica dua etme ihtiyaci hisseder. Yaptigi ibadet ve ettigi dua sonrasinda kulun
yasadig1 teslimiyet ve mahcubiyet hali, verdigi siparisi bekleyen kisinin durumundan
cok farkhidir. Ciinkii duadan sonra Kkabuliinii/tesirini bekleyis dahi kulluk
kabilindendir.

Duanin kiside ve kosullarda meydana getirdigi degisimin en gii¢lii 6rnekleri
Kur’an-1 Kerim’de yer verilen peygamber dualaridir. Peygamberlerin yasantilari,
sabrrlari, direnisleri ve duruslari, el agtiklarinda Allah Tedla’nin dualarini geri
cevirmeye haya ettigi kul'®! profilini gozler 6niine sermektedir. Ancak edilen her
duaya hemen icabet edilmesi her zaman hayir getirmeyebilir. Ciinkii insan serri de
hayri istedigi gibi isteyebilir.’®? Bu sebeple duanm kabuliine dair birkag alternatiften
bahsedilir; dua edene arzuladigi sey ya ahirete gogmezden evvel bu diinyadayken
verilir ya da bu diinyada ettigi duanin bir tesirini goremez ancak karsiligi, alacagi
ecir olarak ahirete ertelenir yahut istedigi iyiligin karsilig1 olarak basma gelebilecek

bir kotiiliigiin isabet etmesinden korunur.*®3

Duanin kabuliine ve sifa isteyenin sithhate kavusmasina vesile olan esma-i
hiisnanm, giizellikle nitelendirilmesinin sebeplerini sayan Ebf Bekir ibnii’l-Arabi (6.
543/1148), zikir ve duada kullanilmalar1 halinde kabule vesile olup sevap
kazandiracagini da zikreder.'®* “En giizel isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O’na
dua edin, O’nun isimleri hakkinda dogru inangtan sapanlar1 kendi baslarina birakin.

Onlar yaptiklarmin cezasini gekecekler!%

ayeti kerimesi geregince dualarimizda
O’nun giizel isimlerini kullaniriz. Bazi kelam alimleri tefsirlerinde bu ayeti “isim-

miisemma birbirinin gayridir” kaidesine delil kabul etmislerdir.’%® Ayrica ism-i

161 Tirmizi, “Daavat” 118.

162 fgra, 11.

163 Afrisned, 3/18.

164 Bekir Topaloglu, “Esma-i hiisna”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, 11/404.

185 Araf, 180.

186 Fahruddin Razi, Tefsiri Kebir, Mefatihu’l Gayb, (trc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci vd.),
Istanbul: Huzur Yayinevi, (I-XXIII), 2002, 11/170.
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a’zamin varlig1 ve etKisi Islam alimlerinin ¢cogu tarafindan kabul edilmistir. Biz de
Hz. Peygamber’in “Allah, ism-i a’zami anilarak kendisinden talepte bulunuldugunda
talebi yerine getirir, ism-i a’zamla dua edildiginde duay1 kabul eder.”*®” buyurarak
isaret ettigi iSm-i a’zam konusuna deginmeye calisacagiz.

Ism-i a’zamin hangisi oldugu hususunda farkli rivayet ve gériisler mevcuttur.
Tespitinin tam olarak yapilamamasi sebebiyle soyle bir izah yapilmistir: Asil
itibariyle ism-i a’zam vardwr. Ancak o, Kadir gecesi ve cumada duanin makbul
oldugu zaman dilimi gibi agiklanmamis ve sadece Allah Teala’nmn malumudur.
Ayrica ism-i a’zamm, esma-i hiisnadan herhangi biri olabilecegi ya da Kisinin kalbini
incelten, gozlerini yasartan her esmanin, iSm-i a’zam olma ihtimali de uzak

goriilemez. 1%

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissada Hz. Siileyman’in istegine binaen
Belkis’in tahtin1 bir anda Sam’a getiren, yaninda kitabin ilmi olmasiyla vasiflanan
kisinin'® bu olaganiistii isi iSm-i a’zam marifetiyle yaptigi, miifessirler arasinda
genel kabul gormistiir. Zemahseri (6. 538/1144) “nezdinde o Kkitaptan bir ilim
bulunan kisi”’yi, nezdinde Allah’mn ism-i a’zami olan “Ya Hayyu Ya Kayyim”
ibaresinin bulundugu kisi’® olarak yorumlamis, Imam Matiiridi de (6. 333/944) “En
dogrusunu elbette Allah bilir ancak goriinen o ki o kisi bizzat tasima, getirme
zahmetine hi¢ girmeden ism-i a’zam marifetiyle taht1 getirtmisti.”*’! diyerek ism-i

a’zamin dolayisiyla esma-i hiisnanin biiyiik tesirine dikkat ¢ekmistir.

Kur’an-1 Kerim hem esma-i hiisnanin hem de dualarin temel dayanagi
olmakla manevi tedavide merkezi bir konumdadir. Kur’an-1 Kerim’in miiminler i¢in
sifa ve rahmet'’? oldugunu bildiren ayete oncelikli olarak vehim, kusku, nifak, sirk

ve inkar vb. manevi hastaliklarin sifas1 yorumu yapilmakla beraber maddi hastaliklar

187 Miisned, 31120, 158, 245, 265; V, 350, 360; ibn Mace, “Du‘a’”, 9.

166 Epii’|-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b, Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, el-
Havi li’|-fetdvd, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts., 2/135-136.

169 Neml, 40.

170 Ebi’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, El- -Kegsaf an
Hakd ikt Gavamidi 't-Tenzil ve ‘Uyitini’|-EKavil fi Vucithit-Te *vil, 1-VI (trc. Muhammed Coskun-Omer
Celik vd)., istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar1, 2018, 4/1096.

71 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilatu’l-
Kur’dn Terciimesi, I-XVII (¢ev. Mehmet Erdogan), Istanbul: Ensar Negriyat, 2018, 10/449.

172 fsra, 82.
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icinde sifa olacag1 dile getirilmistir.!”® Kur’an’in maddi hastaliklara da sifa
olabilecegi yorumunun Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile birlikte dile getirilmeye

baslanmg!’*

oldugu iddias1 pek ilmi géziikmemektedir. Farzimuhal boyle oldugu
kabul edilse bile ayete bu sekilde mana verilmeye Fahreddin er-Razi ile baglanmasi,
oncesinde Kur’an-1 Kerim’in maddi hastaliklar icin sifa olarak okundugu gercegini

degistirmez. Ciinkii bu uygulamanim mesruiyeti Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.'”

Vefati h. 606 olan Fahreddin er-Razi’den 6nce Sem’ani (6. 489/1096)
tefsirinde “Denilmistir ki sifadan maksat, Kur’an’daki bereket sebebiyle hastalarin
sifa bulmasidir.”*’® demistir. Sem’ani’den énce Maverdi (6. 450/1058) ayetteki sifa
ile ilgili ti¢ yoruma yer verir, bunlardan biri de Kur’an’da bulunan bereket vesilesiyle
hastaliklar igin sifa olusudur.'’” Daha da eskiye gidildiginde ise Semerkandi (6.
373/983) diger miifessirler gibi oncelikle manevi korliige sifa olusuna degindikten
sonra beden i¢in de sifa oldugunu ve hastaya okundugunda iyilesecegi ya da hastanin
rahatlayacagini dile getirmistir.!’”® Ayrica Kur’an’in manevi sifa ydniine deginen
ancak maddi hastaliklardan bahsetmeyen miifessirlerden (ulasabildigimiz kadariyla)
Kur’an’in maddi hastaliklara sifa olmayacagi yoniinde menfi bir tutum takmani

goremedik.

Sifa ya da korunma maksadiyla bazi stire veya ayetleri, esma-i hiisna veyahut
bir duay1 okuyup da {iflemek manasina gelen rukye; bu okunan seylerin kagit tizerine

yazilip tasmnan hali olan muska;*"®

maksada gore segilen ayet, dua ve ilahi isimlerde
gecgen harflerin karsiligi olan rakamsal degerlerin ehlinin malumu olan bir diizene
gore karelere yerlestirilmesiyle olusturulan hali olan vefk!®® ve ayet, dua, ilahi

isimlerin bir yere yazildiktan sonra yazilar silinene kadar su i¢inde birakilmasi sonra

173 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdamiu li Ahkdmi’l-Kur’dan
ve 'l-Miibeyyinu limd Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn, 1-XX (trc, M. Besir Eryarsor),
Istanbul: Buruc Yayinlari, 2000, 10/477.

174 Adem Yerinde, “Sifa”, TDV Isldam Ansiklopedisi, istanbul 2010, 39/129.

175 Buhari, “Tib”, 33; Miislim, “Selam”, 46-51; Tbn Mace, “T1b”, 35-36.

176 Ebii’|-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ani, Tefsiru’l
Kur’dn, 1-VI, (thk. Yasir b. Tbrahim-Guneym b. Abbas), Riyad: Daru’l Vatan, 1997, 3/272.

177 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsiru’l Maverdi/en-Nuket ve’l
uyun, (thk. Seyyid b. Abdiilmaksad b. Abdiirrahim), 1-VI, Beyrut: Darw’l Kiitibi’l ilmiyye, 1992,
3/268.

178 Bbii’l-Leys imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l ulum
I-111, Darw’| Kiitiibi’l Misriyye, 2/326.

179 Tlyas Celebi, “Rukye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, 35/219.

180 Celebi, “Vefk”, s. 605.
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da hastaya o suyun serpilmesi veya igirilmesi olan niisre’®! hakkinda Islam alimleri

arasinda farkli goriigler bulunmaktadir.

Sayilan uygulamalar arasinda rukyenin mesruiyeti, digerlerinin de cevazina
kap1 aralar nitelikte olacaktir. Kur’an-1 Kerim okunmasi ve rivayet edilen
hadislerdeki dualar ve esma-i hiisna ile sifa talebi, bunlarda bulunan bereket ve
kutsiyet sebebiyle olacagindan muska, niisre ve vefk uygulamalar1 ayni bereket ve
kutsiyetin farkli yollarla tesirini ummak olacaktir. Aslinda rukyenin mesruiyetine
duanin mesru olusu yeterli goriilebilir ¢linkli sayilan her yontem temelde Allah

Teala’dan sifa, korunma ve hayirli oldugu diisiiniilen seylerin talebidir denilebilir.

Rukyenin cevazini savunan alimlerin de caiz olmadigmni dile getiren alimlerin
de dayanagi Hz. Peygamber’in uygulamalaridir. Hz. Peygamber rahatsizlandiginda
Hz. Cebrail’in gelerek onu okumas1,*®? Hz Peygamber’in de hastalandigida hem
kendisine hem ziyaretine gittigi hastalarm bazisina okuyup iiflemis olmasi,*8?
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin (6. 61/680) icin seytandan, zehirli hagerattan, kem

184 vefat hastaligi sirasinda Hz.

gozlerden korunmalar1 yolunda dua etmesi,
Peygamber’in Felak-Nas strelerini okuyup kendisine iiflemesi, hastaligi agirlasinca
Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’e okuyup iiflemesi ve bereketi sebebiyle Hz

Peygamber’in eliyle onun bedenini mesh etmesi'®

rukyeyi caiz gorenlerin dayandigi
rivayetlerden bazilaridir. Ayrica Hz. Peygamber nazar, yilan ve akrep sokmasi gibi
durumlarda rukye yapilmasina miisaade etmis,*®® Cabir b. Abdullah’in (6. 78/697)
dayis1 ve Avf b. Malik el-Escai (6. 73/692) gibi rukye icin izin isteyenlere sirk
lafizlar1 icermeyen rukye metinlerini kullanmalarma izin vermis,®’ seferde
ugradiklari, reisleri akrep veya yilan tarafindan zehirlenen bir kabilenin miiracaati

tizerine Fatiha siresiyle rukye yaparak karsiliginda iicret aldiklarmi kendisine haber

veren Ebli Said el-Hudri’yi (6. 74/693-94) onaylamus,'®® Ummii Seleme’nin (6.

181 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’|l-Kur ‘an, 10/480.

182 Miislim, “Selam”, 39-40, SLa &l 5 (3% ¢0.5 (K (e S8 % Al oy a
183 Buhari, “Tib”, 33; Miislim, “Selam”, 46-51; ibn Mace, “Tib”, 35-36. &l &l (il & Gl
C ) il Y () )
18 Buhari, “Enbiya’”, 10; ibn Méce, “Tib”, 36; Tirmizi, “Tib”, 18. oais (K Ha L3E d cldlS L&he ]
&Y e K oas dAdla 5

185 Buhard, “Tib”, 32, 39; Miislim, “Selam”, 51-52.

18 Buhard, “Tib”, 17, 33, 37; Miislim, “Selam”, 55-63; Eb Davad, “T1b”, 17-18.

187 Miislim, “Selam”, 60-64.

188 Miislim, “Selam”, 65.
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62/681) evine girdiginde yiizli sararmis bir ¢ocuk gormiis ve ona rukye yapilmasini
istemistir.8°

Rukyeyi caiz gormeyen alimlerin dayanagi ise su rivayetlerdir: Hz.
Peygamber, Allah’a tevekkiil edip rukye vb. seylere bagvurmayanlarin dogrudan
cennete girecegini bildirmis,!®® daglanma ve rukye gibi yollara tevessiil edenlerin
Allah’a tevekkiil etmediklerini haber vermis,’®® muska takanm ahirette bu taktig
seye havale edilecegini belirtmis,'®? nazarlik ve “tevele”nin,'®® anlamlar1 bilinmeyen
kelimelerle yapilan rukyenin, biiyii yapmak ve yaptirmanin, nazarlik takmanin girke
sebep olan seyler oldugunu da haber vermistir.'% Ayrica Abdullah b. Mes‘ud’un,

cariyesinin kolundan nazar i¢in yaptirdig1 muskay1 koparip attig1 da rivayet edilir.1%

Muskanin kullanimma dair bazi islim alimleri, Kur’an ya da ilahi isim ve
sifatlar ile yapilmasi, manasi bilinen seylerle yapilmasi ve sirke sebep olacak seyler
icermemesi ve sadece bir vesile oldugunun bilinmesi durumunda muskaya karsi
¢ikmamislar, bazilar1 ise bu uygulamayr bu haliyle de caiz gormemislerdir.?%
Kurtubi’nin (6. 671/1273) tefsirinde verdigi bilgilere gore; bazi alimler muskayi,
nazardan korunmak haricinde ve musibet basa gelmeden takmamak sartiyla siinnette
miibah olan rukye kabilinden gormiistiir. Abdullah b. Mes’ud’un cariyesindeki
muskay1 ¢ekip koparmasi, Kur’an’dan olmayan sirk unsurlar1 barindirmasindandir.
Cilinkii boyna asilmis olsun ya da olmasin kisinin Kur’an vesilesiyle sifa istemesinde
sirk olarak goriilecek bir sey yoktur. Hz. Peygamber’in; “Kim iizerine bir sey asacak
olursa, onunla bas basa birakilir, ona havale edilir.”*®" hadisini farkl bir sekilde,
miispet manaya hamlederek yorumlayan Kurtubi’ye gore, lizerine Kur’an’dan bir sey
asan kisi de hadis geregince Kur’an’a yani Allah’a havale edilmis olur, Allah
Tedla’nin da onun isinin bagkasina birakmasi diisiiniilemez. Niisrenin de Kur’an-1

Kerim’den olup sirk unsurlari barimmdirmamasi halinde bir mahzurunun olmadigi,

189 Byhari, “Tib”, 54; Miislim, “Selam”, 59.

190 Byharg, “T1b”, 17; Miislim, “Iman”, 372.

Y1 Miisned, 41249, 251-253; Tirmizi, “T1b”, 14.

192 Nesad, “Tahrim”, 19.

193 Kadinlarin, kocalarmin kendilerini sevmesi igin yaptirdiklar: rukyedir. (Celebi, Rukye, s. 220)
194 Miisned, 1/381; Ibn Mace, “T1b”, 39; Ebti Davad, “Tib”, 17.

195 Razi, Tefsiri Kebir, 23/583.

196 Nevevi, Minhac, 14/169, 182; Tbn Hacer, Fethu’l Bari, 10/195.

17 Tirmizi, “Tib”, 24.
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bunun tibbi bir uygulama oldugu, fazileti bulunan bir seyin yikanmis suyu oldugu
bilgisini aktarir.!%

Hz. Peygamber’in rukye, muska, niisre gibi uygulamalarla ilgili yasaklayici
nitelikteki ifadelerinin Allah’in Kitabi, Rasulii’niin siinneti ayrica bilinen tedavi
yontemlerinin disina ¢akilmasi halinde gecerli oldugunun kabul edilmesi daha uygun

® Calymamizin  merkeze aldigi  Sifa  Risalesi’nin  girisinde

olacaktir.®
TaskoOprizade’nin belirttigi gibi temel maksat, itikad1 miistakim hale getirmek ve sirk
unsurlarimdan temizlemektir. Ayn1 hassasiyeti, ashabin da uygulamaya aliskin oldugu
cahiliye tababetinin igine sinmis sirk unsurlarindan temizlemek i¢in Hz.

Peygamber’in Medine’de ilk zamanlar tamamen yasaklamasinda da?®

gorebiliyoruz.
Daha sonra Hz. Peygamber’in kontroliinde ve yine O’nun uygulamasi, tesviki ve
eklemeleriyle Islim’in tevhit inancma uygun olarak, tibb-1 nebevi seklinde
kavramlasan tip anlayis1 tesekkiil etmistir denebilir. Temelinde Allah’m ilim ve
kudreti olan bu itikadi durusta, hastalig1 yaratan da sifay1 veren de biitiin sebeplerin
de yaraticis1 olan Allah’tir. Bu inanca ters olan, hastalik ve sifayr bagka varlik ve
unsurlara baglayan cahiliye inancini, Hz. Peygamber’in revize ettigi gibi belki de
giiniimiizde, temelinde ateizm bulunan, ilahi kudretin her an miidahil oldugu inancmni
devre dis1 birakan, bir gesit din gibi kabul edilen kati rasyonalizmin, pozitivizmin ve
deneyciligin hegemonyasina mahkim edilen tip anlayisinin aymi kaygi ve

hassasiyetle tekrar gbzden gegirilmesi yerinde olacaktir.?%!

Risalede manevi tedavi uygulamalarindan biri olarak yer verilen, kullanilis
amaci Ve kullandigi s6zlerin, ayet ve hadisler araciligiyla d6grenilen dualar ve esma-i
hiisnd olmas1 acisindan dua, rukye, muska ve niigre ile ayni olan ancak, harflerin
manevi giicii, karsilig1 olan rakamlarla olan bagi ve sayilan kutsal sozlerin yazilmis
oldugu kareler acgisindan farklilik gosteren vefk giiniimiizde genel manada biiyii,
kehanet, fal, gaybdan haber verme gibi dinen yasaklanmis seylerle i¢ ige ve onlar
gibi gorilmektedir. Ancak Taskoprizade ilimleri tasnif etmis oldugu ansiklopedik

eseri Miftahu’s Saade’de hurtf konusunu “Ilmii havassi’l-huraf”, “Ilmii’l-havassi’r-

198 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur ’an, 10/481-483.

199 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur an, 10/481.

200 Miislim, “Selam”, 63.

201 Veli Atmaca, “Hadisler Cercevesinde Tibb-1 Nebevi’nin Inan¢ Boyutu Uzerine”, Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), 1X/2, 2011, s. 51-52.
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rihaniyye”,  “Ilmii’t-tasarruf  bi’l-huraf’,  “Ilmii’l-hurifi’n-niraniyye  ve’z-
zulmaniyye” basliklariyla bu konular1 detayli olarak ele almaktadir. Ona gore “hurif-
1 mukattaa” olarak bilinen stre baslangicinda bulunan harflerin sadece ehlinin
malumu olan ruhani tesirleri bulunmaktadir. Bu tesirin ortaya ¢ikabilmesi iginse
harflerde bulunan Ozelliklerin ortaya ¢ikmasini saglayacak say1 tablolar1
kullanilmalidir. Harflerle sayilar arasinda ¢ok gii¢lii bir irtibat vardir. Bu sebeple
hurGf ilmi aritmetigin bir dali olarak da goriilebilir. Esma-i hiisnada bulunan
harflerde rastgele olmadigindan huraf ilminin konular1 arasina dahil edilmistir. Bu
hususiyetleri kullanarak giizel bir tesir i¢in nurani olan, tersi i¢cinse zulmani kabul
edilen harfler kullanilir. Hurdf-1 mukattaa ve Fatiha siresinde bulunan harflerin

nurani oldugu ehlince genel kabul gormiistiir.2%?

Ibn Haldin da (6. 808/1406) Mukaddime isimli eserinde, kendi doneminde
simya olarak isimlendirilen konuya “Ilmii esrari’l-hur(if” bashgiyla yer vermistir.
Ona gore harfler ve alem arasinda siki bir bag vardir. Bu bag gosteriyor ki alem,
esma-i ilahinin zuhurunun meydana geldigi bir mazhardir. Boyle olunca makami
yiiksek olan ism-i ilahilerde bulunan harfler, varhigin gerceklige kavusabilecegi alt
makamlara tenezziil ederler. Boylece harflerin gergeklige olan tesirde oynadig: rolii
anlamak ve ehlinin malumu olan teknikleri kullanarak alemde tasarruf da miimkiin
hale gelmektedir. Diizende tasarrufu miimkiin kilan bu ilmin dayandig: sirlar1 ancak
ilahi ilhama mazhar olmus, keramet sahibi ve sahsi manevisi yiiksek Kkisiler
kesfedilebilir. Akil giicli ya da aritmetik hesaplarla bir seyler elde etmeye ¢alismak

ancak tilsimcilik olarak isimlendirilebilir.?%3

Harfler ve karsiligi olan rakamlarla yapilan vefk tablolarinda temel dayanak,
keyfi olmayan, ilahi kaynaktan gelen Kur’an-1 Kerim ve esma-i hiisnanin igerdigi
harfler ve kelimelerdir. Bu harfler rastlantisal olmadig1 ig¢in kendisinde bir kutsiyet,
bereket ve ancak ehlinin anlayabilecegi sirlar mevcuttur. Bu yilizden ilahi Kitap

anlayis1 olmayan dogu dinlerinde, harflerin ilmi seklinde bir dal gelismemistir.?%

202 Tagkoprizade Isdmiiddin Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa ‘dde ve mishdhu’s-siydade, 1-111, Beyrut-
Liibnan: Daruw’l Kiitiibi’l 1Imiyye, 1985, 2/547-549.

203 Apdurrahman b. Muhammed b. Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldiin (ngr. Ali Abdiilvahid Vafi), I-
111, Kahire 1401, 3/1159-1196.

204 Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Huruf”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, 18/398.
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Yukarida yer verilen goriisler geregince de harflerin, ehlince hazirlanan vefkler

araciligryla alemde tasarrufa imkan vermesi miimkiin géziikmektedir.

Aktarilan bilgiler 151¢inda manevi tedavinin tesirinin miimkiin oldugunu ve
cevazini ortaya koymaya calistik. Konunun bir diger tarafi da suiistimale agik bir
alan olmasidir. Insanoglu basma gelen her olumsuzluk sonrasinda, istedigi seye
istedigi zamanda kavusamadiginda ya da evinde, iizerinde Arapga yazilar olan bir
kagit parcasi buldugunda bazen iyi niyetle bazen mecburiyetten bazen de koti
maksatlarla bu ise ehil olmayan kisilerin kapisini ¢almakta ve hem maddi hem de
manevi zarara ugramaktadir. Kanaatimizce lizerinde durulmasi gereken konulardan
biri de bu zararlar1 bertaraf edebilecek resmi ve ilmi ¢alismalarin Oniinii agmak

olacaktir.

“Manevi Tedavi Yontemleri” baslhigi1 altinda son olarak tatinun kalkmasi i¢in
dua etmek hakkinda Taskoprizade’nin gorislerini  aktarip degerlendirmeye

calisacagiz.

Veba/Salgin hastaliklari, Hz. Peygamber’in rahmet ve sehadet vesilesi olarak
dile getirmesine ragmen bu hastaliklarin kalkmasi igin dua etmek, rahmet ve sehadeti
istememek anlamma gelmez mi? Ustelik Amvas vakasinda Miisliimanlara liderlik
yapanlardan biri olan Muaz b. Cebel’den, vebanmn kaldirilmasi i¢in dua etmesi
istenince “Bu bir ceza degil aksine Hz. Peygamber’in miijdesidir ve sizden onceki
salih insanlarin 6lim sebebidir. Allah Teala sizden diledigine bu hastalikla sehitlik
nasip edecektir.” diyerek bu talebi geri ¢evirmis, ardindan kendisi ve ailesi i¢in
taindan nasiplenebilmek maksadiyla Allah’a dua etmis ve ¢ok ge¢meden hem

kendisi hem de gocuklar1 ve iki esi tatina yakalanarak vefat etmistir.2%

[k bakista makul gibi gdziiken bu itiraz1 ibn Hacer yerinde bulmaz. Ciinkii Hz.
Peygamber hastalik ve sikintiya maruz kalmak i¢in dua etmemistir. Aksine
istenilecek en giizel seyin afiyet oldugunu haber vermis?®® ve iimmetini buna tesvik
etmistir. Ahiret korkusuyla cezasinin bu diinyada verilmesini isteyen, bu sebeple

elden ayaktan diisen bir kisiye Hz. Peygamber “Rabbena atina...” duasini okumasini

205 Muhammed b. Sa’d b. Men{’ el-Katib el-Hasimi el-Basri Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, (trc.
Adnan Demircan), 2. bs, I-XI, Istanbul: Siyer Yayinlar1, 2015, 3/656-657.
206 Tirmizi, “Daavat”, 101.
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tavsiye etmistir.?%’ Bu agidan bakinca Muaz b. Cebel ve onun gibi diisiinen sahabenin
durumu genel degil, 6zel bir durumdur denebilir. Hastalik diismana benzetilirse,
diismanla karsilagsmak arzu edilmez ancak diismanla karsilasan kisiye diisen ise
sabretmek ve bu vesileyle sehadeti temenni etmektir.?®® Ayrica hastaliktan sifa
bulmak icin dua etmek, sehadeti istememek seklinde yorumlandiginda, ayn1 mantik
cercevesinde sehadeti istemek de Hz. Peygamber’in Sliimii temenni etmeyin®®®
emriyle ¢elisecektir. Bu mantik Orgiisiiniin, muhaliflerin dahi kabul etmeyecegi

sonuglara gotiirecegi asikardir.

Hastaligin izalesi i¢in dua etmek konusundaki diger bir mesele, duanin topluca
yapilmasinin uygun olup olmamasidir. Taskdprizade’nin risalede verdigi bilgilere
gore Imam Suyti bu meseleyi su sekilde degerlendirir; dua ve dua i¢in toplanmak ile
ilgili soru sorulsa buna verilecek cevap, bunun bidat oldugu ve aslinin olmadigidir.
Bu farkli sekillerde delillendirilebilir. Ilki, Efendimizin tatnun kalkmasi i¢in dua
ettigi vaki degildir. Aksine iimmeti icin tatnu istedigi?'® gecen hadislerde goriildiigii
iizere sabittir. Ikincisi, Hz. Ebtibekir (6. 13/634) Sam’a gonderdigi ordu icin sdyle
dua eder; “Allah’im onlara mizrak ve ta0nla sehitlik nasip et.”?'! Ugiinciisii, Hz.
Omer’in, sahabenin biiyiiklerinin de hayatta oldugu zamanlarda ortaya c¢ikan tatinun
ya da kithigin kalkmasi i¢in ne dua ettigine ne de dua yapilmasimi emrettigine dair bir
rivayet gelmemistir. Dordiinciisii, sahabe ve tabiunun bulundugu ilk asirda ¢ok kez
tatn oldu ancak higbiri bunu yapmadi. ikinci asirda tabiunun hayirlilar1 ve etbau’t

tabiin vard1 onlarda bunu yapmada.?'?

Tatnun kalkmasi i¢in tiglincii ve dordiincii asirda 749 yillarinda dua edilmeye
baglandi. Ibn Hacer’in, Rafi’ (6. 774/1372) ve Nevevi’den naklettigine gore kunut,
vitir/sabah namazi digindaki diger namazlarda veba gibi musibetler sebebiyle mesru
kilindi. Ancak Suyiti bu hiikmii tatn degil de vebaya has kilar. Veba ve tain
arasindaki fark daha 6nce ge¢misti. Bu sebeple vebadan degil de taindan kagmak

yasaklandi. Veba ve diger atesli hastaliklarin kendisinden korunma agisindan diger

207 Miislim, “Zikr”, 7.

208 Byharf, “Cihad”, 112; Miislim, “Cihad”, 20; Ibn Hacer, Bezlu ’I-md ’in, s. 265.

209 Byhari, “Merda”, 19; “Daavat”, 30; Miislim, “Zikir”, 10, 13.

210 Hakim, Miistedrek, 2/102, hadis no: 2462.

211 Ahdurrezzak San’ani, Musannef, (thk. Arastirma ve Bilgi Teknolojileri Merkezi), X, Daru’t Te’sil,
2013, 10/207, hadis no: 21229.

212 Tagkodprizade, Sifa, s. 54-55.
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helak edici sebepler gibi oldugunda icma vardir. Baz1 Hanbeliler de selefte olmadigi
icin taln sebebiyle kunut yapmazlar. Seyh Veliyyiiddin Melvi tatinun kalkmasi i¢in
dua edilmesini tercih etmistir. ibn Hacer; tek basma duanm mesru oldugu fikrine
meyletmistir. Yagmur duasinda oldugu gibi dua igin toplanmayi ise yasaklamistir.
Ciinkii ona gore topluca dua edilmesi sonradan bir bid’at olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
mesru olsaydi selefin uygulamalar1 bize ulagirdi ancak ne muhaddislerden ne de

fukahadan mesruiyetine dair bir nakil gelmemistir.?*®

Salgm hastaligin kalkmasi i¢in dua etmenin hos goriilmemesi ya da topluca dua
etmek ve ferdi dua etmek arasinda mesruiyet sorgulamasi yaparak ve selefe ittiba
sebebiyle topluca duanin caiz olmadigi kanaati ifrat gibi goriilebilir. Ancak dini
hayatin muhafazasi i¢in selefe dayandirilarak gosterilen hassasiyetin, selefimizin
uygulamalar1 g6z ardi edilip giiniin sartlar1 g6z Oniine alinarak ortaya konan

goriislerden daha kiymetli oldugu kanaatindeyiz.

4. BiR KELAM PROBLEMI OLARAK SALGIN HASTALIKLAR

Diinya hayati bir imtihan yeri olarak tasarlandigindan, miikellef olan insan bolluk
ve saglikla sinandigi gibi aci veren, nefse zor gelen seylerle de smnava tabi
tutulmaktadir. Imtihan denilince akla, canlardan ve mallardan eksiltilerek smanmak
oncelikli olarak gelmektedir. Bu durumda olan kisilerin ya da buna sahit olanlarin
cevabini aradig1 baslica sorulardan biri de bu sikintilarin neden basina geldigi
olmaktadir. Bu agidan insanlarin topluca helakine sebep olan salgin hastaliklarin

yasandig1 zamanlarda bu soru ayr1 bir 6nem kazanmaktadir.

Salgin hastaliklarda kotiiliik problemi merkezi bir konumda yer almaktadir. Basa
gelenlerin kotiilikk, kotiiligiin de bir problem olarak goriilmesi salgin hastaliklarin
tanriyla iliskilendirilmesi sonucunda bir argiimana doniismektedir. Bu sebeple kotii
ya da iyi goriilen her seyin Allah’in dilemesi ve yaratmasi ile oldugu hususuna dikkat
cekmek gerekmektedir. Aksi halde salgin hastaliklarin ilahi irade ve yaratma
olmaksizin bulastigmi varsaydigimizda kotiiliik problemini tartigmak gereksiz bir hal
almaktadir. Clink{i bu musibetlerin insanin hatalar1 sonucunda doga kanunlar1 geregi

basma geldigini kabul ettigimizde, ortada tanriyla iligkilendirilecek bir kotiilik

213 Tagkoprizade, Sifa, s. 55.
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problemi kalmadigin1 goriiriiz. Nitekim meseleyi bu agidan ele alip natiiralist bakis
acistyla ¢ozmeye calisan arastirmacilar da olmustur. Ancak burada ¢alismamizin da
medar1 olan Fail-i Muhtar, her an miidahil tanr1 tasavvuruna ait yap1 tizerinden bir
degerlendirme yapmaya c¢alisacagimiz ig¢in Oncelikle salgin hastaliklarin asil
sebebinin Allah Teéld oldugunu bazi kelami kavramlar1 kullanarak ortaya koymaya

calisacagiz.

4.1. Allah-Alem-insan iliskisi Baglaminda Salgin Hastaliklar

Bulagmanin, basit sebepler olan mikrobik canlilar yoluyla, Fail-i Muhtar’in
yaratmasiyla meydana geldigini gordiikten sonra, kelami kavramlar olan alem,
cevher, cisim, araz, teceddiid-i emsal gibi kavramlar 1siginda bir izahat yapmay1
deneyecegiz.

Kelam literatiiriinde alem, “Allah disinda var olan her sey” seklinde tarif edilir.
Klasik kelammn kabulinde alem, iki temel unsur olan cevher ve arazdan
miitesekkildir.?** Cevher, degismeyen, kendisi bir yiiklem olmayip yiiklemin mekani
olan ve kendi basma bulunan 6zdiir.?*® En az iki cevherin birlesimden meydana gelen
seye de cisim denir.?'® Araz ise var olabilmek igin cevher ve cisim gibi bir mekana
ihtiya¢ duyan, kendiliginden boslukta tutunamayan, tutundugu cisimde gecici bir
ozellik olarak mevcut olan sey manalarina gelir.?!’ Teceddiid-i emsal ise, benzerlerin,
ayni Ozellikte olan cevher ve arazlarmm yenilenerek, pes pese gelmesi olarak
tanmimlanir. Teceddiid-i emsal, cevher ve arazlardan olusan alemin kurulus ve isleyisi,
kader ve kaza cercevesinde kula ait fiilin olugsmasi ve ahiret hayatindaki nimet ile
azabin siirekliligi gibi hususlarda Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan bagvurulan bir

teori veya mekanizmadir.?®

Bu kavramlar 1s181inda bulasicilik meselesi ele alindiginda insan, cevherlerin
birlesimden meydan gelmis bir cisim, hastalik ise insanin gegici niteligi olan bir araz

olarak degerlendirilebilir. Arazlar, varlik ve yokluk arasinda siirekli olarak

214 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, “Alem”, Kelam Terimleri Sozliigii, Ankara: isam Yaymlari, (4.
Basim), 2015, s. 26.

215 flhan Kutluer, “Cevher”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, 7/450.

216 Topaloglu-Celebi, “Cisim”, Kelam Terimleri Sozligii, S. 66.

27 Topaloglu-Celebi, “Araz”, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 31.

218 Topaloglu-Celebi, “Teceddiid-i Emsal”, Kelam Terimleri Sozligii, s. 311.
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yaratilmak yoluyla devamliligmi siirdirmektedir. Allah Teala, cisimlerin sifatlari
konumunda olan arazlar siirekli olarak yaratmaktadir. Denebilir ki insan, kendisinde
hastalik arazinin yaratildig: siirece hasta olarak kalir. Biinyesinde bulunan hastaliga
sebep olarak yaratilan mikrobun, hasta edebilme arazi dahi teceddiid-i emsal yoluyla
devamli sekilde yaratilmaktadir. Insanin saglikli kalabilmesi icin, gerekli arazlarin
stirekli yaratildig1 gibi, hastaligin devamliligi i¢in de Allah Teila’dan bagimsiz

oldugu bir an dahi tasavvur edilemez.

Bu durumdaki hasta kisinin tagidigr mikrobik canli, bir sekilde baska bir kigiye
tasindiginda -ki hareket ve siikin dahi birer arazdir ve siirekli yaratilarak var
olabilirler- saglikli kisiyi hasta etmesi, o mikrobik canlida hasta edebilme arazinin
yaratilmasina baghdir. Ciinkii hasta edebilme o6zelligi o mikrobun kendisinde
degildir, teceddiid-i emsal yoluyla kendisinde yaratildig1 siirece o ozellige sahip
olabilir. Bu bakis agisiyla “bulasgicilik yoktur” rivayetinin manast netlesmekte ve
yukarida gegen agiklamalardaki Fail-i Muhtar vurgusu anlam kazanmaktadir. Aslinda
bu ¢okca sahit olunan, ayni1 evde yasadiklar1 halde bir kisinin bulasici1 olarak bilinen
hastaliga yakalanip bir digerinin ayni ortam ve esyalar1 kullanmalarma ragmen
yakalanmamasi1 durumunu da agikliga kavusturuyor. Ciinkii hastalik, Allah Teala’nin
yaratmastyla var olabilen ve ayn1 sekilde varligini siirdiirebilen bir arazdir. Boylece
tevhid ilkesi geregi sebepler teke indirilmis olmaktadir. Ancak bu durumun sebepler
aleminde ne anlama geldigini, ayn1 ortamda bulunanlardan birinin hastaliga
yakalanip bir digerinin neden hasta olmadigini arastirmak tip uzmanlarina diisiiyor
gibi goziikmektedir.

Atesin yakici olmasi, suyun sifir derecede donmasi, birakilan cismin diismesi
stirekli yaratilan arazlarla miimkiin olabilmektedir. Bu durumlarin her zaman bdyle
olmasi ve olmaya devam edecegine olan giivenimiz, bize diizenli bir hayat imkani
vermektedir. Siinnetullah geregi siiregelen bu kurallilik sayesinde, hangi hastaligin
hangi sekillerde bir baskasma tesir edebilecegini tecriibeyle, arastirmayla kesfeden
insan dogal bir i¢giidiiyle hastaliktan korunmaya calisacaktir. Bu durumda da insan
dogasin1 goz ardi1 etmeyen ve hasta olan kisilerden uzak durmay: tavsiye eden

rivayetler anlam kazanmaktadir.

Bulagiciligin olmadigina ayni zamanda bulasici oldugu tecriibe edilen hastaliga

miiptela olmus kisilerden uzak durulmasi gerektigine isaret eden rivayetleri kelami
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kavramlar1 kullanarak anlamlandirmaya ve aradaki tenakuzu gidermeye gayret ettik.
Bir yanda teceddiid-i emsal yoluyla Allah tarafindan siirekli yaratilan bulasicilik
ozelligi ve hastaligin devamliligi diger yanda alinmasi tavsiye edilen tedbirler
arasinda kalan kulun nasil bir tutum sergilemesi gerektigi de 6nem kazanmaktadir.
Bu durumda miikellef kiginin hem siinnetullah geregince tedbirini alip saghigmni
korumast hem de tedbirini alirken asil fdilin Allah oldugunu unutmadan itikadini

muhafaza etmesinin ifrat ve tefritten uzak salim bir yol oldugu kanaatindeyiz.

4.2 11ahi Fiiller, insan Fiilleri ve Kétiiliik Problemi Baglaminda Salgin
Hastahklar

Taskoprizade’nin Sifa Risalesi’'nde yer verdigi hadisler ve alimlerin yapmis
oldugu agiklamalarla, koétiiliik problemi olarak ele aliman kavramin iirettigi sorulara
kisa ve 0z bir sekilde cevap verilmisti. Soyle ki salgin hastalik, zinay1 yaygin hale
getiren ve itaate yanagsmayan isyankar kisilere isledikleri bu ciiriimlerin cezasi olarak
gonderilmistir. Bu ciiriimlere ortak olmadigi halde verilen cezaya maruz kalanlar ise
niyetlerine gore diriltileceklerdir. Inanan kisilerin bu cezalar sebebiyle dlmeleri de
onlar i¢in sehadete sebep olan bir rahmettir. Risalede 6zel olarak deginilmese de
faydali olacagi diislincesiyle bu baghik altinda bazi klasik kelam ekollerinin

goriislerine kisaca deginmeye calisacagiz.

Mutezili diisiincede fiiller Allah’in ve kullarin fiilleri olarak ikiye ayrilir.
Ancak Allah’mn fiilleri sebepli ve sebepsiz olabilirken, insan sadece sebeplerle,
dolayli olarak fiil yapabilme kudretine sahiptir. Allah’m fiillerini soyle ayirt
edebiliriz, insanin bertaraf edemedigi ve kendi gibilerin kudretini asan fiillerdir.%°
Allah’mn fiilleri ise kétiiliik olarak degerlendirilemez.??® Ayrica bu fiillerde bir hikmet
ve maksat vardir. Hikmetli fiillerden bir fayda hasil olur ve bu fayda kullara
yoneliktir.??! Bu diinyada maruz kalman aci ve stiraplar, ibret alinmasi ve imtihan
gibi bir menfaati celbeder. Misal olarak mesul olmayan hayvanlarin ve ¢ocuklarin

cektigi istiraplar mesul olan insanlarin onlarin hallerinden ibret almalari gibi bir

219 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 13/271-277.
220 K 4d7 Abdulcebbar, Serhu I-Usiili’I-Hamse, Kahire 1988, s. 302.
221 Sehristani, Nihayetii'I-Tkdam, (thk. Alfred Gaiilasme), London 1934, s. 397.
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menfaat sebebiyledir.??? Imtihan ve ibret i¢in verilen aci ve istiraplara Allah’in
ahirette karsiligini vermesi gerekir.??® Ceza olarak verilen acilarin iyi olusu ise, ceza
hak edildigi i¢indir.?** Sonug olarak bu ac1 ve stiraplara sebep olan olaylar insanimn
bu diinya imtihanin1 kazanabilmesi igin bir ibret olmasi yoniinden ve g¢ekilen bu
sikintilarin Allah Teald tarafindan karsiliginin verilecek olmasi sebebiyle kotiiliik

degil de iyilik olarak degerlendirilmelidir.??®

Es’arilerin biiyiik bir kismi, Allah’in fiilleri ve verdigi hiikiimleri hikmet ve
maslahatla iliskilendirmez.??® Ciinkii bunlar higbir seyle kayitlanamaz ve her tiirlii
kabuliin {izerinde olan bir konumdadir. Onlara gore hikmet kavrami bash basina ezeli
ilim ve irade ile agiklanabilir. Bir isin hikmetli olmasiyla kullarin bundan bir menfaat
elde etmesi arasinda belirleyici bir bagmti yoktur. Dolayisiyla bir seyin hikmetli
kabul edilmesi i¢in ilmi ezeliye ve mutlak iradesine uygun sekilde meydana gelmesi
yeterlidir.??” Sonug olarak Es’arilere gore, Allah’m fiiliyle kullarm cektigi acilar,
Fail-i Muhtar oldugundan, Allah agisindan iyi olarak kabul edilir. Ancak Es’ari
alimlerden olan Gazzali’ye (6. 505/1111) gore ¢ekilen acilar kullar agisindan fayda

ve hikmetler icerdiginden dolayz iyidir.??

Matiiridi diistinceye gore ilahi fiiller, gizli-agik sayisiz hikmeti ve menfaati
barindirir. Ciinkii maslahatin olmadigi bir fiil hikmetli olamaz. Bu maslahatlar da
kullara yoneliktir.??® Dolayisiyla musibet olarak basa gelen seyler, insan akli
hikmetini tamamen kavrayamasa da imtihan, ibret veya ceza maksatli olabilir.?*°
Kisaca bu diinyadaki kotii goriilen seyler aslinda hem bu diinya hem de ahirete ait

pek cok faydalari igerir.?3!

222 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 6/26.

223 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 504-506.

224 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 13/344.

225 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 13/413.

226 Fahruddin RAz, Kitdbu’l-Muhassal, (thk. Hiiseyin Atay), Kahire 1991, s. 483.

227 Majid Fakhry, “Ahlaki Géniilliiliik ik Cebriler ve Esariler”, (cev. Fethi Kerim Kazang), Samsun O.
M. U. L F. D., Say1 9, (1997), s. 322; bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-
Es’ari el-Basri, Dinin Inang Ilkeleri (El-Ibane ‘an Usili’d-Diyane), (¢ev. Mustafa Cevik), Ankara:
Ilahiyat (Arastirma-inceleme 46), 2005, s. 80

228 Hulusi Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri”, Marife, Say 2,
(2002), s. 26.

29 Emrullah Yiiksel, “ilahi Fiillerde Hikmet”, Erzurum AT, U. . F. D, Say1 8, (1988), s. 53.

230 Kemal Is1k, Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, Ankara, 1980, s.
118-1109.

231 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Imi Kelam, (sad. Salih Sabri Yavuz—Faruk Sancar), istanbul:
Semerkand, 2005, s. 318-322.
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Dayandiklar1 temeller farkli olmasina ragmen ii¢ kelam ekoliiniin, bazi
farhliklarla beraber Allah Tedlda’yr aleme miidahil goérmekte, zuliimden tenzih
etmekte, kotii olarak degerlendirilen musibetlerin hakikatte kotii olmadigini kabul

etmekte birbirine yakin yorumlar yaptiklar1 sdylenebilir.

Ateistlerin kotiiligli problem olarak bir mantik Orgiisiinde sunuslar1 genel

olarak su sekildedir;
Eger tanr1 varsa, katiiliikler olmazdi.
Kotiliikler vardir.
O halde tanr1 yoktur.?%2

Yukarida da deginildigi lizere talin salgini suglular sebebiyle gelen bir cezadrr,
denmisti. Bulasici/Salgin hastaliklarin ceza olarak gonderilmesi kotiidiir, bu da
yukaridaki 6nerme geregince tanrinin olmadigma delildir dense, burada kotii olanin
tam olarak ne oldugunu sorariz. Kotii olan suglularin cezalandirilmasidir denirse bu
durumda hukuk sistemi ¢oker, anarsiye kapi aralanmis olur. Suglu olmayanlarin da
suclularla bir tutulup hastaliga dugar edilmesi veya Olmesidir dense, sayet bu kisi
miimin ise hastalik giinahlarmi temizler,?®® hastalik sebebiyle dlecek olursa, Sliim
onun i¢in sehadet sebebi olur. Bir miimin i¢in sehit olmaktan biiyiik bir liituf olamaz.
Suca karismayan kisi miimin degilse, bu hastalik onun igin ibret olur. Oliirse, zaten
intihar eden kisiden bagka, nasil 6lecegini kim segebiliyor ki! Aklimizin hikmetini,
1yi olusunu tam olarak kavrayamadigi tek secenek miikellef dahi olmayan ¢ocuklarin
neden bu hastaliga yakalandigidir denilebilir. Mutezili pencereden bakilinca,
Allah’m ahirette bunu telafi etmesi vaciptir o yiizden de iyidir. Matiiridilere gore ise
telafi vacip olmamakla beraber miimkiindiir. Ustelik kétii goriilen bu olaylarm ibret
boyutu bu olaylar1 kotli olmaktan ¢ikarmca, ¢ocuklarin durumu miikellef olanlar i¢in
daha giiclii bir uyar1 olur. Eg’ariler agisindan bdyle bir problem dahi yoktur. Ciinkii O

miilkiinde diledigini yapandir, bu ise hikmetin bizzat kendisidir.

Inanan kisinin géziinden yapilan bu agiklamalar yukaridaki énermenin sayet

birinci 6nciilii dogru kabul edilse bile “Kotiilikler vardir.” olan ikinci dnciiliiniin

232 Chopan, P& Master, C., Din Felsefesi Klasik ve Giincel Meseleler, 2. bs., (cev. Aydm Cavdar),
Ayrint1 Yaynlari, 2018, s. 202.

233 Bir Miisliiman kiiciik bir dikenin veya ondan daha biiyiigiiniin acisina maruz kalirsa, Allah bunu o
Misliimanin koétiiliiklerine kefaret kilar. Onun giinahlari, tipki agacin yapraklarmi doktigi gibi
dokiiliir. (Buhari, “Merda”, 3; Miislim, “Birr”, 45)
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yanlis oldugunu ortaya koydugu sdylenebilir. Deprem, sel, tsunami gibi insan
iradesini agsan ve toplumun biiylik bir boliimiinii etkileyen afetler i¢in de ayn1 sorular

ve cevaplar gecerli olabilir.

Klasik kelam ekollerinin Allah Teala’y1 aleme miidahil olarak goérdiigii bu
aciklamalarinin, kotiilik problemini ¢6ziimsiiz biraktigini diisiinen arastirmacilara
gore, Allah’in her an her seye, tabiata, hatta insan eylemlerine miidahale ettigi
yoniindeki yaygin kanaatin yeniden gozden gecirilmesi gerekir. Onlara gore tabiat,
onceden hesaplanarak, belli bir diizen ve kurallar igerisinde yaratilmis, bu diizen ve
kurallara gore kendiliginden isleyen bir nizamdir. Insana hizmet etmek igin yaratilan
tabii dengenin, Olgiisiizce kullanilmas: veya bu nizamin gereklerine uymamaktan
dolayr meydana gelen bazi dogal felaketler de belki tabiatin insani cezalandirmasi,
daha dogrusu insanin tabiat yoluyla kendisini cezalandirmasi olarak yorumlanabilir.
Elbette ki biitiin bu olanlarm asil sebebi insanin kendisidir ve 0, sebep oldugu

seylerin zararini1 doganin kendisine vermis oldugu bir ceza olarak gormektedir.?

Bu diisiince tarzi c¢oziimsiiz kalan kotiilik probleminden daha kokli
problemlere gebedir. Taskoprizade’nin, ehli cahiliyenin natiiralist felsefecilerle ayni
itikatta oldugunu belirtip, hastaligin Allah’tan bagimsiz bir sekilde bulastigini
diisiinen zihin yapismi agir bir dille tenkit ettigine deginmistik. Hatta inceleme
konusu edindigimiz risaleyi insanlarin bu yanlis itikada diismemesi i¢in kaleme

aldigin1 da aktarmistik.

Kotiiliglin varlig1 ile tanrinin yoklugu arasinda baglanti kuran Onermeye
donecek olursak, burada yapilan diger bir hata ise meseleyi ayni inang diisiincesi
icinde devam ettirememektir. Bu da kurulan mantik 6rgiisiinde tutarsizliklara sebep
olmaktadir. “Tanr1 iyiyse bu diinyada neden kotiiliik var?” sorusu ya da yukarida
degindigimiz 6nerme bir Miislimanin kabullerine gore kurgulanmis gibi sunulmakta
ve onun inang diinyasindaki yaratici tasavvuruna uygun diistiigi diistiniilerek ilzam
etmek maksadiyla giindeme getirilmektedir. Ancak bu soru ya da Onermenin
Miisliiman zihni agisindan yanliglar barindirdig1 agiklanmaya ¢aligilinca soruyu soran
taraf kurgusunu Miisliimanin itikadindaki genel kabulleri hige sayarak itirazini kendi

On kabullerine gore siirdiirme hatasina diigebilmektedir. Bu soruyu soranlarin ekserisi

234 Arslan, Dogal Felaket ve Istiraplar, s. 31-33.
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bu diinya hayatinda haksizliga ugradigini, maddi veya fiziksel agidan kendisinden
daha iyi sartlara sahip olanlarin kaymrildigini ya da hayalini kurdugu seylere
kavusamadigini diisiindiigii icin rabbine kiismiis kisilerden olusmaktadir. “Kirk yildir
namaz kiliyorum da ne oldu! Hala kirada siirtiniiyorum.” ya da “Bunca zamandir dua
ediyorum bir istegimi bile yerine getirmedi!” seklinde dile getirilen serzenigler
yaratildig1 i¢in her seye hak sahibi oldugunu diisiinen, kendini yaraticiya minnet
etme makaminda goren ve cennet ile arasindaki perdenin bu diinyada kaldirilmasini
isteyen benzer zihin yapisinin irettigi argiimanlardir. Aslinda bu zihnin dile
getiremedigi ancak istedigi sey “kendi hizmetine kosan bir tanr1 istemek” olarak

Ozetlenebilir.

“Eger tanr1 varsa, kotiiliik olmazdi.” onciiliinii degerlendirecek olursak, burada
kastedilen kotiiliigiin ne oldugunu, inanan kisi agisindan netlestirmek gerekecektir.
Zihnini Kur’an ve siinnetten siiziilen sisteme gore sekillendiren bir Miisliiman
acisindan, kotiiliik olarak one siiriilen seylerin asil itibariyle kotii olmadigini zaten
aciklamistik. Bu agiklamalar ardindan kurdugu onermeyle tanriy1 yok sayan zihin,
ya Miisliiman gibi diisiinmeye devam ederek bu diisiince sistemi i¢inde “Senin iman
etmende bir problem yok, ¢iinkii bu diizende sana gore kétiiliik yok.” diyebilir ya da
bahsettigimiz mantik hatasina diiserek tekrar kendi safina gecer ve su iki segenck
arasinda kalir. 1lki “Istediginiz kadar kétiiliik yok diyebilirsiniz kétiiliik vardir ve
tanr1 yoktur.” demeye devam edebilir. Boyle olunca kétiiliigiin izafi oldugunu kabul
etmis ancak bunu aleyhine delil kilmis olur. Ciinkii kotiliigiin izafi olusundan
tanrmin inkarindan ¢ok varhigmi kabule giden bir yol vardir. Diger segenek ise
ilkinde oldugu gibi kendi kotiilik algisimi sorgulanamaz gorerek “Var olan
kotiiliikleri, kotii degilmis gibi gosteren bir tanriy1 kabul etmiyorum!” diyebilir ve bir
nevi koti bir tanrmin varhigmi kabule kapi aralamis olur. Bu da ateist igin giizel bir

adim sayilabilir.

Hosuna gitmeyen seyleri kotii olarak degerlendiren ve kétiiliiglin varligi
sebebiyle tanrmin yoklugu sonucuna ulasan bir kisinin ayn1 6nermeyi, hesab1 goriiliip
cehenneme atildiktan sonra devam ettirdigini kurgulasak, oraya giren i¢in zerrece
iyiligin olmadig1 o mekéanda “burada hep kotiiliik var, o halde tanr1 yoktur” demesi
ne kadar absiirt olursa, bu diinyadayken ayni1 6nermeyle inkara sapmasi da o kadar

absiirttiir. Clinkii dlinya imtihana tabi tutulanlar i¢in hazirlanmis gecici bir mekandir
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ve burada korku, aclik, fakirlik, hastalik ve kitlik gibi seylerle karsilasacagimiz zaten
haber verilmistir.>® Bunlarin kétii olduguyla ilgili yanhis bir algiya mahal
verilmemesi i¢in de “Olur Ki bir sey hosunuza gitmezken o, sizin igin hayirli olur, bir
seyi de sevdiginiz halde o da hakkimizda ser olur. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”?%
ferman1 gdnderilmistir. 1yi-kotii tespitinde acele edilmemesi, akil ve hisler yoluyla
elde edilen bilgilerin mutlak dogrular olarak kabul edilmemesi, musibeti verenin
hikmet perdesi ardinda neler sakladiginin tam olarak bilinemeyecegi gibi mesajlar
veren ayetler 1s18inda sekillenen Miisliman zihninin musibetler karsisinda

inanmayan kisiye gore daha gii¢lii bir durus sergileyecegi kanaatindeyiz.

235 Bakara, 155.
236 Bakara, 216.
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IKiNCi BOLUM
SALGIN HASTALIKLARLA MUCADELEDE DUA VE
TEVEKKUL

1. SALGIN HASTALIKLARI ONLEME VE SiFA iCIN DUA

1.1. Kadere iman Baglaminda Sifa i¢in Dua

Dua kelime olarak, “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek”
manasimdaki da‘vet ve da‘va kelimeleri gibi mastar olup, “kiiclikten biiyiige,
asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da kullanilir.
Istilahta ise Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve tazim
duygulari iginde liituf ve yardimini dilemesini ifade eder.?%’

Kader liigatte “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak; bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek; kiymetini bilmek; rizkimmi daraltmak™ gibi manalara gelirken
istilahta ise “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye de
tarif edilir.?*® “Hiikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine
getirmek” anlamlarindaki kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planini
gerceklestirmesi” seklinde tanimlanir.?® Es’ariler genel kabuliin aksine sozii edilen

tanimlari tersine gevirerek kazaya kader, kadere kaza manas1 vermislerdir.24°

Kisaca tanimlarina yer verdigimiz dua ve kader kavramlar1 arasinda bir ¢eligki
oldugunu diisiindiiren sey kisaca; kader zaten belliyse dua etmenin, degismeyecek
olan kadere nasil bir etkisi olacak? sorusudur, denebilir. Ayni diisiince yapisi; kader
belliyse yapmaya calistigimiz seylerin ne faydasi olacak, neden plan yapalim, neden

ugragalim? sorusuyla da zihinlerde akis bulmaktadir. Kelam ilminde Allah’in

237 Osman Cilaci, “Dua”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, 9/529.

238 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, 24/58.

239 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, “Kada”, et-Ta rifdt,
Beyrut Daru’l Kitabi’l Hmiyye, 1983, s. 177.

240 Yavuz, “Kader”, s. 58.



sifatlari, ef’al-i ibad, hiistin-kubuh, salah-aslah vb. bir¢ok kavram kapsaminda ele
alinan konularla dogrudan ya da dolayl olarak ilgili olan bu diisiince tarzinin {irettigi
sorular, tarih boyunca zihinlerde doniip durmus, zamanimizda da bu sorular sorulup
cevaplar verilmeye c¢alisilmistir. Bundan sonra da yeni zihinler eski sorulari1 sorup

cevap aramaya devam edecek gibi goziikmektedir.

Kader konusunda diisiinen herkesin zihninde hissettigi gerilim, bu konunun
insanlik tarithi boyunca tartisilmaya devam edeceginin bir isareti olarak kabul
edilebilir. Zaman kavrami digmna ¢ikamayan insan zihni, bu smirlar i¢inde kalmaya
mecbur oldugu i¢in de kader konusunu ¢ozmede istedigi sonuca ulasamayacaktir

denilebilir.

Her firsatta kaderin Allah Teala’nin bir sur1 oldugunu dile getiren Eg’ari
mezhebinin giiglii savunucularindan Mustafa Sabri Efendi (6. 1954), iradeyi insandan
tamamen alarak ya da insani fiillerinin yaraticis1 kabul ederek, kaderdeki sirri
¢Ozlime kavusturmus gibi goziiken Cebriye ve Mutezile ekollerinin goriiglerinin batil
oldugunu dile getirir. Ciinkii bu ¢6ziilemeyecek bir sirdir ve alimlerle filozoflarin
mezheplere ayrilmasinin sebebi de yine akil ve ilimle ¢oziilemeyecek olan bu sirdir.
Ona gore, insanoglu kudretinin diginda kalan seylerde kadere iman eden, kudreti
dahilinde gordiigl seylerde ise kadere inanmayan bir durumda gibidir. Yani insanin
kudreti kapsamma giren alan ne kadar genislerse, kaderin inkadr1 da o oranda
artmaktadir. Yine onun tespitine gore su ayet kaza ve kader meselesinin bir 6zetidir;
“Allah dileseydi sizi (hepinizi) bir tek immet yapardi. Su kadar ki O, kimi dilerse
onu sapiklikta birakir, kimi de dilerse onu hidayete iletir. Yapageldiginiz islerden
elbette mesul olacaksiniz.”?*! Ciinkii bu ayette hem hidayet ve dalaletin Allah’m
dilemesine bagl olduguna hem de insanin yaptiklarindan sorumlu tutulacagina yer
verilmektedir. Bu durum tam da Mustafa Sabri Efendi’nin ifade ettigi ¢oziilemeyecek
sir tespitine uygun diismektedir. Ayrica kader iizerine diisiinlirken zihinde hissedilen
gerilimin bir diger sebebi de onun bir sir olusu, bdylece zihnin bu sirr1 her cephesiyle
kusatamayacag1 gercegi olsa gerektir.

Mustafa Sabri Efendi’nin, insanin kudreti dahilinde gordiigli seylerde kendini

bagimsiz hissettigi, kaderi aklina getirmedigi tespiti, Kur’dn’da deginilen dua

241 Mustafa Sabri Efendi, fnsan ve Kader, (¢ev. isa Dogan) Istanbul: Kiiltiir Basin Yayin Birligi, 1989,
s. 13, 36; Nahl, 93.
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konusunda insanin durumunu gozler oniine seren “Ne zaman insanogluna bir litufta
bulunsak arkasmi doniip uzaklasir; basina bir kotiilik geldiginde de uzun uzadiya

yalvarip yakarir.”?%?

ayetiyle de Ortlismektedir. Sanki insan, kendini kudretli gordigi
zamanlarda kader iizerine diisiinmeyi bir tarafa birakip duayr anlamsiz goriiyor,
kudretini asan durumlarda ise kadere teslim olup hi¢ tereddiit etmeden duaya

sariliyor.

Kader ile ilgili ayet ve hadislerde birbirine zit gibi gériinen manalar iki farkli
acidan ele almanin, meselede bir adaletsizlik varmis duygusunu izale edecegi ve
zihinde olusan gerilimi az da olsa diisiirecegi kanaatindeyiz. Bu agilardan biri
yaratici digeri ise kul agisindan manalar1 degerlendirmektir. Tiim kudret ve iradeyi
Allah’a tahsis eden ayet ve hadislere yaratici agisindan, insanin sorumluluguna vurgu
yapan ayet ve hadislerde ise kulun konumu ag¢isindan bakmak yani meseleye bakis
acimiz1 vurgulanan manaya gore degistirmek sorunu tam olarak ¢6zmese de yardimci

olabilecek nitelikte goziikmektedir.

Her haberi farkli bakis acilariyla degerlendirme teklifimizi su iki rivayet
iizerinden gostermek yerinde olacaktir. Hz. Omer, kendisine “Hani Rabbin (ezelde)
Ademogullarinmn siilplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine sahit tutarak,
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin).” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan

habersizdik.” dememeniz icindir.”?4

ayetinin anlami soruldugunda soyle demistir:
“Bu ayet Allah Rasulii’ne de sorulmus ve o su a¢iklamayi yapmusti: “Allah Teala
Adem’i yaratt. Sonra kudret (eli) ile sirtin1 sivazladi ve ondan bir nesil ¢ikartt.
“Bunlar1 cennet igin yarattim. Cennetliklerin amelini isleyecekler.” dedi. Sonra
Adem’in sirtim sivazlayip bir nesil daha ¢ikartt. “Bunlar1 cehennem igin yarattim.
Cehennemliklerin amelini isleyecekler.” dedi.” Bu sirada birisi, “Ya Rasulallah, bu
durumda amelin ne anlamu kalir?” diye sordu. Allah Rasulii, “Allah, kulunu cennet
icin yarattiginda ona cennetliklerin ameli ilizere Oliinceye kadar cennetlik ameli

isletir. Sonra onu cennete koyar. Kulunu cehennem i¢in yarattiginda ona,

cehennemliklerin ameli lizere Gliinceye kadar cehennemlik ameli isletir. Sonra onu

242 Fyssilet, 51.
243 Araf, 172.
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cehenneme koyar.” buyurdu.”?** Dogal olarak insan gercekligini de agiklamanin
icine dahil etmek isteyen sahabiye, Hz. Peygamber’in verdigi cevap zihindeki
gerilimi azaltmak yerine daha da arttirmaktadir. Tam da bu noktada teklifimiz, insan
iradesini gerilime izin vermemek adina bir kenara birakip, ezeli ilim, kudret ve irade
sahibi olan Yiice Yaratici’ya sahay1 terk etmektir. Cilinkii insan1 tiim gercekligiyle
sahaya siiren bir diger rivayet ise soyledir; “Kazay1 ancak dua degistirebilir, dmrii
yalniz iyilik uzatir.”?*® Kaza ve kaderin degismeyecegi, ecelin sabit oldugu gercegine
ragmen bu rivayet, kaderinin ne oldugunu bilmeyen insana, meseleyi kendi acisindan
degerlendirme firsat1 vermektedir. Bakis acilarmi degistirerek baktigimizda ilk
rivayet kisiye aczini itiraf, boyun egme, teslimiyet ve tevhidin hakikati gibi
anlayiglar1 asilarken diger rivayet sorumluluk, gayret ve kaderin i¢inde kendi
varligini ve iradesini gorebilme anlayisini vermektedir.

Kaderin degismezligi ve buna ragmen bir seyleri degistirmek igin Yiice
Yaratici’ya yapilan bir ¢agri olan duay1 tenakuz olarak gorenler eskiden beri var
olagelmisledir. Fahreddin er-Razi bazi kisilerin duanin bir faydasi olmadigmi
soylediklerini ve Islam alimlerinin biiyiik cogunlugunun bu iddiaya katilmadigini
aktarir. Bu iddiaya katilmayan Islam alimlerine gore akli olan, kaderin degismezligi
sebebiyle duay1 terk etmek degil, duanin da kadere dahil oldugunu kabul etmektir.
Ciinkii bazi seylerin husulii yapilacak duaya baglanmis olabilir. Kaderin olaylara
gore onceligi varsa Allah’in da kaza ve kadere onceligi vardir. Boyle diisiiniilmedigi
takdirde Allah’in da kaza ve kadere bagli oldugu gibi bir sonuca ulasilabilir. Ustelik
dua eden kisi aczini ortaya koyar, ihtiyacini gidermesi igin Allah’a miinacatta
bulunur. Yoksa dua, hasd O’na ilminde olmayan bir seyi haber vermek anlaminda
degildir. Bu sebeple dua kullugun yiiksek bir makami olarak sayilmistir. Biitiin

bunlara ilaveten akli ve nakli bircok delil ayn1 ger¢egi ortaya koymaktadir.?4

Taskoprizdde de konuya uzun uzadiya yer vermeyip, bir “tembih” olarak
yukaridaki ag¢iklamalarm kaynaklarindan biri olmasi muhtemel olan, Gazzali’nin
goriiglerine yer vermekle yetinmistir. Gazzali konuyla ilgili su agiklamalar1 yapar;

kader degismeyecegine gdre duanin ne faydasi var denirse, bil ki dua da kader

244 Muvatta, “Kader”, 1 (1627).

2% Tirmizi, “Kader”, 6.

246 Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihnu’l-gayb: et-Tefsirii’l-kebir (nsr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid), I-XXXII, Kahire: Daru Thyai’t Tiirasi’l Arabi, 1934-62, 5/97-101.
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cimlesindendir. Belalarin geri ¢evrilmesi de dua ile olur. Ayrica, nasil ki oktan
korunmak i¢in kalkan, bitkilerin yetismesi i¢in Su birer sebepse ayni sekilde dua da
hos gorilmeyen hallerden, musibetlerden kurtulmak ve rahmet-i Rahman’i
celbetmek icin bir sebeptir. Allah Teild, “Savas icin hazirhgimmzi yapin.”?*’
buyurdugu halde cenk meydanina silahsiz ¢ikmak ve tohumu attiktan sonra “kaderde
varsa zaten bu tohum yeserecektir” deyip de topraga ihtiyaci olan suyu vermemek
kadere riza manasina gelmez. Ayrica duanm bir faydasi da kalp huzuru ve Allah’a

muhta¢ oldugumuzun siirekli idrakinde olmaktir ki bu marifet ve kullugun

zirvesidir.2*8

Yapilan tiim acgiklama ve yorumlarin hepsini kusatan su rivayetle konuyu
sonlandirmak anlamli olacaktir; Hz. Peygamber’e sdyle sorulmustur: “Ya Rasulallah!
Sifa maksadiyla yapilan okumalar, tedavi i¢in kullanilan ilaglar ve alinan tedbirler,
takdir olunan, basa gelecegi ezelde kararlastirilmis olan seyi etkileyebilir mi?” Allah

Rasulii “Bu yapilanlar da kader ciimlesindendir.” buyurmustur.?4°

1.2. Duanin Kabulii I¢in Gerekli Sartlar ve Dua Adab:

Sifa risalesinde kulun rabbiyle en temel baglant1 noktalarindan biri olan duanin
edepleri ve kabulii i¢cin yapilmasi gerekenlerin yer aldigi bu bdliimde yapilan
cikarimlar ayet ve hadislere ve tecriibeye dayali uygulamalara dayandirilmaktadir.
Bu kadar sart ve edebin kisi i¢in duay1 zorlastirdig: ve kul ile Allah arasina mesafe
koydugu da diistiniilebilir. Ancak her ibadette oldugu gibi duada da sart ve edeplerin
olmas1 dogal géziikmektedir. Miicllifimiz de ilk bolimde deginildigi iizere tibbi
ilaglarin asamali olarak kullanildig1 gibi manevi ilaglarda da boyle bir asamadan ve

buna bagli olarak {i¢ durumdan bahseder. O, bu {i¢ durumu soyle ele alir;

Birinci durum: Ozelliklerine deginecegimiz bu durumda hatta her durumda en
mithim ve Oncelikli olan sey “hal”dir. Bu durumda kisi niyetini halis kilmal,
itikadin1 kalpte bulunan her tiirlii siipheden temizlemeli ve nasuh tovbesiyle Allah’a

tevessiil etmelidir. Bu hal kalbi ve ruhu saflastirir ayrica bu hali elde etmek ig

247 Nisa, 71.

248 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, fhyd i ‘uliimi’d-din, 1-1V, Kahire: Daru’l Marife, h. 1332,
1/328-329.

249 Tirmizi, “T1b”, 21.
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alemini seytani vesveselerden temizlemek de ve nefsani kuruntulardan kurtulmak

hususunda da Onemlidir. Allah Rasulii’niin buyurdugu gibi “Ameller, niyetlere

99250 99251

goredir. ve “Allah gafil, umursamaz bir kalp ile yapilan duay1 kabul etmez.
Ayni sekilde, okun hedeften sagsmamasi igin kisi Hz. Peygamber’in su tavsiyesine de
uymalidir: “Duanizi, kabuliine dair higbir siipheniz olmadig1 bir halde edin.”?? O
halde kisi duasinin kabul edilecegine dair timidini yitirmemelidir. Ayrica dua 1srarla,
gevseklik gostermeden ciddiyetle yapilmalidir.?®3. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) der
ki; “Sizden kimse dua etmekten asla geri durmasm. Ciinkii Allah Teala
yaratilmislarin en koétiisii olan Iblis’in, kendisine vakit vermesi istegini bile kabul

etmistir.”?%*

Ayrica glinah olacak seyler istenmemeli, akrabayla baglar
kesilmemeli,? her ihtiyag Allah Teala’dan istenmeli®®® ve dua bittikten sonra Amin

denmelidir.%’

Ikinci durum: Nefsi, gelecek feyzi kabule uygun bir hale getirmektir. Semavi
yardimin mahalli olmasi1 sebebiyle tiim bedeni temizlemek; agzi erak agacindan olan
bir misvakla temizlemek; evi, ev esyalarin1 ve giysileri her tiirlii necaset ve ¢er¢opten
arindirmak sonra da sebeplerin en miithimi ve islerin en faydalisi olan, gesitli yollarla
evin, bedenin, giysilerin giizel kokmasini saglamak nefsi feyze hazir hale getirmenin
yollarindandir. Ayrica malin1 zekat-fitre ile temizlemek, vesile-i nimet olan sadakay1
oncelemek, yeme-igme ve giyimde haramdan ve liikksten kaginmak, kul ve yetim
hakkma riayet etmek, kole azat etmek, muhtag ve evsizleri/dilencileri yedirip
icirmek, aghgi doymusluga tercih etmek de tecriibe edilmis ve menfaatine sahit
olunan seylerdendir. Bu sayilanlara, oruca, gece ibadetine ve zikirlere devam etmek,
her an itaat lizere olmak, seherlerde Ozellikle gecenin sonunda uyanik olmak ve
malmin iyisinden kurban kesmek de eklenmelidir. Bunlar kitap, siinnet ve
biiyliklerin, biiyiiklerden aktardigi haberlerde bildirildigi tizere Kerim ve Miiteal

olandan bereketler gelmesine sebep olur.?%®

250 Buhari, “Bedii’l-Vahy”, 1; Miislim, “imare”, 155.
251 Tirmizi, “Daavat”, 66.

252 Tirmizi, “Daavat”, 66.

258 Miislim, “Zikir”, 8.

254 Hicr, 36.

255 Miislim, “Zikir”, 92.

256 Miisned, 1/307.

257 Taskoprizade, Sifa, s. 65-66.

258 Tagkoprizade, Sifa, s. 66-67.
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Uciincii durum: Abdestli olarak kibleye ydnelmek, duaya ve ihtiyaclarmi arz
etmeye baslamadan Once zikir ve sena etmek, salavat getirmek, boynu biikiik ve
yalvarir sekilde ellerini omuz hizasina kadar kaldirmak?®® ve agmak?®®, tevazu ile
giinahlarmi ve aczini itiraf etmektir. Ayrica kafiyeli ve siislii sozlerden kaginmali ki
bu hususta Allah Rasulii’niin uyaris1 da vardir.?®® Sesini algaltmali ve saygiyla
ihtiyacin1 arz etmelidir.?®> Ancak kafiyeli ve siisli sozlerden, hadislerde bize
nakledilen dualar istisna edilmistir. Dua 1srarla ve tekrar tekrar yapilmalidir.?®3
Duanin kabulii hususunda acele edilmemeli, ¢ok agirdan alip hi¢c kabul
edilmeyecekmis gibi bir halde de olunmamalidir.?5* Baslarken zikir, hamd ve hem
baslarken hem de bitirirken salavat getirmek ki iki salavat arasindaki duanin kabule
layik oldugu sdylenmistir.?®® Allah’tan isterken esma-i hiisna?®® ve selefimizden bize
ulasan dualar1 kullanmak gerekir. Kisi duaya kendisiyle baslar ancak imam ise duay1
kendine has kilmaz c¢iinkii dualarin en hayirlh ve giizel olan1 umumi olanlardir.
Ayrica dua ederken peygamberler, evliya ve sadik kullar ile tevessiil edilmeli ve

amin derken eller yiize siiriilmelidir.2%’

Sayilan bu sartlar1 ve edepleri yerine getirememek dua etmenin Oniinde bir
engel olarak goriilmemelidir. Dikkat edilirse sayillan her bir sart ve edep
Miisliiman’in hayatinda yeri olan, olmasi gereken hususiyetlerdendir. Hatta bazisi
basli basina bir ibadettir. Bu durumda, sayilan hususiyetleri yerine getirmek icin bile
duaya ihtiyacimiz oldugunu kabul/itiraf etmek daha gercek¢i bir tutum olarak

degerlendirilebilir.

Taskoprizade, duanin Oncesinde, dua aninda ve sonrasinda riayet edilmesi
gereken sartlar1 ve edepleri izah ettikten sonra dua ve zikirler ile arzulanan maksadin
hasil olmasi icin gerekli diger hususlarla ilgili bilgiler aktarir. Risalede verilen
bilgiler su minvalde devam eder: Manevi hekimler olan peygamberler ve onlara

samimiyetle tabi olan evliyalar yapilacak dualar ve nakledilmis zikirler igin hususi

259 Byhari, “Istiska”, 21.

260 fhn Mace, “Tkdmet”, 119.

261 Ebfi Davad, “Salat”, 358; bk. Buhari, “Dua”, 19.
%2 A’raf, 55,

263 Miislim, “Zikir”, 8.

264 B Davad, “Vitr”, 23; Miislim, “Zikir”, 91.

265 Tirmizi, “Salat”, 352; Tirmizi, “Daavat”, 10.

266 A’raf, 180.

27 Tbn Mace, “Tkamet”, 119.
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zamanlar1 ve adetleri tespit etmisleridir. Bu, tip doktorunun igilecek ilag i¢in belli bir
zaman ve miktar tayin etmesinden farksizdir. Yine benzer sekilde belirlenen zaman
ve miktara uyulmadigi takdirde beklenen menfaat kagirilmis olabilir. Bazen de
belirtilen hususiyetlere uyulmadigindan umulan fayda zarara doniisebilir. Zikir ve
dualarm yapilmasi gereken zaman ve adetin tayini meselesine gelince bu ancak
hakikat ve sirlara vakif arifler ziimresinin biiyiiklerinin, basiret ve akil sahibi ebrar ve
salih kullarin idrak edebilecegi ilimlerdendir. Ciinkii harf ve isimlerde tiim ilim
dallarinda mahir olanlardan baskasinin ulasamayacagi, birgok akil ve anlayistan

gizlenmis sirlar vardir.?®8

Zaman ve adet tespitinin ayricalikli bir gruba tahsis edilmesi miiellifimiz
acisindan anlasilabilir bir durumdur. Boyle bir ziimrenin otobiyografilerini bir araya
getirdigi “Osmanli Devleti Alimleri Igerisindeki Dag Laleleri” manasina gelen eseri
“es-Seka’iku’n-Nu’maniyye fi Ulema’i’d-Devleti’l-Osmaniyye™yi yazma
sebeplerinden biri olarak da bu kisilerin menkibelerine diiskiinliigiinii gosterir.?®
Ileride deginecegimiz tevekkiil konusunda da “avam-havas” olarak yapilan ayrimda
bu bakisin yansimalarmi gérmek miimkiindiir. Ayrica her bir Misliman’n ilim,
anlayis ve takva yoniinden ayni seviyede oldugunu ve kendilerine verilen manevi

destek agisindan aralarinda hi¢bir fark olmadigini diisiinmek icin elimizde yeterli

verinin olmadig1 kanaatindeyiz.

Her dua ve zikir i¢in tespit edilmis bir adet bulmanin miimkiin olmadigmna
deginen miiellifimiz bu durumda kuralin “duanmn igerdigi kelimeler adedince
yapmak™ olduguna yer verir. Ancak bu sayi arttirilmak istenirse de kelimelerin
harfleri adedince okunmalidir. Daha da arttirilmak istendiginde ebced hesabiyla elde
edilen harflerin zuburu adedince yani kelimede gegen harflerin ebced diizenindeki
say1 karsiliklarinin toplamina gore, eger daha da fazlasi yapilmak istenirse harflerinin
tibyan?® sayisma yani kelimeyi olusturan harflerin agik¢a yazilisindan meydana

gelen rakamsal karsiligin toplamma gore de yapilabilir.

268 Tagkoprizade, Sifa, s. 67-68.

269 Abdulkadir Ozcan, “es-Seka’iku’n-Nu’maniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, 38/485.
270 Aragtirma sonucunda ulastigimiz kanaat “zubur”un, ebced-i sigar (kiiciik/asil ebced), “tibyan”n ise
ebced-i kebir (biiyiik ebced) oldugudur. Ebced diizenine goére alfabede, her harfin bir say1 degeri
vardir. Harflerin bu say1 degerleriyle rakam gibi kullanilmasina ebced hesabi, eski deyimi ile ciimel
hesabi denir. Asil ebeette (ebced-i sigar) ilk dokuz harf (! den L ya kadar) 1-9°u, ikinci dokuz harf (&
ten = a kadar)10-90’1, tigiincii dokuz harf (5 tan & ya kadar)100-900 sayilarmni ve son harf olan gayn
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Risalede, duanimn yapilacagi zamanin belirlenmesiyle alakali olarak su bilgilere
rastliyoruz: Sayet ehlinin tayin ettigi belirli bir zaman bulunamazsa, en iyisi, dua
boliimiinde mutlak olarak agiklanan bereketli zamanlar1 arastirip, firsat bilmek
gerekir. Ancak boyle bir aragtirmadan 6nce ise koyulmak istenirse hemen samimiyet
ve ciddiyetle duaya sarilmak gerekmektedir. Aslinda vakitlerin kiymeti o anlarda
bulunulan halin kiymetiyle alakalidir. Mesela seher vaktinin kiymetli olusu?* o
vakitte kalbin ari-duru ve her tiirlii karmasadan kurtulmus olmasindan kaynaklanir.

212 ye Arefe giiniiniin bereketi de miiminlerin ayni maksatla

Yine Cuma giiniiniin
toplandig1 bir vakit olmasindan ve kalplerin, Allah Teala’nin rahmetini elde etmek
icin gosterdigi ¢cabada yardimlasmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica bu iki giinde

insanim kavrayamayacag1 baska sirlar da vardir.?”

Taskoprizade’ye gore mutlak manada kiymetli vakitler ii¢ grupta ele alinabilir.
Bunlar genelde senede bir olanlar, haftalik olarak bulunabilenler ve her giin olmas1
miimkiin olanlardir. Senede bir olanlara misal olarak Ramazan ayi, Kadir gecesi,
Arefe giinii, bayram geceleri, Receb aymin ilk, Saban aymin 15. gecesi, savasin
siddetlendigi anlar, Allah yolunda saf tutuldugu anlar, 6liim ani, Zemzem suyu i¢cme
an1 Verilebilir. Taskoprizade, haftalik olarak rastlanmasi miimkiin olan zaman
dilimleri arasinda Cuma gecesi ve giinii ve Cuma namazi vakti yani imamin
minberde oturmasiyla namazin tamamlanmasi arasindaki vakit, Kur’an-1 Kerim
hatminden sonrasi, zikir meclislerinde bulunuldugu vakitler, Miisliimanlarin
toplandig1 zamanlar ve yagmurun yagmaya basladigi anlar1 saymaktadir. Ona gore
her giin rastlamanin miimkiin oldugu zaman dilimleri olarak da gecenin ayr1 ayr1 her

bir bolimii, ezan ve kamet getirildigi vakit ayrica ezan ve kamet arasindaki vakit,

(&) 1000’1 temsil eder. Harflerin bitismesiyle olusturulan kodlama ve harflerin say1 karsiliklar1 tek tek
soyledir; Ebced: Elif:1, Ba:2, Cim:3, Dal:4; Hevvez: He:5, Vav:6, Ze:7; Hutti: Ha:8, T1:9, Ya:10;
Kelemen: Kef:20, Lam:30, Mim:40, Nun:50; Se’fes: Sin:60, Ayn:70, Fe:80, Sad:90; Karaset:
Kaf:100, Ra:200, Sin:300 Te:400; Sehaz: Se:500, Hi1:600, Zel:700; Dazig: Dad:800, Z1:900,
Gayn:1000.

Ebced-i kebir, harflerin, adlarmin sayr degerlerine gore hesaplamisidir. Ornegin z (C) harfinin ad: olan
ax (cim) ti¢ harften meydana gelmistir. Bu ti¢ harfin sayr degerleri toplami (3 + 10 + 40) 53°tiir.
Ebced-i ekber ise, harflerin kiigiik ebcetteki sayilarinin Arapga adlarini meydana getiren harflerin say1
degerleri toplamidir. Ornegin z (C) in kiigiik ebcetteki say1 degeri 3’tiir. 3’iin Arapcas 43 (selase) dir.
Bu sozciigli meydana getiren & (S=500), J (L=30), & (S=500) ve » (H=5) harflerinin toplami 1035°tir.
(es-Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Havds-ul Kur’dn Kenz-ul Havds, sad. (Mustafa Varli), istanbul:
esma Yaymlart, , s. 1052, 1054).

211 Zariyat, 18; Tirmizi, “Daavat”, 78.

212 Miislim, “Cum’a”, 13.

273 Tagkoprizade, Sifa, s. 68.
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“hayye ale’s salah ve hayye ale’l felah” dendikten sonraki ve farz namazlardan
sonraki vakitler, secde anlari, nafile namaz kildiktan sonrasi, oruglu olunan vakitler,

imamm Fatiha’y1 bitirdigi vakit ve horozlarin 6ttiigii zamanlar sayilabilir.?’

Risalede, adet ve vakit tayiniyle ilgili bilgiler verildikten sonra duaya icabet
edilecegi umulan yerleri bilmenin 6nemine de dikkat gekilir. Mesela, Kabe’yi
gordiigiinde, iic mescitte, hac vazifelerinin yapildig1 birgok yerde ve peygamber
kabirlerinde yapilan dualarm miistecap oldugunun tecriibe edildigi zikredilir. Ayni
sekilde duasi miistecap olan kisileri bilmek de 6nemlidir. Bu kisiler arasinda, facir de
olsa kafir de olsa darda kalan veya zulme ugrayanlar, ¢cocuguna dua eden baba, adil
imam ve salih kisiler, anne babasina kars1 vefali olan evlat, seferde olan yolcu, iftar
vakti oruglu kimse,?” kardesine giyaben dua eden, tovbe eden kisiler, herhangi bir
giinah veya sila-i rahmi kesmek i¢in dua etmeyen ya da “ettigim dua kabul olmadi”

diyerek?’® {imitsizlige diismeyen her bir Miisliman sayilabilir.

Miiellif eserinde duanin kabuliiniin alametlerine de yer verir. S6yle ki duanin
kabuliiniin alameti olarak bazen hasyet, aglama ve iirperme bazen de sarsilma,
kendinden gegme ve gaybet hali hasil olabilir. Bunun pesine kalp sakinlesir, bu
sarsint1 hali geger, batini bir canlilik ve zahiri bir hafiflik hasil olur. Dua eden kisi
sanki omuzlarinda agir bir yiik vardi da ondan kurtulmus gibi hisseder. O anda
yalvarip yakarmaktan, Rabbine yOonelmekten ve sadaka vermekten gafil olmamak
gerekir. Miiellif bu noktada Hz. Peygamber’den su rivayeti giindeme getirir: “Sakin
sizden biri duasinin kabul gordiiglinii anladiginda veya bir hastaliktan sifa
buldugunda veya bir yolculuktan dondiigiinde sdyle demekten geri durmasin; biitiin

hamdler, bu giizel isleri nimetiyle tamamina erdiren Allah’a aittir.”?’’

Netice olarak uzunca sayilan bu sartlar ve edepler karsisinda farklh iki
yaklagimm ortaya ¢ikaracagi iki sorudan bahsedilebilir. ilki “Bu sayilanlar sah
damarimizdan daha yakin olan?’® Allah Teala’y1 bizden uzaklastiran seyler midir?”

ikincisi de “Ibadetin 6zii olan®’® ve rabbimizin bize kiymet verme sebebi’® olarak

274 Taskoprizade, Sifa, s. 68-69.

275 Buhard, “Cihad”, 180; ibn Méce, “Dud”, 11; Eb Daviid, “Salat”, 364: Tirmizi, “Daavat”, 129
276 Tirmizi, “Daavat”, 9, 12.

217 Taskoprizade, Sifa, s. 69; Hakim, Miistedrek, 1/730, hadis no:1999.

278 K af, 16.

279 Tirmizi, “Daavat”, 1.

280 Fyrkan, 77.
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zikrettigi duanm olmazsa olmaz gerekleri midir?” sorularidir. Bu sorularin cevabi
icin “el-istidlalii bi’g-sahid ale’l-gaib” metodundan istifade etmek miimkiin
goziikmektedir. Bu agidan bakildiginda onemli bir miilakata girecek ya da kendisi
icin 6nemli bir konuyu makam sahibi birine arz edecek kisinin kiyafetinden
durusuna, kapiy1 ¢alisindan konusmaya hangi sozlerle baslayacagma kadar her seyi
teferruath bir sekilde istisare ettigi ve daha nice tedbirlere bagvurdugu miisellemdir.
Ayni1 nazarla kisinin rabbine yapacag ilticada bazi edep ve sartlar1 gézetmesinin -
sahitten yapilan istidlalin bir sonucu olarak- evleviyetle gerekli oldugunu séylemek

miimkiin goziikmektedir.

1.3.Sifa Olarak Kur’an-1 Kerim ve Esma-i Hiisna!

Miiellif riayet edilmesi gereken sart ve edepleri zikrettikten sonra bu korkutucu
hastalik karsisinda Kur’an’m bereketi sebebiyle fayda verecek ayetlere deginir Ki
Kur’an’in sifa oldugunu?®? Hz. Peygamber zaten haber vermistir. Daha sonra esma-i
hiisnd ve okunmasi, ezberlenmesi gereken diger dualara yer verir. Sihhatin
korunmasi 6zellikle de korkulan bu hastaligin def’i i¢in okunan ayetlere misal olarak
sifa ayetleri olarak anilan, meshur alt1 ayeti verir. Sifa ayetlerinin kaynagi olan Ebi’1
Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) kendi tecriibesini soyle aktarir: “Oglum ¢ok siddetli
bir hastaliga yakalanmist1 ve hastaligimin devam ettigi bir zamanda Allah Rasulii’nii

rilyamda gordiim ve aramizda sdyle bir konusma gecti:
- Bu halin nedir?
- Oglumun durumu ¢ok kotii Ya Rasulallah!
- Tyilesmesi icin sifa Ayetlerini vesile kilsan ya!
- Sifa ayetleri hakkinda bir bilgim yok ki!
Birden uyandim ve hemen Kur’an’it bastan sona okumaya ve icinde sifa

kelimesi gecen ayetleri tespit etmeye basladim ve bunlarin alti ayet olduklarini

gordiim. Bu alt1 ayeti bir kagida yazdim, yazi kaybolana kadar suyun iginde

281 By ve sonraki iki baslik altinda risalede sifa icin tavsiye edilen dua, zikir ve vefk ile ilgili nakillere
yer verilecektir. Bu basliklar altinda zikredilecek uygulamalarin fiziki agidan tesirine ve mesruiyetine
dair degerlendirmelere birinci boliimdeki “Manevi Tedavi Yontemleri” baslhigi altinda deginilmisti.
Tekrara diismemek, risalenin tanitimina katki saglayabilmek ve icerigine dair aktaracagimiz malumati
genisletmek adina nakilleri zikretmekle yetinecegiz.

282 fbn Mace, 9/3452.

73



beklettim ve o suyu sifa bulmasi i¢in ogluma i¢irdim. Sanki baglarindan kurtulmus

gibi hayat dolu, canl bir hale geldi.”?®

Bu alt1 ayet sunlardir:

“Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit, kalplerde bulunan hastaliklara bir sifa,

inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.”?8*

“Biz Kur’an’dan dyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler i¢in bir sifa ve

rahmettir; zalimlerin ise sadece ziyanini arttirir.”?%

“Beni yediren ve i¢irendir. Hastalandigim zaman bana sifa verendir. Canimi
alacak olan, sonra beni yeniden diriltecek olandir. Hesap giinii hatalarimi
bagislayacagmi umdugum yine O’dur.”?®
“Onlarin karinlarindan, farkl renk ve gesitlerde serbet (kivaminda bir sivi)

¢ikar ki onda insanlara sifa vardir.”?®

“Onlarla savasin ki, Allah onlar1 sizin elinizle cezalandirsin, onlar1 rezil riisva
etsin, sizi onlara kars1 basarili kilsin, inananlarin yiireklerine su serpsin (sifa versin),
kalplerindeki ofkeyi yatistirsin. Allah dilediginin tévbesini kabul eder. Allah

bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”’?®

“Sayet biz onu yabanci1 dilde okunan bir kitap olarak indirseydik mutlaka soyle
diyeceklerdi: “Ayetlerinin agik se¢ik anlasilir olmasi1 gerekmez miydi? Bir Arap’a
yabanc1 dilden bir kitap, 6yle mi!” De ki: “O, inananlar i¢in bir rehber ve sifadir;
inanmayanlara gelince onlarmm kulaklarinda bir sagirhk vardir, Kur’an onlara

kapalidir. (Sanki) onlara ¢ok uzaktan sesleniliyor.”?8°

Ayrica bu ayetlerin bir kagida yazilip, yazilar silinceye kadar suda bekletilmesi
sonra hastaya serpilmesi ve ayni suya yine okunup {iflenmesi gerektigi de

sdylenmistir. Bu suyu i¢en hasta iyi olacaktir.?%

283 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én (nsr. Muhammed
Ebii’I-Fazl), 11V, Beyrut: Daru fhya’u’l Kiitiibi’l Arabiyye, 1957, 1/435-436.

24 Yunus, 57.

285 fgra, 82.

286 Suara, 79-82.

287 Nahl, 69.

288 Tevbe, 14-15.

289 Fyssilet, 44.

290 Tagkodprizade, Sifa, s. 70-71.
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Kur’an-1 Kerim’in maddi hastaliklardan da muhafaza ettigine dair diger bir
misal, mesayihten olan Ali b. Lala el-Isferiyini’nin basindan gecen olaydir. Seyh
Misirdayken siddetli bir tatn salgmi bas gosterir. Bu afetin oldugu bélgeden ¢ikmaya
imkan bulamaz. Maruz kaldig1 biiyiik sikint1 onu iizer ve endiselendirir. Istihare
yapar ve rityasinda Hz. Peygamberi goriir. Hz. Peygamber onun endiselerini giderir,
onu teskin eder ve her giin bes vakit namazdan sonra 11 defa Ihlas stresini, bir kez
Felak-Nas strelerini, bir kez de Kafirun stresini Kur’an’daki tertibe gore okumasini
sonra ellerine iifleyip biitiin bedenin mesh etmesini ve Allah’a tevekkiil etmesini
telkin eder. Boylece Allah’in korumasiyla giivende ve saglikli kalacagini miijdeler.
Seyh bu tavsiyeye hem kendisi devam eder hem de beraberinde bulunan herkese
yapmalarin1 tavsiye eder. Allah Teala’nin korumasiyla bu salgindan sag salim

kurtulurlar.2°?

Fatiha stiresinin sifa olusu ve farkli terkipleriyle ilgili birgok rivayete yer veren
miiellif, Ibn Kayyim’den (6. 751/1350) sunu aktarir; “Kisi Fatiha ile yapacagi
tedaviyi giizelce yapabilse, sifa hususunda c¢ok sasirtict faydalara sahit olur. Ben
Mekke’de bir hastaliga yakalandim. Ne doktor ne de ilag¢ bulabildim. Ben de kendimi
Fatiha ile tedavi ettim ve ¢ok biiyiik tesirini gordiim.”?%? Fatiha hem tatn hem de
onun digindaki hastaliklar i¢in faydalidir. Bunu ispat sadedinde Fatiha stresiyle sifa

bulan baskalarmin durumuna da risalede yer verilmektedir.?%3

Risalede tecriibe edilmis bir hatim tertibi olarak, Ibn Abbas’tan su tertip
nakledilir; Cuma baslayip Persembe bitirmek iizere tertip edilen Kur’an hatmini
yapan kisinin Allah Teala, fazli ve keremiyle ihtiyacin1 gorecektir. Hatimden sonra
yapilmasi tavsiye edilen bir dua da su sekildedir;

U el bl g S el 5 i) il 5 Suial @l g saall @l aglll a1 cpan I dll ans
1815 L liime G (B ))5 Sl ) ga¥) can Y i85 aelll (an) je Shyg) (50l je SS) Dilagall S
ardaall Ladl il Y158 Y 5 Jon Vg Alaus sl ) 4 LiiaY)

“Rahméan ve Rahim olan Allah’m adiyla. Allah’im biitiin hamdler sanadir,
sikayetimizi sana yapariz, yardim istenen Sensin, Sana giiveniriz, doniisimiiz de

ancak Sanadir. Ey her seye yeten! Benim muradimi da ver (diyerek ne istedigini

291 Tagkoprizade, Sifa, s. 71.
292 Semsii’ddin ibnii’l Kayyim el’Cevziyye, ed 'Dau ve 'd Devau, Magrib: Daru’l Marife, 1997, s. 9.
293 Tagkoprizade, Sifa, s. 70-72.

75



soyler). Allah’im sana hos gelmeyen seylerden beni uzak tut ve beni ihtiyacim olan
seye ulastiracak sekilde, sevginle tastamam nasiplendir. Giig, kuvvet ancak Aliyy ve
Azim olan Allah’in yardimi iledir.”

Risaleye gore yedi giinde yapilacak hatmin tertibi soyledir; Cuma giini,
Kur’an’in basindan Maide’nin sonuna; Cumartesi En’am’dan Tevbe’nin sonuna;
Pazar Yunus’tan Meryem’in sonuna; Pazartesi Taha’dan Kasas’in sonuna; Sali
Ankebit’tan Sad’in sonuna; Carsamba Secde’den Rahman’in (baska bir rivayette
Kamer’in) sonuna; Persembe Kamer’den (ya da Vakia’dan) Kur’an’in sonuna kadar
okunur. Hatmi bitirdikten sonra secdeye kapanir ve istegi ne ise dua eder. Rivayetin
sonunda miiellif, bu usil ile yapilan hatmin her is i¢in tecriibe edildigini ve tesirinde

hicbir siiphenin olmadigin1 kaydeder.?%*

Risalede gecen diger birkag habere daha yer vererek konuyu sonlandirmak
gerekirse; mesayihten bazis1 veba zamani En’am stiresi okumaya devam eder, halka
da Thlas, Felak-N4s strelerini okumalarini tavsiye ederdi. ibn Omer’den nakledilen
bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur; “Her kim gece 30 ayet okursa o
gece hirsizdan, gece gelecek bir musibetten ve zararlhi yirticilardan emin olur.
Kendisi, ailesi ve mali1 sabaha kadar saglik ve afiyette olur. Sabah okuyana da ayni
faziletler vardir.”?®® Belli strelerden belli ayetleri okuyup da hirsizlarm serrinden
emin olan bir kisiyle ilgili bir rivayete ve onu destekleyen ulemanin sozlerine yer

verdikten sonra esma-i hiisna ile yapilacak tedavi yontemlerine yer verilir.2%

Manevi tedavide kullanilan yontemlerden biri de esma-i hiisnay1 belli ustllere
gore hesaplanan sayilar adedince okumaktir. Risalede genis¢e yer verilen bu
uygulamalardan birka¢cmi zikretmekle yetinecegiz. Taskoprizade’nin bu konuyla

ilgili risalede verdigi bilgilere gore; bu hususta cefir?” ve vefk?® ehli ve ilm-i hurif

294 Tagkoprizade, Sifa, s. 72-73.

295 Alaeddin Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii |- ‘ummdl fi siineni’l-akval ve’l-ef*al (nsr. Bekri Hayyani —
Safvet es-Sekka), I-XVI, Beyrut: Miiessetii’r Risale 1979-1985, 1/537, hadis no:2412. Celaleddin
Suyati, Cami ul Ehadis, ¢. 21/41, s. 249, Harfu mim, 23421.

296 Tagkoprizade, Sifa, s. 73-74.

297 Degisik metotlarla gelecekten haber verdigi iddia edilen ilmi veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade
eden ve Cifr olarak da anilan bir kavramdir (Metin Yurdagiir, Cefr, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul
1993, 7/215). ibn Haldfn ise yaygin telakkinin aksine cefrin bir ilmi disiplin ad1 degil ferdi kabiliyet
oldugunu ileri stirmiis, bunun kesf ve ilham ile iliskisi tizerinde durmustur (Abdurrahman b.
Muhammed b. Haldin, Mukaddimetii Ibn Haldiin (ngr. Ali Abdiilvahid Vafi), I-11l, Kahire, 1401,
21823, 828).
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ile mesgul olan teksir ashabindan, ilahi isimlerin sirlarini bilenler arasinda esma-i

hiisnanin bu 6zel hastaligin def’iyle alakali faydasi olduguna dair ittifak vardir.

Taskoprizade’ye gore talin ve veba hastaliklarindan kurtulmada en etkili olan
ism-i ilahi el-Miimin’dir. Her giin 136 defa yani mezbur harflerin adedince okunur,
ancak harflerin tibyan adedi olan 299 kez okumaya devam etmek ise daha faydali ve
etkilidir. Ayrica 4’e 4 giimiis bir kareye yazilip iizerinde de taginabilir. Bu, mim-vav-
mim-nin harflerinin faydasidir. Bunun yani1 sira her kim kendisinden korktugu birini
gorlip de dort kere el-Miimin derse Allah onu, korktugu kisinin serrinden emin
kilar.?%®

Taskoprizade tatindan korunmak i¢in 6nemli gordiigi bir yontemi Seyh Ahmed
el-Buni’den (6. 622/1225) aktardig1 su ifadelerle dile getirir: er-Rakib ve el-Muktedir
isimlerini yiiziigiiniin kasma >« < ¢ 3 3 e0 J J seklinde yazdirp takan kisi asla
tain olmaz. Ayrica el-Baki ve el-Hallak ismi seriflerini kim evinin kapisinin {izerine
naksettirirse o evden kimse talindan Olmez. Taskoprizade’ye gore talndan
korunmanin bir baska yontemi de es-Safi isminin, kabak yapragi lizerine yazilip o
yapragin menekse yagi icine konularak 40 giin giinese birakilmasi, her giin 391 kere
bu ismin o yaga okunmasidir. Bu islemden sonra bu yagi siiren kisi o yil talindan

kurtulmus olur. 3%

Risalede zikredilen esma-i hiisnaya ek olarak, es-Selam, el-Kahhar, el-Halim,
er-Rakib, el-Kaviyy, el-Hamid, el-Mimit, el-Hayy, el-Muktedir, el-Baki, el-Kafi, el-
Hafiz ism-i ilahilerinin manevi tedavide nasil kullanilacagina dair bilgiler verilerek
bu boliim su tavsiyeyle tamamlanir; bu ilahi isimlerin sirlar1 ve faydalar1 saymakla
bitmez daha fazlas1 icin Ahmed b. Ali el-Bani*** ve Abdurrahman el-Bistami3%? (6.
858/1454) gibi miielliflerin eserlerine bakilabilir.3%

298 Harf, rakam, kelime, esma-i hiisna, ayet ve siirelerin belli bir diizene gore kareler igine yazilarak
bunda batini manalar arayan bir tilsim tiiriidiir (ilyas Celebi, Vefk, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul
2012, 42/605).

299 Tagkoprizade, Sifa, s. 74.

300 Tagkdprizade, Sifa, s. 74-75.

301 Ahmed b. Ali el-Biini, Sems 'ul mearifi 'l kiibra (Biiyiik Bilgiler Giinesi), (cev. Selahattin Alpay), |-
IV, Sedef Yaymevi, Istanbul, 1979.

302 Abdurrahméan b. Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Bistami el-Hur(ifi, Semsii'l-afak fi ‘ilmi’l-huriif
ve l-evfik (Haci Selim Aga Ktp., nr. 527).

303 Tagkodprizade, Sifa, s. 75-77.
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1.4. Sifa I¢in Dua Ornekleri ve Uygulamalar

Manevi tedavi yollarmin baginda gelen duanin risalede gegen 6rneklerine, bazi
peygamberlerin ve sahabenin okunmasimi tavsiye ettigi dualar ve mesayihten
aktarilan, ¢ogunlukla Efendimizi riiyada gorerek Ogrenilmis ve tecriibe edilmis
dualar baglamida deginilecektir. Zikredilen dualar esma-i hiisna, ayetler ve
hadislerde nakledilen dualardan olusmaktadir. Farkli terkip ve tertiplere yer verilen,
uzunca devam eden nakillerle manevi tedavi ve korunma tavsiyelerine devam eden
miiellifimiz bu hastaliktan kurtulmak i¢in yapilacak dualarin ¢ok fazla oldugu ve
bunlardan sahih oldugu diisiiniilenlerin nakledilecegini belirtir. Biz de bu dualardan
bazilarmi1 calismamiza alacak, bazilarinin dua metinlerini dahi vermeden sadece

fazileti ya da hangi kosullarda etkili oldugunu belirtmekle yetinecegiz.

Bunlardan biri, her giin bes vakit namazdan sonra okunmasi tavsiye edilen bir
duadir. ilgili rivayet soyledir; Bagdatli biri riiyasinda Allah Rasulii’nii goriir. Allah
Rasulii ona soyle der; “Ey Allah’mn kulu sana 6gretecegim su duayr Buharalilara
Ogret ve onlara de ki; bununla beraberinde bulunanlar1 korusunlar, bu duay1 yazip
evin duvarlarina assmlar. Ayrica bunu gocuklara 6gret, buna her namazdan sonra
devam etsinler. Allah da onlar1 vebadan, ani saldir1 ve 6liimlerden korusun.” Bu dua
Bagdat’tan Buhara’ya kadar nakledildi ve onlar bununla bereketlendi ve
faydalandilar. Farkli yollar, kelimeler ve eklerle nakledilen dua séyledir;

8 o Klal) gl e 4131 52150 d2anl Gl 0l (e eh A A8 R 4

Sle b Lol ALl 5ol ALEH 580 13 G el JI5) e ol Ay el S 5 bl Juil

Llleef ya 5 el Al Ujlael a Jeal aglll Galas Laa Lind Gal e W) Jla o GV 830 L Giainsal)
AL o g Liall pa Jea) 5 gl 2

“Allah’im, zorbalarm elgilerinden gelen darbelerin fitnesini melekdt aleminden
sel gibi gelecek gizli liituflarmmla bertaraf et ki liitfunun etegine tutunalim ve kahrmnin
inmesine karsi sana sigmalim. Ey eksiksiz kuvvet ve her seyi kusatan kudret sahibi!
Ey yardim isteyenlere yardim eden! Bize yardim et. Ey zor durumda olanlara gizli
lituflarda bulunan! Bizi de korktugumuz seylerden kurtar. Allah’im Smriimiiziin
sonunu onun en hayirli kismi kil, amellerimizi en hayirh sekilde sonuglandir ve en

hayirl giinlerimiz kavusacagimiz giinler olsun.”

Taberi’nin rivayet ettigi bir hadiste; kimin duas,
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3 AY) lde g Laall Lf)a %) L’P‘J ‘Lejis )};‘g\ ‘?_,‘mb ol i r“gj‘
“Allah’1m her isimizde akibetimizi hayreyle, bizi diinyanin kotii hallerinden ve

ahiretin azabimdan koru.” olursa musibetler ona gelip catmadan dnce vefat eder.3%

Taskoprizade Sifa Risalesi’nde talindan korunmak i¢in baska rivayetlere de yer
verir: Hz. Peygamber, Hz. isa zamaninda ¢ikip binlerce kisinin &liimiine sebep olan,
doktorlar1 aciz birakan bir veba salginini duyunca timmeti i¢in ¢ok endigelenir. Hz.
Cebrail, kurbanlik bir koyunun sag ve sol kulagina birde acip agzmna okuyup
iiflenecek uzunca bir dua ile gelir. Bu kurbanin az bir kismim kisinin kendisi ve
ailesinin yemesini, kalaninin fakir fukaraya dagitilmasmi sdyler. Kurban sahibi ve
ondan yiyen ailesinin Allah’m izniyle talindan korunacagini da ekler. Ayrica her
namazdan sonra ve sabahlari bu duaya devam edip bedenine iifleyen kisinin de

selamette olacag miijdesini verir. 3%

Risalede tatndan korunmayla ilgili bagska bir Ornek/tecriibbe de su sekilde
aktarilir: Bagdat’ta herkesi kirip geciren bir taln salgininda bir tiiccarin ev halki,
salgindan hig etkilenmez. Halife o kisiyi cagirip sebebini sorunca, Kendisinde imam-
1 A’zam’dan rivayet edilen bir dua bulundugunu ve onu okudugunu sdyler. Rivayete
gore s0z konusu duayr okumakla mesgul olanin, abdestli bir sekilde iizerinde
tagstyanin, evinde bulunduranin ev halkinin tdindan korunacagmi haber
verilmektedir. Ayrica imam-1 Safii’nin (6. 204/820), “Vebaya kars1 tesbihten daha

faydalisin1 gormedim.” dedigi nakledilir.

Risalede vebaya karsi hacet namazmin da tavsiye edildigi goriiliir. Hacet
namazi, ibn Mes’ud’un Hz. Peygamber’den rivayet ettifine gore sdyledir; gece veya
giindliz kilmabilen 12 rekatlik bir namazdir. Her rekatta Fatiha ve zammi slre
okunarak, 2 rekatta bir selam verilerek kilinir. Son 2 rekatta selamdan 6nce secdeye
varilir ve secdede 7 Fatiha, 7 Ayete’l Kiirsi okunup, 10 kere;

58 e o8 OS Glo g g Gy ound Seal) by QL) 4l el B 58 Y oaa g 401 Y) AN Y

“Allah’tan baska ilah yoktur. O tektir, O’nun higbir ortagi yoktur. Miilk ve
hamd O’na aittir. Yasatan ve oldiiren O’dur. O’nun giicli her seye yeter.” dedikten

sonra soyle dua edilir;

304 Miisned, 29/171, 7627.
305 Tagkoprizade, Sifa, s. 83.
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“Allah’im, arsmin saygm konumunu, kitabinda bildirilen rahmetinin
sonsuzlugunu, ism-i a’zamini, yiice comertligini ve tastamam kelimelerini vesile

kilarak hacetimi gidermeni istiyorum.”

Sonra secdeden kalkar ve selam verir. Boyle yapanin Allah Teédld hacetini
giderir. Sonra Efendimiz soyle buyurur “Bu namazi sefihlere (akli kit olanlara)

dgretmeyin ciinkii onlarm duasi miistecap olur.”3%°

Taskoprizade’ye gore Ashab-1 Kehf’in isimlerini {izerinde tagimak da vebaya
kars1 tecriibe edilmistir. Yine bazi gilivenilir kisilerden su dort ayetin yazilip evin

duvarma asilmasi halinde o eve tainun giremeyecegi nakledilmistir.
07005 &5 oa V38 2l
0 e o e e e L
20904 s 1t 2 e 4
310 24l albas s a2,
Hz. Peygamber doneminde konuyla ilgili baska bir 6rnek de su sekilde
aktarilir: Hz. Peygamber’e bir adam gelir ve kavminin hastalik sebebiyle 61diiklerini
bir kendisinin kaldigmi sodyler. Ona geri donlip Muhammed adinda 40 kisi
toplamasini, hepsinin orug¢ tutmasimni ve 6gle namazina kadar hayirdan baska bir sey
konugsmamalarmi, 6gle vakti gelince hepsinin mescidin {izerinden (mescitleri

olmadig1 i¢in miisait bir yerden) ezan okumalarini, ezan bitince husu ile namazlarini

kilmalar1 ve namaz sonrasinda onlara dgrettigi duay1 goniilden yapmalarini soyler.3!!

Biitiin bunlarin diginda birgok kitabin bereketlenmek maksadiyla ulema

tarafindan veba zamani okundugu nakledilir. Bunlardan bazilari; Kudiri, Tenbih,

306 Ebi Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni,
El'binaye Serhu’l Hidaye, (thk. Eymen Salih Sa’ban,) I-XIl, Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitibi’l
IImiyye, 2000, 12/248.

307 Engin merhamet sahibi rabden gelen s6z su olacak: “Selam size!” (Yasin, 58).

308 Sabretmenize karsilik elde ettiginiz esenlik daim olsun! Diinya yurdunun ardindan ulastigmz
sonug ne giizel oldu! (Ra’d, 24).

309 Selam size! Hos geldiniz! Ebedi olarak kalmak iizere buyurun girin cennete! (Ziimer, 73).

310 O gece tan yeri agarincaya kadar esenlik doludur. (Kadir, 5).

311 Tagkdprizade, Sifa, s. 92-93.
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Muvatta, Hiraki, Sifa, Katu’l-Kulib, Mesabih, Mesariki’l-Envar, Buhari, Miislim,
Ebd David, Tirmizi, Nesai, Hizbii’l-Bahr, Kasidetii’l-Biirde’dir.*2

Sayilan tiim ezkar, dua ve ayetler, kilinmasi tavsiye edilen namazlar, salih
kisilerin admin yazilmasi, Is1Am aleminde itibar gdrmiis kitaplarin okunmas istenilen
sifanin elde edilebilmesi ve sikintili durumdan bir an evvel kurtulabilmek igin vesile
kilman uygulamalar konumunda goriilebilir. Bu durumlar magarada mahsur
kaldiklar1 zaman salih amellerini vesile kilarak dua edip kurtulusa eren {i¢ kisinin

durumunu®®® animsatmaktadir.

Ayrica sifa ve koruma saglamak i¢in zikri gecen uygulamalarin bir kismi
riiyada goriilmiis ve hem riiyayr géren hem de ona hiisnii zan besleyen kisiler
tarafindan tatbik edilmistir. Vahiy oncesi sadik riiyalar géren Hz. Peygamber bu
tiirden riiyalar: risaletten bir ciiz saymistir.3!* O goriilen riiyalar;; Rahmani olan sadik
riyalar, seytani olan kabus tiirii riiyalar ve nefsi olarak adlandirilan giinliik
mesguliyetlerin sebep oldugu riiyalar seklinde iice aymrmustir.’'® Hangi riiya sekli
olursa olsun kisi gordiigii rilyadan az ya da ¢ok etkilenmektedir. Bu sebeple salgin
hastaligin insanlar1 garesiz biraktigi bir zaman diliminde, kendisine itibar edilen
kisilerin riiyalarma da itibar edilmesi gayet insani goziikmektedir. Kald1 ki bu

hususta edinilen tecriibelerin miispet oldugu da rivayetlerde zikredilmektedir.

Kelam eserlerine bakildiginda riiya konusunun genelde Allah’t gérmenin
imkan1 ve rityanin bilgi kaynagi olup olamayacagi meseleleri iizerinden islendigini
gormek miimkiindiir.3® Riiyanmn bilgi kaynagi olamayacagi hususunda kelam
alimleri arasmda goriis birligi bulunmakla beraber Ehl-i siinnet alimleri Allah’1

riiyada gérmenin miimkiin oldugu gériisiine meyletmistir.3!’

312 Tagkoprizade, Sifa, s. 94-96.

313 Buhari, “Biiyt’”, 98; “Icare”, 12.

814 Buhari, “Ta’bir”, 2, 4; Miislim, “Riiya”, 1.

315 \Miislim, “Riiya”, 1; Tirmizi, “Riiya”, 8.

316 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-din Terciimesi (Maturidiyye Akaidi), (trc. Bekir
Topaloglu), Istanbul: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, s. 103.

817 [lyas Celebi, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, 35/306.
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1.5. Vefk Ilmine Dair Birkac Mesele

Harf, rakam, kelime, esma-i hiisna, ayet ve strelerin belli bir diizene gore
kareler igine yazilarak bunda batini manalar arayan bir tilsim tiirii®*® olarak tarif
edilen vefk ile ilgili, risalede bu ilmin dayanag, Islam aleminde bu ilimden bahseden

kisiler vb. bilgilere yer verilir.

100’e 100 olarak yapilan vefkin etkilerinden bahseden miiellif, ordularin bu
vefki bayraklarina isleyerek galip olduklarini ayrica bu vefk kullanilarak tatnun def
edildiginden bahseder. Miiellif, bu vefk ¢esidinin kullanildig1 yerlere su misalleri
verir; Eflatun (m.6. 347) zamaninda kurbanlarm kesildigi yerde biriken ¢iliriimiis
cesetler mezbahanm 60’a 60 olmasmndan dolay:r havay1 zehirliyor ve vebaya sebep
oluyordu. Eflatun’a danigilinca “Onlar hendese bilmedikleri i¢in veba oluyor.” deyip
oray1 100’e 100 yapar ve sorunu ¢dzer. Hz. ibrahim’in de Kabe’nin temelini 100’e
100 yaptigindan ve bu 6l¢iiniin dnemli bir vefk oldugundan bahseder.3°

Tagkoprizade nin risalede verdigi bilgiye gore, vefk ilmi Allah’in bizzat yoktan
ortaya cikardigi ve Hz. Adem’e 6grettigi ilk ilimdir. Boylece diger peygamberler
arasinda da tevariis etmis onlardan da evliya, hukema bu ilmi almistir. Bu,
peygamberlik Hz. ibrahim’e gelene kadar devam etmis, Hz. Ibrahim bu ilmin gizli
yonlerini agiga ¢ikarmis, sirlarmi ortaya koymus ve bu ilmi yaymistir. Daha sonra
Hz. Musa, 6’ya 6 vefk yaparak Nil nehrinin yataginda bulunan Hz. Yusuf’un
tabutunu oradan ¢ikarmistir. Sonrasinda Hz. Siileyman’a peygamberlik geldiginde, o
da tevariis etmis oldugu bu ilmi arkadaslarina 6gretmis, onlar da bu ilme ait olan
hassalar1 ortaya ¢ikarmak i¢in ¢alismislardir. Ayrica bu ilmin 6zelliklerini tespite
calisan kisilerin arasinda Pisagor (m.6. 500) bas1 ¢ekmekteydi. Pisagor halis, fitri
ferasetiyle rakamlarin etkin 6zelliklerine muttali olmus ve bdylece aritmetik ilminin
temellerini atmistir. Ayn1 sekilde Yunanli bilginler arasinda da bu ilim nesilden nesle
aktarila gelmistir. Onlar, aritmetik kurallariyla uyumlu vefk sekillerini ortaya koyup
her karenin Ozelliklerini acgiklamaya devam etmislerdir. Yunanl bilginler iginde
Tales (m.o. 545) Utarit tapinaginda kare bir levha tizerine 100°e 100 bir vefk yapmis

ve bunu kendinden degil ilahi bir ilhamla ortaya koydugunu séylemistir. Yunanlilarin

318 Celebi, “Vefk”, s. 605.
319 Taskoprizade, Sifa, s. 97-99.
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hepsi bu vefki kutsal gormiis ve ona son derece tazim etmislerdir. Baslarma bir
sikint1 vs. geldiginde hemen oOna siginmislardir. Béylece bu levha uzun yillar onlarda
kaldi. Arsimet (m.6. 212) ortaya ¢ikinca bu vefki incelemis ve bu vefkin bulundugu
eve veba ve taun hastaliklarmin giremeyecegi ve geride zikri gecen birgok 6zelligini
tespit etmistir.32°

islam devleti ve iimmet icinde bu ilim hakkinda s6z sdyleyen kisi Hz. Ali’dir
(6. 40/661). Rivayete gore Hz. Ali, kafirlerin tizerine bir ordu gondermisti. Ancak
diisman ordusunun sancaginda 100’e 100 vefk vardi Miislimanlar bu nedenle
hezimete ugramistt. Hz. Ali bunu fark edince, kendi sancaklarina bu vefki bir
fazlasiyla yerlestirdi. Bu sekilde miisriklere iistiin gelip savasi kazandi. Bir alimin
verdigi bilgiye gore, “Bu vefkteki etkinin sirr1, 100 rakaminin Allah’in esma-i
hiisnasini, bir fazlalik da Allah’in bilgisini kendine has kildigi ism-i 4’zami kapsiyor

olmasidir.”%%!

Islam aleminde daha sonralar1 bu ilim iizerine sz sdyleyen kisiler Ahmed el-
Bini, Muhammed Gazzali ve onlarin disinda rabbani alimler ve ruhani hekimlerdir,
Onlardan aktarilan séhret bulmus, dogum sancisi ¢eken ancak dogum esnasinda
zorlanan kisiler icin kullanilan ti¢li bir vetk vardwr. Gelistirdikleri en meshur
karelerden biri dogum sancis1 ¢eken ve dogum yapmakta giicliik yasayan kadinlar
icin kullanilan ti¢lii vefktir. Bu taze ¢dmlekten iki parga lizerine yazilir ve ayaklarinin
altma konur. Bazilar1 bu iki parca ayaklarinin degil de uyluklarinin altina tg¢iincii
par¢a da yiiziiniin karsisma konur dediler. Bazilari da bu vefkin bardagin igine
yazilip suda silinene kadar bekletip sonra sanci ¢eken kadina igirilmesi gerektigini
sOylediler. Boylece kadm ii¢ saat i¢inde dogum yapar. Benzer sekilde vebay1
engellemek i¢in kullanilan kare bir vefkten ve kullanilmasi halinde vebay1

engelleyeceginden bahsedilir.3%

2. SALGIN HASTALIKLARLA BASA CIKMADA TEVEKKUL

Salgin hastaliklarin maddi-manevi sebeplerine ve tedavi yoOntemlerine

degindikten sonra bu boliimde, risalenin giris konusu olan tevekkiil kavrami ele

320 Tagkoprizade, Sifa, s. 99-100.
321 Tagkoprizade, Sifa, s. 100.
322 Tagkoprizade, Sifa, s. 100-101.
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alinmaya c¢alisilacaktir. Tevekkiil ilmen anlagilmasi, amelen ise uygulanmas: en
zor®?® meselelerin basinda gelir. Tevekkiiliin sebeplerle olan iliskisini farkli goriis
sahiplerinin dilinden aktaran Taskoprizade, rizikta ve tedavide tevekkiiliin nasil
olmas1 gerektigini degerlendirmeye tabi tutar. Ayrica salgin hastaliklarda
Peygamberi bir diistur olarak uygulanan karantina uygulamasinda, kisi salgin
hastaligin bag gosterdigi yeri terk edebilir mi yoksa oradan ayrilmasi dinen yasak
midir; bu durumun tevekkiile ve Fail-i Muhtar inancina menfl yondeki etkisi nedir,

sorularma cevap aramaya c¢alisacagiz.

2.1. Tevekkiiliin Anlam Alam ve Mertebeleri

Taskoprizade ilk olarak tevekkiiliin liigavi ve 1stilahi manalarma deginir.
Tevekkiil ligatte; vekalet kokiinden Jx& babindandir. Miitevekkil ise; herhangi bir
zorlama ve Ozel c¢aba gerekmeksizin isini tastamam yerine getirecek bir kefil
(garantor) edinen kimsedir. Terim olarak tevekkiil, sebeplerin tesirini hi¢ce saymadan
ve sonuca olan etki hususunda sebepleri asil konumuna yiikseltmeden biitiin isleri
asil sahibine tevdi etmektir. Taskoprizade’ye gore bu agiklama, sebeplerden

tamamiyla soyutlanmanm gerekmedigini diisiinen ulemanin tercih ettigi tanimdir.32*

Risalede tevekkiil hakkinda iki farkli grubun goriislerine deginilir. Bunlardan
biri sebeplere tevessiil etmenin tevekkiile aykirt olmadigini1 daha dogrusu sebeplere
tevessiill etmeden tevekkiil olmayacagi goriisiinii savunur. Ciinkii onlara gore
tevekkiil, sebepleri terk ederek olmaz. Onlarin goriislerini desteklemek igin getirdigi
arglimanlara risalede su sekilde deginilir; Sehl b. Abdullah’tan (6. 283/896) aktarilir
“Is yapmaya (hareket etmeye) dil uzatan, siinnete dil uzatmus olur. Tevekkiil
hakkinda kotii konusan, imana dil uzatmus olur. Ciinkii Hz. Peygamber’in hali
tevekkiil, siinneti ise kesb etmekti.” Bu soziiyle “Eger miiminler iseniz ancak Allah’a

95325 A

giivenin. yetine isaret etmistir.3?® Ayrica sebepleri tevekkiiliin bir parcas1 olarak

323 Gazzali, Thya, 4/243.

324 Taskoprizade, Sifa, s. 2-3.

325 Maide, 23.

32 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii’l Evliya ve Tabakatii’l Asfiya, 1-X,
Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l Iimiyye, h. 1409, 10/195.
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gorenlere gore doktora gidip ilag kullanan ve bodylece iyilesmeyi uman kisi ve

tohumu topraga atip yagmur i¢in dua eden cift¢i de miitevekkildir.3?’

Sayet tevekkiil, sebepleri terk edip sadece bir umma, bir beklenti olsaydi Hz.
Peygamber soyle buyurmazdi “Siz Allah’a hakkiyla tevekkiil ederseniz, a¢ karna
sabahlaylp aksama tok wulasan kuslar1 doyurdugu gibi size de riziklarinizi
verecektir.”®?® Aym sekilde “Devemi bagladiktan sonra mu tevekkiil edeyim yoksa

baglamadan m?” diye soran bir arabiye, “Once bagla, sonra tevekkiil et’3?°

buyurmazdi.3*

Taskoprizade, tevekkiiliin, sebepleri terk ederek ve sadece Allah’a giivenmekle
olacagini sdyleyen, biitiin isleri tek faile nispet eden, sebeplere itimadi olmayan ve
sebeplere yonelmeyi tamamiyla yersiz goren mesayihin tevekkiiliin, Allah’a giivenip
dayanmakla ve biitiin sebepleri terk etmekle olacagini sodylediklerini aktarir.
Tevekkiil onlara gore sebeplere bel baglasin ya da baglamasin, sebepleri etki sahibi
gormekle bagdasmaz. Yine onlar tevekkiilii soyle agikliyorlar: Allah’in katinda olana

giivenmek Ve insanlarin elinde bulunanlardan az da olsa ¢ok da olsa timit kesmektir.

Taskoprizade’nin aktardigma gore sebeplere sarilmanin tevekkiile ters
distiigiinii distinen bu grup soyle bir derecelendirme yapar; normal sartlarda
sebeplerin kendisine ulasmasi imkanindan uzak kalmadan tevekkiil eden kimsenin
tevekkiili kavidir. Soyle ki bu kisi kesbi terk edip kdylinde ya da sehrindeki
evinde/mescitte bulunur. Kesbi terk etmesi sebebiyle miitevekkildir ancak sehir ve
koyde bulunmak, sebeplerin kendisine ulasabilecegi dolayli sebep kabilindendir.
Sebeplerin normal sartlarda kendisine ulagsmas1 imkanindan uzak bir sekilde tevekkiil
eden kisinin tevekkiilii ise akvadir. Bu kisi rizik sebeplerinden tamamen kesilmis ve
1ss1iz yerlerde ibadete c¢ekilmistir. Bu kisinin durumu sebeplere yakin olma
bakimindan sehirdekinden ¢ok farklidir. Agikg¢a goriilen sebeplerle yetinip, inceden

inceye sebeplerin pesine diismeyen kisinin tevekkiilii ise nakistir. Baz1 sebepleri terk

327 Taskoprizade, Sifa, s. 3.
328 Miisned, 1/30, 52; Ibn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14.
329 Tirmiz, “Kiyame”, 60.
330 Tagkoprizade, Sifa, s. 4.
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ettigi icin onun yaptig1 da tevekkiildiir ancak bir kismindan istifade ettigi i¢in de

nakistir. 33!

Risalede ger¢ek tevekkiiliin, bir iste sebeplerin de etkisinin oldugunu
diisiinmekle ¢elisecegini soyleyen ikinci grubun delillerine de yer verilir. Onlar bu
goriiglerini soyle delillendirirler: Gergek tevekkiil, sebeplerle ugragmaktan geri
durup, acizligini itiraf edip, Alim ve Hakim olan yiiceler yiicesine teslimiyet ve
boyun egme makaminda durup, biitiin sebepleri ya da bir kismini, sebeplerin sebebi
Vehhab ve Aziz olanin yonetim ve iradesine havale etmektir. Calismay1 bir an bile
terk etmeyip, sebepler icinde kaybolup sadece sebeplerin sonucunu Allah’a havale
etmeye gelince bunun tevekkiil denecek hicbir yan1 yoktur. Buna tevekkiil demek
sadece bu kavramin icini bosaltip tahrif etmektir. Bu sekilde davranmaya tevekkiil
demekten kagmmak ayni zamanda i’tizalin eksiklilerinden siyrilip Es’ari istatlara
yani Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’e intisap etmektir. Tevekkiiliin ancak gayret
gomlegini kusananlarin ulagabilecegi bir mertebe oldugunda ittifak edilmesiyle
beraber tevekkiil sadece ahyara da has kilinmamistir. Eba Turab (6. 245/859) der ki;
“Tevekkiil, bedeni kullukta kullanmak, kalbi rububiyete baglamak ve yazilana riza

gostermektir. Boylece verilince siikreder, verilmezse sabreder.”3%

Tevekkiiliin sebepleri terk ederek olacagmi dile getiren ikinci grup, birinci
grubun ¢ift¢i ve doktora gidip ila¢ kullanan kisilerin misallerine sdyle cevap verdiler;
bunlarin yaptigina yeni bir istilah olarak tevekkiil denebilir ancak. Ciinkii boyle bir
tevekkiil tanimi ne halefte ne de muhakkik selefte gorilmiistiir. Tevekkiil ehli
olmakla ilgili kus hadisine®®® gelince bu, hale uygun olarak sdylenmis bir sdzdiir.
Bunda tam tevekkiile ters bir durum yoktur. Arabi hadisindeki ise nakis tevekkiildiir
ki tevekkiiliin bu sekli arabinin durumuna en uygun olanidir. Ona zaten devesini

baglamasi sonra tevekkiil etmesi emredilmistir.33

Her iki grubun tanimlarma ve getirdikleri delilleri degerlendirme yontemlerine

bakilinca sebepleri tevekkiiliin bir parcasi sayan grubun yaklagimmin daha gercekgi

331 Taskoprizade, Sifa, s. 3; Gazzali, Thya, 4/268.

332 Ebi Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfi iyveti I-kiibrd, (thk.
Abdiilfettdh M. el-Hulv-Mahmid M. et-Tanahi), 1-X, Kahire: Hicr lit-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’,
1992, 2/310.

333 Miisned, 1/30, 52; Tbn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14.

334 Tagkoprizade, Sifa, s. 4-5; Tirmizi, “Kiyame”, 60.
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ve hayatin i¢inden oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ancak tevekkiil edenlere Kur’an-1
Kerim ve hadislerde verilen miijdelere ve ayricaliklara bakilinca da sebeplerle bu
denli i¢ ice olan bir tevekkiil anlayiginin ikinci grubun tespitindeki gibi nakis bir
tevekkiil olarak degerlendirilmesi miimkiin goziikmektedir. Her iki grubun yaptigi
tanimlarin tevekkiiliin farkli mertebelerine ait oldugu da diisiiniilebilir. Nitekim

tevekkiil manevi bir hal oldugundan farkli mertebelerinin olmasi da gayet dogaldir.

2.1.1. Med’uv ve Gayr Med’uv Tevekkiil

Tevekkiiliin ne oldugu hususunda yapilan tarifler ¢ok fazladir. Bu durum her
tarif yapanin kendi bulundugu makam itibariyle tevekkiilii anlamlandirmasi
sebebiyledir.3® Taskoprizade de tevekkiil ile ilgili yapilan ve tevekkiiliin
anlagilmasina katki saglayacak farkli iki tanima daha yer verir ve bunlari med’uv
yani olmasi istenen, davet edilen, ulagilmasi gereken ve gayr1 med’uv yani tevekkiil
acisindan tesvik edilemeyecek bir mertebe olmakla beraber kisinin durumuna goére

hos goriilebilecek bir tevekkiil olarak derecelendirir.

Miiellifin aktardigina gore tevekkiil bazen, basina gelen bir zarar veya
kagirdigr bir menfaat hususunda nefsin siiktinetini bozmamasi olarak tarif edilir.
Tevekkiiliin bu seklinde sebeplere meyletmek uygun olmaz. Aksine o seye ulagsmak
veya ondan mahrum olmak kisi nezdinde bir olmalidir. Bu mendup ve med’uv
tevekkiildiir. Baska bir tarif de soyledir; smirlarin1 korumasi ve zararini def etmesi
i¢in isini Yaradan’ina ismarlamaktir. Sebepler tamamen terk edilmese de sebeplere
inceden inceye dalmak tevekkiiliin bu tiiriine uygun olmaz. Bu da mendup ancak
gayr1 med’uv tevekkiildiir. Hz. Peygamber herkese anlayabilecegi sekilde konusurdu
ki bedevinin tevekkiil ile kasti devesini ka¢irmaktan c¢ekinmesiydi, ona devesini
baglamasini soyledi ancak digerlerini, kusun durumuna oykiinen tevekkiil sekline
tesvik etti. Bu da basina gelene riza gosteren kimse igindir. Ayni sekilde Tebiik
seferinden geri kalmasi sebebiyle ettigi tovbesi kabul olunca malinin tamamini
tasadduk etmek isteyen Ka’b b. Malik’e (6. 50/670) Hz. Peygamber: “Malinin bir

kismmni dagitmayip elinde tutman senin igin daha hayili olur.” buyurdu.®¢ Hz.

335 Gazzali, Thya, 4/259.
336 Miislim, “Miisafirin” 74; Eb( David, «“Cihad”166.
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Bilal’e (6. 20/641) ise “Ey Bilal infik et, arsin sahibi azaltir diye korkma!”3¥’
buyurdu. Ciinkii Hz. Bilal’in basina gelene kars1 tevekkiilii tamdi. Hz. Peygamber,
genelde med’uv tevekkiilii tercih ederdi. Ciinkii bu onun yiice makamina daha
layiktir. Bazen de Muavvizeteyn sareleriyle rukye yapmak3® gibi gayr1 med’uv
tevekkiilii tercih ederdi. En dogrusunu Allah bilir ya onun bdyle yapmasi ya caiz
oldugunu 6gretmek ya da Allah Teala’nin miinhasiran 0 strelerle sifa verdigini

bilmesinden dolayidir.33

Hz. Peygamber’in bdyle davranmasinin sebebi {immetine karsi duydugu
merhamet olarak da yorumlanabilir. Ciinkii immetinin iginde farkli seviyelerde
kisiler o zaman oldugu gibi kiyamete kadar da bulunmaya devam edecektir. Ilkokul
seviyesinde bir zihne tniversite bilgilerini yiiklemek nasil ki hikmete zit ise
tiniversite seviyesinde bir zihni ilkokul seviyesine mecbur etmek de o derece hikmete
aykiridir. Hz. Cebrail’in Hz. Peygamber’e namaz vakitlerinin sinirlarini ilk giin
baslangig, ikinci giin son vaktinde gelerek ogretmesi gibi®*® Hz. Peygamber de
immetinden giicli yetenlere tevekkiiliin tercihe sayan olan seklini, giicli yetmeyecek
olanlara da sebepler dahilinde tevekkiilin nasil olabilecegini Ogrettigini
sOyleyebiliriz. Aslinda bu giiniimiizde farkli yorumlansa da “Hocanin dedigini yap,
yaptigin1 yapma!” deyisinde de karsiligini bulur. Cilinkii Hz. Peygamber ibadet
hayatini kendi seviyesine gore diizenler ancak {immetine yaptig1 tavsiyelerde onlarin
durumunu gozetirdi. Mesela tek basma kildigi gece namazlarinda kiraatini
alabildigine uzun tutar®*! ki bu onun yiice makamina daha layiktir, cemaate namaz
kildirirken de olabildigince kisa tutardi ki bu sekilde kiraatin de caiz oldugunu
Ogretmis ve cemaatin durumunu da gézetmis olurdu. Hatta bir sahabiyi cemaatinin
durumunu gézetmeyip kiraati uzun tuttugu i¢in sert bir dille uyarmistir.3*> Sonug
olarak Hz. Peygamber’in hayatinda emekleyenin, yiiriiyenin hatta kogsmak isteyenin

dahi kendisine rehber edinecegi giizel bir 6rneklik oldugu sdylenebilir.

337 Celaleddin es-Siiyiti, el-Camiu’s Sagir, Riyad, 1988, hadis no: 1508.

338 Buhari, “Fedailu’l Kur’an”, 14, “Tibb”, 39, “Daavat”, 12.

339 Taskoprizade, Sifa, s. 5.

340 Tirmiz, “Salat”, 1: Ebd Davad, “Salat”, 2.

341 Bkz. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 139; Ebi David, “Tetavvu‘”, 17, 27; Nesai, “Kiyamii’l-leyl”,
2.

342 Buhari, “Ezan”, 60, “Edeb”, 74; Miislim, “Salat”, 178-179; Eba Davad, “Salat”, 123, 124.
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2.1.2. Avam ve Havasin Tevekkiilii

Taskoprizade tevekkiilii avam ve havastaki durumlariyla da ele alir. Soyle ki
avamin tevekkiiliiniin alameti {gtir; istememek, verileni reddetmemek ve
biriktirmemektir. Havasin tevekkiiliiniin alameti ise “fakir” olmaktir. O derece ki
etrafin1 yirtict hayvanlar, engerek yilanlar1 sarsa bile kalbinde hicbir trperti
hissetmemesidir. Miiellif bu tanimlardan sonra avam ve havasin tevekkilii arasindaki

farki verdigi miisahhas 6rneklerle netlestirir.

O orneklerden biri su sekildedir: Bisr el-Hafi’ye (6. 227/841) Sam’dan bir grup
gelir ve onunla beraber hac yapmak istediklerini sdylerler. O da kabul eder ancak ti¢
seyi sart kosar: yanmiza hi¢bir sey almayacak, kimseden bir sey istemeyecek ve size
verilen higbir seyi kabul etmeyeceksiniz. “Ilk ikisini kabul edebiliriz ancak
t¢linclistine gii¢ yetiremeyiz.” dediklerinde onlara “Siz hacilarin elindeki aziga

tevekkiil ederek hac yapan kimselersiniz.” der.3*

Bir diger 6rnekte de Ebl Hamza el-Horasani’nin (6. 290/902) basindan gecen
bir olaydir: O bu olay1 s6yle hikaye eder: Bir sene hac yapmak i¢in yola ¢ikmistim.
Derken bir kuyuya diistiim. Nefsim benden yardim ¢agirmami istedi ama yapmadim.
Sonra bu diisiinceden kurtuldum. iki kisi kuyunun basmna geldi ve agzmm agik
oldugunu goriince biri digerine “Su kuyunun agzinmi kapatalim da ig¢ine Kimse
diismesin.” dedi. Aklima onlara seslenmek geldiyse de kendi kendime “Allah bana
bu ikisinden daha yakindir.” dedim ve sustum. Onlar da kuyunun agzmi kapatip
gittiler. Aradan biraz zaman gegti. Biri gelip kuyunun agzini agt1 ve ayaklarini “Hadi
tutun!” der gibi asagi sarkitti. Ben de ayagimi tuttum beni kuyudan ¢ikardi. Cikinca
onun yirtict bir hayvan oldugunu goérdiim ve beni orada birakip gitti. Sonra hatiften
soyle bir ses isittim; “Ey Ebl Hamza! Seni orada helak olmaktan nasil kurtardik

gdriiyor musun!”344

343 Tagkoprizade, Sifa, s. 5-6; Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-
Kuseyri, Risale-i Kuseyri, (trc. Ali Arslan), istanbul: Arslan Yaynlari, 1980, s. 220; ihsan lahi Zahir
el-Pakistani, Dirasatii fi t Tasavvuf, Kahire-Misir: Daru’l Imami’l Miiceddid, 2005, s. 60.

344 Taskoprizade, Sifa, s. 6; Kuseyri, Risale, s. 221; Gazzali, [hya, 4/272; Zahir, Dirasat, s. 60.
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Akial, verilen bu misalleri her ne kadar kabule yanasmasa da miiellifin de
mensubu oldugu Ehl-i siinnet itikadma gore evliyanm kerdmeti miimkiindiir.3** Bu
iki misal de bu minvalde degerlendirilebilir. Her ne kadar yirtict bir hayvanin bir
insan1 kuyudan kurtarip sonra uzaklasip gitmesi olaganiistii goziikse de asil sasilacak
olanin Bisr el-Hafi’nin kendisiyle gelmek isteyenlere verdigi cevap oldugu

kanaatindeyiz.

2.1.3. Seriat, Vera ve Tevekkiil

Avamdan olup, tevekkiilii kendi mertebesine gore anlayan kisi bazen havasin
tevekkiil anlayisin1 yadirgayabilir. Onun yaptigini ifrat, dini zorlastirmak olarak
yorumlayabilir. Bu durumu fark eden miiellif, konuyu izaha kavusturmak icin
tevekkiilii seriat ve vera kavramlar: iizerinden ele alir. Soyle ki; seriat kolaylik ve
hosgorii lizere vaz edilmistir. Hz. Peygamber’in uyarisinda oldugu gibi “Ben kolaylik
ve hosgoriilii bir din ile gdnderildim.”3*® Vera ise zorlama ve sakinma (ihtiyat) iizere
vaz edilmistir. Ashi bir olmasina ragmen “Vera hakkindaki durum, miitteki i¢in
seriatin agti@1 alandan daha dardir.” denmesi de bu sebepledir. Ciinkii seriat caiz,
efdal ve ihtiyat hiikiimlerinin hepsini kapsar. Soyle ki caiz olan hiikkme ser’i hiikiim,
efdal ve ihtiyati olana ise vera hilkmii denir. Bu da seriatin 6ziidiir. Meseleyi tahkik
etmekten yoksun bazi kisilere gore ise vera seriata terstir. Hz. Peygamber’in bizzat
kendisi ve ona uyan timmetinin ileri gelenleri, ¢cogu halde vera ile amel etmesine
ragmen herkese ruhsatlarla amel etmeyi emretmistir. Tenbihii’l Gafilin’de gecen bir
rivayete gore O immetini verali davranmaya tesvik etmistir “Sayet beliniz biikiilene
kadar namaz kilsaniz, incecik kalana kadar oru¢ da tutsamiz verali olmadik¢a
bunlarin size faydasi olmaz.”®**’ Bu agiklamalar giizelce kavrandiginda, Hz.
Peygamber’in deveyi baglama emriyle, hakiki tevekkiil arasinda bir zitlik olmadigi

da anlasilmis ve bu hususta tartisip ¢ekisme kapisi da kapanmis olur.348

345 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Matiiridi Akaidi (Bahru'|
Kelam Terciimesi), (trc. Ramazan Biger), Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010, s. 89.

346 Miisned, 6/116, 223.

347 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tenbihu’l
Gafilin, (thk. Es-Seyyid el-Arabi), Kahire: Miiessetii’l ihram, 1998, s. 371.

348 Taskoprizade, Sifa, s. 6.
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2.1.4. Tevekkiiliin Mertebeleri

Taskoprizade’'nin aktardigina gore sebeplere tevessiil etmeden tevekkiil olmaz
diyen grup, insanlarin kendisine yoneldigi sebepleri tige ayirir. Onlara gore insanlarin
kendisine yoneldigi sebepler ii¢ cesittir. Ilki maktu’un bih, achk ve susuzlugu
gidermek i¢in kullanilan ekmek ve su gibi menfaati kesin olan sebepler; ikincisi
mevhum, daglama, rukye, muska gibi menfaati kesin olmayan sebepler; t¢iinciisii
maznun, hasta olan kiginin tibbi ilag kullanmasi ve ¢ift¢inin rizik igin yaptiklari gibi
menfaati umulan sebeplerdir. Bu kisimlarmn hiikiimlerine gelince, ilk kisimda
tevekkiil etmek haramdir. Fetva kitaplarinda soyle gecer; kisi yemek yemeyip de dlse
giinahkar olur ve cehenneme gider. Ancak tedavi olmayip da Olecek olsa giinahkar
olmaz. Clinkli yemekle helakten kurtulacagi kesinken, ila¢ kullanmakla sifa bulacagi
tahminidir.3*® Yemek yemeyi terk etmesi bir nevi, sogukta elbisesiz durmak, yiizme
bilmedigi halde denize dalmak, dagdan kafa {istii atlamak gibi olur. Maktu’un bih
sebeplerde tevekkiil etmenin haram olmasi, terki durumunda Sari’in bir hikmete
binaen mesru kildig1 sebepleri devre dis1 brraktigi i¢indir. Taskoprizade’ye gore
maktu’un bih sebepleri terk etmenin haram olma sebebi: Bu tip sebeplerin terkinin
genelde Oliimle sonuglanmasi ve bir nevi intihar olmasindandir. Kendi istegiyle
olimii tercih etmek yani intihar hem aklen hem de ser’an haramdir. Bundan dolay1
s0z konusu durumlarda tevekkiil etmek haramdir. Ser’an haram olusu zaten
malumdur. Aklen ise yiice yaraticinin huzuruna ¢ikma, hesabi ve sikintilarini
umursamiyormus gibi bir ciireti akla getirdigi i¢in haramdir. Bu noktada Hz. Hasan
ve Bisr el-Hafi’nin o6lim ve sonrasinda karsilasacaklar1 seyler hususundaki
endiselerini anlatan rivayetlere yer veren miiellif, iimmetin salih kisiler olduguna
hiisnii sehadet ettigi bu kisilerin, hesap ve azapla ilgili endiselerini, intiharin haram

olusunu destekleyecek nakli delilleri giiclendirmek sadedinde zikreder.3%°

Ikinci kistm olan mevhum sebeplere meyletmek haramdir. Ciinkii bu, Vehhab

ve Mitheymin olanin yarattig1 sebeplerde derine dalma, asiriya gitme kabilinden olur.

349 Birgivi Mehmed Efendi, et-Tarikatii 1-Muhammediyye, (thk. Muhammed Rahmetullah Hafiz en-
Nedvi), Dimesk, 2011, s. 115-120.
350 Taskoprizade, Sifa, s. 7.
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Ozellikle daglama gibi sebepler, sonunda bazen 6liim bazen de bir organin telefi s6z

konusu oldugundan ser’an haramdir.3?

Ucgiincii kistm olan maznun sebeplerde ise tevekkiil etmek azimet, sebeplere

tevessiil etmek ise ruhsattir,3>?

Risalede verilen bilgilere gore, tevekkiiliin sebepleri terk ederek sadece Allah’a
giivenmekle olacagini soyleyen grup ise meseleyi soyle degerlendirir: Sayet birinci
grubun yaptigi bu taksimat ve hiikiimler dogru olsa bile rizik meselesi tevekkiiliin
haram oldugu birinci kisimda degil tibbi ila¢ kullanmak gibi tevekkiil etmenin
azimet, sebeplere tevessiil etmenin ise ruhsat oldugu ig¢iincli grupta sayilmalidir.
Ciinkii r1izik meselesi birinci kistmdan olursa uzun siire bir sey yemeyen kisi i¢in
6liim ka¢milmaz olurdu. Ayrica yiyecek bir seyi olmadigi i¢in 6lenin hiikkmii kendini
dagdan atan ya da ylizme bilmedigi halde denize dalan gibi degildir. Aksine tibbi ilag
kullanan kisinin durumu gibidir. Boyle olunca bu hususta gayret sarf etmek/kesb

ruhsat, tevekkiil ise azimet olur.3%®

Taskoprizade ikinci grubun maktu’un bih olan sebepleri ikiye ayiridigini
belirtir. Onlara gore seriatin mutlak olarak kefil oldugu rizik ve bazi zamanlarda
tekeffiil ettigi hastaliktan sifa bulma gibi durumlarda Allah Teala’nin vaadi sebebiyle
tevekkiil vaciptir. Ancak seriat tarafindan kefil olunmayan (garanti edilmeyen) irz
(itibar), hayat ve mal nimeti gibi elden gidebilecek ii¢ diinyevi nimet hususunda
sebeplere tevessiil ruhsattir ki takdir olunan mal ile kisi ahiret saadetine ulasrr,
achigimi engeller ve avretini Ortecek elbise edinir. Kendisine tevessiil edilen sebepler,
dini agidan bir zarara yol agacaksa bu hususta sebeplere tevessiil etmemek vaciptir.
Diinyevi fazilet ya da fazlalik sayilabilecek mubahlarda sebeplere tevessiile ise asla
ruhsat vermeyen bu grup, sol taraftaki yazici melegi ¢alistirmamaya soz birligi etmis
gibidir. Aym1 sekilde sag taraftaki yazicit melegi durduracak mubah dahi olsa biitiin

isleri terk etme hususunda da ittifak halindedirler.3%*

Sebepler agisindan yapilan taksimat ve verilen hiikkiimler genel olarak

stinnetullahin dlemde nasil isledigini tespite dayanmaktadir denilebilir. Nedensellik

31 Tagkoprizade, Sifa, s. 7.
352 Taskoprizade, Sifa, s. 8.
353 Taskoprizade, Sifa, s. 8.
354 Taskoprizade, Sifa, s. 8.
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baglaminda sebep-sonu¢ agisindan birbirini gerektiren seyleri, sonucu menfi ise
yapmamak miispet ise yapmak gerektigi sonucuna ulasilmis ve kulun sorumlulugu
bu ¢ergeveye yerlestirilmis géziikmektedir. Sonug olarak miikellef, fiillerinden ve
meydana getirdigi sonuglardan ne derece mesul oldugunu tespit igin alemde
stinnetullahin nasil isledigini gormek ve nedensellik baglaminda atacagi adimlari ona
gore tespit etmek durumundadir. Boylece rizik i¢in kesbi ve sifa i¢in tedaviyi terk
etmenin kisiler agisindan ne derece mesuliyet doguracagi konusu da bu baglamda

Onem kazanmaktadir.

2.2. Ruzik Hususunda Tevekkiil

Rizik konusunda kelam eserlerine bakildigimda Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet
ekolleri arasinda, bazilarinin lafzi bir tartisma olarak kabul ettigi ancak temelde ef’al-
i ibad, aslah, viicub alallah gibi ekoller arasinda temel manada goriis farkliliginin
oldugu meselelerle dogrudan alakali oldugu goriilecektir. Bu sebeple rizik konusu
kelam eserlerinde genellikle kader bashigi sonrasmnda ele alinir.®®® Rizki verenin
Allah’tan baskas1 olmadig1 hususunda Islam alimleri arasinda goriis birligi vardir. Bu

husus rizki tanimlamalarinda ve birbirlerine yapacaklari itirazlarda da goriilmektedir.

Ehl-i Siinnet alimleri rizki, Allah’in canlilarin hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in
verdigi her tiirlii imkan olarak tanimlarken, Mu’tezili alimler ise, kisinin hayatiyetini
sirdiirmek i¢in malik oldugu sey veya kisinin faydalanmaktan men edilmedigi
imkanlar olarak tarif ederler.3%® Mutezilenin yaptig1 tanimda Ehl-i Siinnet alimlerince
itiraz edilen iki husus vardir. Bunlardan birincisi rizka malik olunma sarti ikincisi ise
rizkin kendisinden faydalanmanin yasaklanmamis bir sey yani helal olmasi
gerektigidir. Temelde bu iki husus, “haram rizik degildir” seklinde 6zetlenebilir.
Clinkii onlara gore Allah kullarin1 haram kazanmaktan ve harami infdk etmekten
yasaklamustir.®7 Ayrica kul haram sebebiyle zem ve azaba miistehak olur. Ancak
Allah’tan bagka rizik verici olmadigi i¢in O’na isnad edilen seyin kotii olmamasi ve

kulun haramdan riziklanmasi sebebiyle azaba dugar olmamas: gerekir. Ehl-i Siinnet

3% Topaloglu-Celebi, “Rizik”, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 264.

3% Serafettin Golciik, “Rizik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, 35/73-74.

357 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, I-1l, (trc. Ilyas Celebi), Istanbul: Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013, 2/744.
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ise haramm da rizik olacagi kanaatindedir. Haramla riziklanan kul ise kendi
ihtiyarryla haram sebeplere basvurdugu igin azaba miistehak olmustur.®®® Rizkin
miilk olmasi konusuna ise su seckilde itiraz ederler, Allah tim canlilarin rizkini
vermektedir. Buna hayvanlar ve bebekler de dahildir. Ayrica rizkin miilkiyette olan
sey olmasi gerekiyorsa yaylada otlayan hayvanlari ve siit emen bebekleri
riziklandiran kimdir Ki onlarda miilkiyetten bahsedilemez? Rizik sadece helalden
olan seyse hirsizlarin iginde dogmus ve biiyiiyiince kendisi de hirsiz olmus bir kisi
Omrii boyunca haram ile beslenecektir. Bu durumda bu kisiyi kim riziklandirmistir?
Imam-1 Es’ari bu ¢ikarmmlardan sonra haramdan rizik olmaz gériisiinde olanlar1 sert
bir islupla tenkit eder. Ona goére haramu rizik olarak saymayanlarin nezdinde,
haramla beslenen bir insana rizki veren Allah’tan baska bir varlik olmaktadir. Bu
onlarin varliklar i¢in rizik veren iki giiciin var olduguna, birinin helal rizik digerinin

ise haram rizik verdigine iliskin bir kabuliidiir.*°

Mu’tezili alim Kadi Abdulcebbar, rizik konusundaki tevekkiili azik talebi
olarak tarif eder. Ona gore, “Talep, tevekkiile aykir1 ve zittir.” diyerek rizik talebine
kars1 ¢ikan yiyici takimin bu tarz sézleri muhaldir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Siz
Allah’a hakkiyla tevekkiil ederseniz, a¢ karna sabahlayip aksama tok ulasan kuslar1
doyurdugu gibi size de riziklarmnizi verecektir.”*®° hadisinde kast edilen tevekkiil ise

maiset talebi icin gidip-gelmek seklinde kullanilmustir.36?

Gazzali de rizik konusundaki tevekkiilii tige ayirdigi maktu’un bih, maznun ve
mevhum sebepler {izerinden degerlendirir. Ona gore maktu’un bih sebepleri terk
etmemek, mevhum sebepleri terk etmek, maznun sebeplerde ise zahir sebepleri terk

edip gizli/dolayl sebeplerle yetinmek tevekkiile aykir1 degildir. 362

Taskoprizade zikri gecen iki grubun rizik hususundaki ihtilaflar1 {izerinde
durur. Onlarin ihtilafinin temelinde, yukarida da gegtigi tizere birinci grubun, yeme-
icmeyi tevekkiilin haram oldugu maktu’un bih sebeplerden, ikinci grubun ise

tevekkiiliin azimet, sebeplere tevessiil etmenin ise ruhsat oldugu maznun sebeplerden

358 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-din Terciimesi (Maturidiyye Akaidi), (trc. Bekir
Topaloglu), Istanbul: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, s. 157.

39 Es’ari, Dinin Inanc Ilkeleri, s. 86-87.

360 Miisned, 1/30, 52; Ibn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14.

361 KAdi Abdulcebbar, Serh, 2/744.

362 Gazzali, Thya, 4/265-266.
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saymas1 yatmaktadir denebilir. Miiellif her iki grubun da goriislerini istidlal ettikleri

delilleri ortaya koyduktan sonra kendi goriisiiyle tartismay1 sonuglandirir.

Rizik konusunda sebeplere tevessiil etmeden tevekkiil olmaz diyen birinci
grubun tevekkiil konusundaki goriisii su sekildedir; sayet Allah Teala kesbi sart
kosmadan bizi riziklandirmayi uygun gormiisse dahi O’nun adeti, verecegi seyleri
sebeplerinden once takdir etmektir. Ancak takdir edilen rizkin ne oldugu ve nasil ele
gececegi bilinemediginden kula diisen sebeplere sarilarak rizkina ulasmayi1 kendi
acisindan kolaylastirmaktir. Ciinkii islerin, sebepler olmadan meydana gelmesi
miimkiin goziikmemektedir. Fetva kitaplarinda, kisinin aile ve c¢ocuklar1 icin
yapacagi ¢alisma ve kazancin farz oldugu ge¢mektedir. Aynmi sekilde fakir kiginin
babasi da varsa hem ona hem de kendisine yetecek sekilde kazang saglamasi farz
olur. Bu grup, kitap, siinnet ve akil yoluyla rizik igin ¢aligmanimn vacip oldugunu su

sekilde delillendirdiler.3%3

Rizik Allah’tan olmakla beraber kul i¢in de ¢alisarak rizkimi elde etme yoluna
girmesinin vacip oldugunu sdyleyen birinci grubun Kur’an-1 Kerim’den getirdikleri
deliller su sekildedir: “Insan ancak cabasinmn sonucunu elde eder.”®* ayeti ve
“Namaz kilindi m1 artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan nasip araym.
Allah’1 da daima ¢ok anin ki kurtulusa eresiniz.”®®® vb. ayetlerdir. Ayetlerden
anlasilan, gecimligi ve Allah’m kullarina liitfetmis oldugu rizki, mesru olan ticaret
gibi yollarla aramaya ¢ikmak, yeryiiziine yayilmaktir. Ayrica Hz. Meryem’e hurma
dalimi silkelemesini emretti de istedigi yiyecegi ona Oylece vermedi. “(Su) hurma
agacini da kendine dogru silkele ki iizerine taze, olgun hurma dékiilsiin.”3%® buyurdu.

Dileseydi ihtiyact olan rizki O’na hemen verebilirdi ancak her ig bir sebebe
baglidir.3¢’

Kesbin vacip oldugunu iddia eden grubun siinnetten delilleri ise “Yeryiiziinde

(dogal kaynaklardan) rizkiniz1 araymn.”*®® hadisi; “Kulum, sen elini oynat (galis), ben

363 Tagkoprizade, Sifa, s. 8.

364 Necm, 39.

365 Cuma, 10.

366 Meryem, 25.

367 Taskoprizade, Sifa, s. 9.

38 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Suabu’l Iman, (nsr. Eba Hacer Muhammed Said
b. Besy(ini Zaglil), Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 2000, 2/87; el-Hindi, Kenzii’l- ummal, 4121,
hadis no: 9302.
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de rizkini indireyim.”3®® buyrulan kutsi hadis ve Hz. Peygamber’in tembellikten
Allah’a sigmmas: gibi rivayetlerdir.3"® Ayrica “kus hadisi”*"* burada tekrar zikredilir
ve Hz. Hatice (6. 620) ile ilgili bir rivayette de Hz. Peygamber’in tembellikten
sakindirdigi, tembelligin en kot islerden oldugu ve kisinin issiz giligsiiz tembelce

oturmast halinde kibirlenecegi beyan edilir.3"?

Calismadan rizik beklemenin tevekkiil olmadig1 goriisiindeki bu grup nakli
delillerden sonra goriislerini akli delillerle de giiglendirdiler. Soyle ki kesb miibah
fiillerden sayilsa bile aslinda vacip olan fiiller arasindadir ve vacipleri yerine
getirmek kulluga dahildir. Kisi bu vacibi insanlardan istemekle yerine getirmis
olmaz. Ancak kendisi ¢alismakla bunu yapmus olur. Ustelik bu “lyilik ve (Allah’mn
yasaklarindan) sakinma iizerinde yardimlasm.”3”® ve “Miimin erkekler de miimin

kadinlar da birbirlerinin velileridir.”’3"*

ayetlerinin kapsamina da girmez. Bu yiizden
kesbin terkini savunan kisi kmanir. Baskalarindan isteyen kisi sanki onlarin

ailesinden gibi olur da onlarm gecimini dahi sikintrya sokar.3"

Tevekkiiliin, sebepleri terk ederek sadece Allah’a giivenmekle olacagini
sOyleyen gruba gore achigi gideren, avreti orten, kefil olunmus rizki kazanma yoluna
girmek akilli kula yakismaz. Ona gereken, zamanini kendisi i¢in yaratilmis oldugu
ibadetlere sarf etmektir. Kendini ahirete adamus kisiler vardir ki rizikla ilgili
vesveseleri arkalarina atip, bu tip endiseleri hi¢ umursamadan yola devam ederler.
Kendilerini Rablerine adarlar, zenginleri, hiikklimdarlar1 birakip fakirler ve ev halkiyla
yetinirler. Onlar ebrar kullar, 6zgiir ruhlardir. Onlar, i¢inde bulundugu geminin

nereye gittigine aldirmayan, kendini kaptanm iradesine birakan kisiler gibidir.7®

Taskoprizade’ye gore ikinci grup tevekkiilli, rizik konusunda da avam ve
havasin tevekkiilii olarak iki kisma aymrir. Avamin tevekkiili rizik meselesini
Allah’in vaadine giivenerek ve keremine itimat edip sebeplerle alakasini keserek

Allah’a havale etmesidir. Havasin tevekkiilii ise her seyi Allah’a havale etmesidir. Ta

369 Ebi AbdillAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Kesb, (thk. Siiheyl Ziiker, nsr.
Abdulhadi Hursuni), Dimask, h.1400, s. 42.

870 Buhari, “Daavat”, 38.

371 Miisned, 1/30, 52; Ibn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14.

372 Taskoprizade, Sifa, s. 9.

373 Maide, 2.

374 Tevbe, 71.

375 Tagkoprizade, Sifa, s. 9-10.

376 Tagkoprizade, Sifa, s. 10.
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ki kul, kaza ve kaderin hiikkmii altinda kalben ve bedenen hareketsiz kalir. Kalbinde
herhangi bir hareketlenme ya da hareketsizlik de olsa bu Allah ile (sebebiyle) olur.
Hakikat ehli der ki; hakiki tevekkiil Hz. Ibrahim’in tevekkiiliidiir. O atese atildiginda
Hz. Cebrail, daha havadayken “Bir istegin var mi?” diye sordugunda “Senden mi?
Hayir!” dedi. “O halde Allah’tan seni kurtarmasini iste.” deyince “Halimi bilen, bana
yeter!” cevabini verdi.®”” Tevekkiiliin kemali sikint1 aninda ortaya ¢ikar. Enbiya ve
evliyanin bazen kesbe yonelmesi, caiz ve miibah oldugunu 6gretmek i¢indir. Bu
sebeple Hz. Peygamber, ashab ve selefi salihin seferde yanlarmna erzak alirlardi. Bu

tevekkiiliin menduplugu ve faziletiyle celismez.>’®

Ayrica onlar rizkin garanti altinda (madmun) olduguna nakli ve akli deliller
getirdiler. Nakli delillere gelince ayet ve hadislerin delalet ettigi gibi rizik yazilmis,
kalem kurumus ve mesele tamamlanmistir. “Yeryliziinde kimildayan hi¢bir canh
yoktur ki rizki Allah’in {izerine olmasin. Allah onlarin halen bulundugu yeri de
emanet olarak konulacag: yeri de bilir; hepsi apacik kitapta vardir.”3"® “Rizkimz ve
size vaat edilenler goktedir.”®®® Allah Teald bunu yeminiyle perginledi “Gégiin ve
yerin rabbine ant olsun ki bu, tipki sizin konusmaniz kadar gercek!”*! bununla da
yetinmeyip tevekkiilii emretti, bildirdi ve uyardi®®? “Asla 6lmeyecek olan, O diri
varliga (Allah’a) tevekkiil et!”3® “Eger miiminler iseniz ancak Allah’a tevekkiil
edin.”®® “Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona
beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter. Siiphesiz
Allah, emrini yerine getirendir. Allah her sey igin bir 6l¢ii koymustur.”38

Allah’m garantisi altinda olan rizki elde etmek i¢in asli gorev olan kullugu terk
edip kesb i¢in ugragmayi tevekkiile aykir1 goren bu grubun nakli delillerinin yaninda
one siirdiikleri akli delile gelince onu su sekilde kurgularlar; Allah bedenlerimizle
kendisine hizmet ve itaati emretmis, rizkimiza da kefil olmustur. Ayni sekilde bizi

rizka muhta¢ olarak yaratmis ancak bize bunun nerede ve ne oldugunu ne zaman

377 Taberi, Camiu’l beyan, 18/467; Razi, Tefsir-i Kebir, 16/171.
378 Tagkoprizade, Sifa, s. 11.

37° Hud, 6.

380 Zariyat, 22.

381 Zariyat, 23.

382 Sifa, s. 11.

383 Furkan, 58.

384 Maide, 23.

385 Tagkoprizade, Sifa, s. 11-12; Talak, 2-3.
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gelecegini bildirmemistir. Onun keremine layik olan rizik hususunda bize yetmesi ve
onu bize ulastirmasidir. Hem O, isteme ve ¢alisip kazanmay1 (kesbi) sart kosmadan
rizkimiza kefil olmustur. “Yeryliziinde kimildayan higbir canli yoktur ki rizki
Allah’1 iizerine olmasm.”*® Sayet Allah ¢alisip kazanmayi sart kossaydi, ahiretteki
ceza ve miikafat meselelerinde oldugu gibi bunu da bize agiklardi. “Sayet Ehl-i kitap
iman edip glinahtan sakinma c¢abast gostermis olsalardi, kuskusuz biz de
kotiiliiklerini yiizlerine vurmaz ve onlar1 nimeti bol cennetlere koyardik.”38 ayetinde
oldugu gibi rizkin da kesbe bagli oldugunu kullarina bildirirdi. Sen O’nun vaadine
giiven ve O’na tevekkiil et. Rizkma kefil olmusken rizkin i¢in tedbir almay1 birak.
Sayet O’nun vaadi ve kefil olmasi seni tatmin ve teskin etmiyorsa, bu ne dehset bir

rezalet ve musibettir!388

Bu agiklamalardan sonra ikinci grubun vardigi sonug, kefil olunmus rizik
hususunda ¢alisip kazanmak miibah, tevekkiil etmek ise menduptur. Ancak bazen
duruma gore kesb vacip olabildigi gibi baz1 durumlarda da tevekkiil vacip olabilir.
Bunun agiklamasin1 da soyle yaparlar: Allah’in siinneti, yapacagi muamelenin
kullarinin O’na olan zanlarina gére olmasidir. Nebisinin diliyle bildirdigi gibi “Ben,
kulumun beni diisiindiigii gibiyim.”*® Sayet kulun rizik hususunda, avamda oldugu
gibi yakini eksik, itikad1 zayifsa, rizki biraz geciktiginde bu a¢ligin Rabbinden bir
nimet ve imtihan oldugunu anlayamaz. Allah Teala’nin, evliyasin1 merhametli bir
¢obanin devesini uyuzlu develerin konakladigi yerlerden sakindirdigi gibi diinya
nimetlerinden korudugunu bilmez. Halbuki o, sikintilarin en biiyiiklerinin nebilere
sonra sehitlere sonra da mertebesine gdre onlar gibi olanlara geldigini®® bilir. Ancak
ecelinin yaklastigini gormez de garsi-pazar gezip istedigi seyleri alir. Bu durumdaki
insanlara, durumuna muttali olan alayci insanlarin alay konusu olmamak i¢in ¢alisip
kazanmak vaciptir. Ciinkii her makam i¢in bir hal, her halin de adamlar1 vardir. Ne

kadar da farklidir miicadele erbabiyla, yemek (tirit) ashabi! 3%

Allah’in rububiyetine olan inanci kuvvetli, yakini tam ve kendini ibadete

hasretmis, rizkin kesin olarak kefil olunmus ve daha anne karnindayken

386 Hud, 6.

387 Maide, 65.

388 Tagkoprizade, Sifa, s. 12.

%9 Buhari, “Tevhid®, 15; 35; Miislim, “Zikr”, 2, (2675), “Tevbe”, 1, (2675).
390 Tirmizi, “Ziihd” 57; Miisned, 1/172, 174.

391 Tagkoprizade, Sifa, s. 12.
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392 ve kalemin kuruduguna®®® inanan kisinin sebeplerden el ¢cekmesi ona

yazildigina
bir zarar vermez. Cilinkii Allah Teala kulunu bazen hi¢ erzak olmadan, bazen de kum,
camur, toprak ya da tesbih ve tehlil gibi dagda izole bir hayat yasayan evliyanin
tecriibe ettigi, normalde yenmeyen seylerle destekler. O evliya, eceli aglikla takdir
olunmussa hi¢cbir yanilma olmadan Oylece basina gelecegine inanir. Sayet diinya
nimetleri kendine sunulduysa o kisinin sebeplere de tevessiil ederek tevekkiiliin

miibah oldugunu 6gretme durumu disinda tevekkiil ona kesinlikle vacip olur.3%*

Taskoprizade’ye gore Hz. Peygamberden aktarilan su iki hadis, iki farkli
makam sahibi kisinin durumuna dikkat cekmektedir. ilk hadis; “Sadakanin hayirhsi,
ihtiyac fazlas1 maldan verilendir.””*®® Bu biitiin malin1 tasadduk edip insanlara el acan
kisinin durumuna isaret eder. Bu hadis, kesb kendisine vacip olan kisinin haline
uygun olandir. Ciinkii o yokluga sabir gosterebilecek giicte olmadigindan bu hale
diismekten korunmasi i¢in ¢alisip kendi ihtiyaglarini kargilamasi ve elde ettiginin
fazlasini sadaka olarak vermesi onun igin sadakanm hayirli kismindan olur. Ikinci
hadis; “Hangi sadaka daha faziletlidir?” diye soruldugunda Hz. Peygamber: “Ihtiyac
sahibinin gilici nispetinde verdigidir. Bakmakla yiikiimli oldugun kimselerden
basla!” buyurdu.®® Bu da dilenme zilletine diismeyip sadece Celal sahibinin kapisina
sigiman kiginin durumuna isaret eder. Bu hadisin muhatabinin bir 6nceki hadisin
muhatabindan farkli oldugu asikardir. Buradan hareketle fetva kitaplarindaki
“Kisinin kendisine, ailesine, ¢ocuklarina ve muhta¢ anne babasina yetecek miktarda
kazanmasi farzdir, bundan fazlasi ise mubahtir.”®®" fetvasmm arka plan1 da ortaya
¢ikmis oldu. Ciinkii onun maksadi ne 6viinme ne de gosteristir. Bu fetva avam
icindir. Ancak islerini tevekkiil tizere yapanlar ise tevekkiil onlara vacip oldugundan

kazang saglamaya ¢alismak onlarm haline uygun olmaz.3%

Kesbi terki tevekkiiliin bir pargas1 goren ikinci grup, birinci grubun goriislerini

desteklemek i¢in getirdikleri delillere de farkli sekillerde cevaplar verdiler. Sayet

392 Byhari, “Bed’u’l-halk”, 303; Miislim, “Kader”, 1.

393 Tirmizi, “Kiyamet”, 59.

394 Tagkoprizade, Sifa, s. 13.

3% Buyhari, “Zekat”, 18.

3% Ebfi Davad, “Zekat”, 1677.

397 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulladh b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, e|-Ihtiydr li-ta ‘lili’|1-Muhtdr, 1-
V, (nsr. Mahmid Ebt Dakika), Kahire: Matbaatu’l Halebi, 1356/1937, 4/172.

398 Tagkoprizade, Sifa, s. 13.
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birinci grup, kesbin insanlarin geneli i¢in vacip oldugunu kast ediyorlarsa bu
durumda biz de onlarla aym goriisteyiz. Ciinkii biz kesbin vacip olmayisini
miitevekkil olanlara has kilmistik ve avam i¢in kesbin gerekli oldugunu sdylemistik.
Bu hususta bir anlagsmazligimiz yok ancak mutlak olarak kesbin vacip oldugunu kast
ediyorlarsa bu iddialarma onlarin kendilerini desteklemek igin dne siirdiikleri “Insan
ancak ¢abasmin sonucunu elde eder.””*®® ayetiyle cevap veririz. Bu ayetin siyakindan
anlasildigi ve cogu miifessirin agikladigi gibi bu ayet, ahiret ile alakalidir.*%
“Allah’m liitfundan nasip araym.”*! ayetinden murat da ilim ve sevaptir. Sayet kast
edilen riziktir denirse, buradaki emir é—ui\ 15535  “ahigverisi  brrakin”*%?
yasaklamasindan sonra geldigi i¢in ruhsat manasindadir deriz. Boyle olunca da emir,
viicub ve baglayict olma hiikmiinden ¢ikmis ve ibaha manasina donmiistiir. Hz.
Meryem’in durumuna gelince onun dali silkmesi rizki elde etmek igin kesb
konumunda degil aksine yeme isini gergeklestirmek igindir. Ciinkii kisinin 6niindeki
yiyecegi agzima gotiiriip cignememesi tevekkiiliin faziletini elde etmenin sart1
degildir. Rizkm higbir sey yapmadan agzina kadar gelmesini beklemek kisinin ancak

kendisini yormasina ve zora sokmasina sebep olabilir.*%®

Risalede verilen bilgilere gore birinci grubun goriislerini desteklemek i¢in
hadislerden getirdikleri delillerine de su sekilde itiraz ettiler: “Yeryiiziinde (dogal
kaynaklardan) rizkmizi araym.”*%* Bu hadisteki emir de viicub degil irsad
manasindadir.*®® Soyle ki ziraat ve hayvancilikla kazang saglamak, sanat ve ticaret
yoluyla kazang elde etmekten daha hayirlidir. Baz1 fetva kitaplarinda gectigi lizere,
alimlerin bir kismina gore ticaret daha faziletli olsa da ¢ogunluga gore ziraat daha
ustiindiir. Fakihler mezkur hadis sebebiyle bu sonuca vardilar. Ayrica ziraatta
faydanin diger canlilara ulasmasi ve Olii araziyi canlandirma gibi faydalar da

vardir,40®

399 Necm, 39.

400 Matiiridi, Te vilat, 14/236.

401 Cuma, 10.

402 Cuma, 9.

403 Tagkoprizade, Sifa, s. 13-14.

404 Beyhaki, Suabu’l-iman, 2/87; Hindi, Kenzii’|- ‘ummal, 4121, hadis no: 9302.
405 Tagkoprizade, Sifa, s. 13.

406 Mevsili, Ihtiyar, 4/1171-172.
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“Kulum, sen elini oynat (¢alis), ben de rizkini indireyim.”*%” kutsi hadisine
gelince burada vurgulanan, rizkin Allah’tan oldugudur. Hareket ise basit (adi) bir

sebeptir. Ustelik elini oynat emri irsad, rizkm indirilmesi ise bir vaattir.

“Siz Allah’a hakkiyla tevekkiil ederseniz, a¢ karna sabahlayip aksama tok
ulasan kuslar1 doyurdugu gibi size de riziklarinizi verecektir.”*® hadisine gelince
burada rizik elde etmek i¢in degil de onu yemek i¢in bir gayret vardir. Aradaki fark,

Hz. Meryem’in durumunda oldugu gibidir.

Ayrica risalede aktarildigina gore sebepleri terk ederek yapilan tevekkiiliin
tembellikle es deger oldugunu iddia eden gruba, Hz. Peygamber’in tembellikten
siginmasmnin®®® dini konularla alakali oldugu rizik konusunu igine almadig1 seklinde
karsilik verdiler. Sayet rizki da igine aldigi kabul edilecek olursa onlar rizik
konusunda tembelligin hos karsilanmadigmi kabul eder ancak 6vgiiye layik olanin,
kesbi terk ederek Allah’a tevekkiil etmek oldugunu ve bunun da tembellik olmadigini
dile getirirler. Clinkii onlara gore tembellik, tevekkiilden payesi olmayan kisinin

calismayi terk etmesidir ki bu hos karsilanmaz. 4%

Taskoprizade’ye gore birinci grubun one siirdiigii akli delillere ise kisaca soyle
cevap verilmistir; rizik talebi pesine diismek kullugu yerine getirmenin aksine onun
aksamasma sebep olur. Allah Tedld’nin kefaleti sebebiyle rizik talebinin vacip

olmadig1 da malumdur.*!?

Yine risalede tevekkiil kendilerine vacip olup kesbi terk makaminda bulunan
zevatm, sdzlerini ispat sadedinde bazi misallerine yer verilir. Rivayete gére ibn
Hayyan, Veysel Karani’ye (6. 37/657) “Nerede ikamet etmemi emredersiniz?” diye
sorunca O, eliyle Sam’1 isaret eder. ibn Hayyan “Orada ge¢im sartlar1 nasildir?” diye
sorunca Veysel Karani “Siiphenin karigmis oldugu kalplere yuh olsun! Ona 6giit

nasil fayda versin.” der.*!2

Kesbi terk ederek tevekkiiliin nasil olacagini bizzat hayatlarinda gosteren

zatlardan bir digeri de Ciineyd Bagdadi’dir (6. 297/909). Rivayete gore bir grup

407 Seybani, el-Kesb, s. 42.

408 Miisned, 1/30, 52; Ibn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14.
409 Byhari, “Daavat”, 38.

410 Tagkoprizade, Sifa, s. 14.

411 Tagkoprizade, Sifa, s. 14-15.

412 Gazzali, Thya’, 4/245.
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Ciineyd Bagdadi’nin yanma girer, 0 da onlara ne istediklerini sorar “Senden erzak
istemek icin geldik.” derler. Onlara “Rizkin nerede oldugunu biliyorsaniz oradan
isteyin.” der. Onlar “Biz bunu Allah’tan istiyoruz.” derler. “Sayet O’nun sizi
unuttugunu diisiiniiyorsaniz, hatirlatirsiniz.” deyince onlar “Biz eve girdik ve
tevekkiil ettik. Simdi ne olacagini bekliyoruz.” derler. O da “Bu sekilde deneme
(tecriibe) tlizere yapilan tevekkiil, siiphe duymak demektir.” deyince onlar “Peki

¢6ziim nedir?” diye sorarlar. “Coziimii terk etmektir.” diye cevap verir.*13

Yine bu hususla ilgili bir bagska 6rnek de su sekildedir: Bir mezar soyguncusu
(nebbas) Ebl Yezid Bistami’nin (6. 234/848) vesilesiyle tovbe eder. Bir giin eski
hayatina dair bir tecriibesini “Bin tane mezar actim ikisi disinda ylizii kibleye doniik
olan goérmedim.” sozleriyle aktarinca EbG Yezid der ki “Onlar rizik konusunda

siipheye diisen miskinlerdir. Yiizleri kibleden déndiiriilmiistiir.”**

Tagkoprizade her iki grubun delillerini ortaya koyduktan sonra, goriislerini
daha saglam temellendirerek aktardigi ikinci grubun goriisiine yakm bir kanaat
serdeder. Ona gore bu boliimden ¢ikan sonug; rizik hususunda sebeplere sarilmak
avam ve siilike yeni baslayanlar igin vaciptir/gereklidir. Tevekkiil etmek ise, orta
seviyede olanlar i¢in daha faziletlidir. insan-1 kAmile gelince, onlarin durumunu belli
smirlar i¢cinde degerlendirmek miimkiin degildir. Onlar i¢in tevekkiil ve tesebbiib
arasinda bir fark yoktur. Bu yiizden onlarmm durumunu agiklamaya bu bdliimde
girisilmez.#1°

Miiellifimizin vardigi sonucun makul bir taksimat ve derecelendirme olusu
dikkat c¢ekicidir. Aslina bakilirsa miiellifin yaptig1 derecelendirme bir teklif degil
tespit olarak degerlendirilebilir. Ciinkii herkes bulundugu konuma goére hareket eder.
Soyle ki avam olarak degerlendirilen bir kisinin rizkini1 ¢calismadan beklemesi onun
icin bir fazilet degildir. Ancak bu durumda olan bir kisinin ge¢imini saglayacagi
seyleri sayet ona bir bagkasi saglamiyorsa ¢alismadan bulundugu duruma sabretmesi
de pek miimkiin olmaz ve kesb yoluna sarilir. Orta seviyede olan kisi ise durumu
geregi tevekkiile meyleder ve sebeplerle olan bagi zayiflamaya baglar. Ancak yapilan

derecelendirmede havastan olan bir kisinin ¢alismadan ve baskasindan bir sey

413 Gazzali, Ihya’, 41274,

414 Muhammed b. Kasim Muhyiddin, ibnu’l Hatib, Ravzu’l-ahydri’l-miintehab min Rebi i’l-ebrir,
Haleb: Daru’l Kalemi’l Arabi, h. 1423, s. 267.

415 Tagkoprizade, Sifa, s. 15.
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beklemeden hayatin1 nasil idame ettirebilecegi sorusunu cevaplamanin insan zihnini
zorladigini da itiraf etmek gerekir. Bu soruya cevap bulmakta zorlanan zihin dogal
olarak havas diye ayricalikli bir grubun olmadig: fikrine tutunabilir ya da avam
ziimresinden oldugunu kabul edebilir. Her iki durumda da rizkin Allah’tan oldugu

inancinin ortak nokta olarak kabul edildigini soylemek yerinde olacaktir.

2.3. Tedavi-Tevekkiil iliskisine Farkh Yaklasimlar

Taskoprizade tedavi-tevekkiil iliskisine dair yaklagimlari miistakil bir boliimde
inceleme konusu yapmustir. Konu kapsaminda hastalik sebebiyle tedavi olup da
tevekkiil etmek mi daha erdemli bir davranistir yoksa sifa igin gereken sebepleri bir
kenara birakip tedaviyi terk ederek tevekkiil etmek mi faziletli olandir sorularina
cevap aramaya ¢alisacagiz. Bu hususta tevekkiiliin nasil degerlendirildigi verilecek
cevapta temel parametredir. Tevekkiiliin sebepleri terk ederek olacagini savunan
grup dogal olarak tedaviyi terk etmeyi daha iistiin gorecek diger tarafta sebepleri
tevekkiiliin bir parcas1 goren grup da tedavi olmanin faziletine dikkat cekecektir.
Miiellifimiz her iki anlayis1 ve delillerini incelemis ve degerlendirmeye tabi

tutmustur.

2.3.1. Sifa I¢in Tedaviyi Gerekli/Ustiin Géren Anlayislar ve Delilleri

Rizik konusunda sebeplere sarilmanm gerekli oldugunu sdyleyen birinci grup
tedavi olmanin tedaviyi terk etmekten daha istiin oldugu goriisiinii benimsemistir.
Ustelik imam-1 Safii, selefin cogunlugu ve halefin genelinin de bu goriiste olusu
onlarin dayanaklarindan biridir. Goriis sahipleri tedavinin slinnetullaha uygun
oldugunu soyle bir diislince Orgiisiiyle ortaya koymaya calistilar: Hasta i¢in sifay1
yaratan Allah oldugu i¢in tedavi basit (adi) bir sebep konumundadir. Hem tedavi de
Allah’in kaderindendir,*'® iistelik ecel de birdir, degismez. “Her timmetin bir eceli

vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”*!’

416 Tirmizi, “T1b”, 21.
47 Araf, 34; Taskoprizade, Sifa, s. 15.
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Sifa i¢in tedaviyi gerekli gorenler, tedavinin faziletine dair farkl sekillerde
deliller getirdiler. Ancak Taskoprizade’ye gore getirilen delillerin higbiri tedavinin

faziletine, tedavi olmanin olmamaktan daha tistiin olduguna isaret etmemektedir.

Mezkur grubun goriislerini ispatlamak icin getirdikleri ilk delil Cabir b.
Abdullah tarikiyle Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadistir: “Her hastaligin bir
tedavisi, ilact vardwr. Kullanilan ilag o hastaligin devasiysa Allah’in izniyle kisi
iyilesir.”*'® Taskoprizade’ye gore bu hadis, tedavinin {istiin olduguna degil ancak

tedavinin caiz olduguna dair bir delil olarak kullanilabilir.

Hz. Peygamber’in bizzat doktorlar1 tedavi i¢in cagirttigin1 anlatan Ebl
Hiireyre’nin rivayeti bu grubun diger bir delilleridir. Soyle ki Hz. Peygamber bir kisi
icin Medine’de bulunan iki doktoru gagirtti ve o kisiyi tedavi etmelerini istedi.
Doktorlar “Ya Rasulallah biz cahiliye déneminde tedavi ederdik ancak ne zaman ki
Islam geldi bunun tevekkiile aykir1 oldugunu diisiindiik.” deyince Hz. Peygamber
“Onu tedavi edin! O hastalig1 veren, onun ilacin1 da verdi ve o hastaligin sifasini, ilag
vesilesiyle verir.” buyurdu. Doktorlar tedavi ettiler ve o kisi iyilesti.*!®
TaskOprizade’nin bu rivayet ile ilgili goriisii ise su sekildedir: Bu hadis tedavi
olmanin daha iistiin olduguna degil miistehap olduguna delil olabilir. Her ne kadar
emir vacipligi gerektirse de tedavi olmak bir ruhsat oldugu i¢in bu hadise dayanarak

miistehap oldugu hiikmiine varabiliriz.*?

Sifa igin tedaviyi gerekli gorenlerin ileri siirdiikleri bir baska delil de Ibn
Abbas’tan rivayet edilen su hadistir: Bir adam Hz. Peygambere “Kaderden olana
tedavi fayda verir mi?” diye sorar. Hz. Peygamber séyle cevap verir; “Tedavi de
kaderdendir. Tedavi Allah’m diledigi kisiye, diledigi kadar fayda verir.”*?
Taskoprizdde bu hadisin de ancak tedavinin cevazina delil olabilecegi
goriisiindedir.*??

Sifa icin tedaviyi gerekli gorenlerin en gii¢lii nakli delillerinden biri Hz.

Peygamber’in tedavi olmasi ve kendisine verilen ilaglar1 kullanmasidir. Araplar

418 Miislim, “Selam”, 69.

419 Bbii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u 'z-zeva id ve menba ‘u’l-
fevd’id, 1-X, (thk. Hiisdimeddin el-Kudsi), Kahire: Mektebetii’l Kudsi, 1994, 5/99, hadis no: 8377.

420 Tagkoprizade, Sifa, s. 16.

421 Tirmizi, “T1b”, 21.

422 Tagkoprizade, Sifa, s. 16.
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icinde doktorluguyla meshur Haris b. Kelede (6. 13/634) adinda biri vardi Hz.
Peygamber hastalandiginda Sad b. Ebi Vakkas’a onu ¢agirmasimi sdyledi ve ona
tedavi oldu. Tedaviyi caiz gorenler agisindan bu hadisin bir faydasi1 olarak, ehil
olmak sartiyla tip alaninda Miisliiman olmayanlara da danisilabilecegi zikredilebilir.
Ciinkii Haris miisliiman olmadan 6lmiistii.*?® Taskdprizade ayni1 sekilde bu hadisin de

tedavinin cevazina delil olabilecegi goriisiindedir.*%*

Hz. Aise’nin rivayetine gore, Hz. Peygamber onun yanina girer, onu bir
rahatsizliktan sikayet ederken bulur ve ona “Perhiz sifadir. Mide, hastaliklarin
kaynagidir. Her bedene adet edindigi sekilde muamele edin (Yemeye aliskin
oldugunuz seylerle beslenin).”*?® tavsiyesinde bulunur. Taskdprizade bu rivayetle
kastedilenin ag¢ kalmak, daha dogrusu perhiz oldugu ve bu hadisin, tedavi olmanin

miistehap olusuna delil olabilecegi goriisiindedir.*?®

“Higbir kisi, midesinden daha tehlikeli bir kap doldurmamustir. Oysa insana
kendini ayakta tutacak birka¢ lokma yeter. Sayet mutlaka fazlasini yiyecekse,
midesinin ig¢te birini yemege, l¢te birini igecege, Ug¢te birini de nefesine
ayirmalidir.”*?" hadisini de delil olarak zikrederler ancak Taskoprizade bu hadisin de

tedavi olmanm miistehap olusuna delil olabilecegini sdyler.*?

Taskoprizade tedaviyi gerekli ve iistiin gérenlerin bu gorislerini delillendirmek
icin getirdigi Harun Resid (6. 193/809) dénemine ait bir olay1 da aktarir. Rivayete
gore Harun Resid’in yaninda isinde uzman Hristiyan bir doktor varmis. Bu doktor
Ebl Yusufa (6. 182/798) “Din ve beden ilmi olmak {izere ilimler iki gesit oldugu
halde sizin kitabinizda tip ilmine dair hi¢bir sey yoktur.” deyince Ebi Yusuf ona su
karsihigi vermis: “Allah Teala tip ilmi dedigin seyin hepsini yiice kitabindaki yarim
ayette toplamistir.” Bu kez doktor “Bu ayet nedir?” deyince Eba Yusuf “Yiyin igin

ama israf etmeyin*?® Aayetini okumustur. Bunun iizerine Hristiyan doktor,

423 Ebii’s-Seddat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri ibni’l Esir, Camiu’l-usul li-ehadisi’r-resul, I-XIl, (thk. Abdiilkadir el-Arnait (12 cilde
tamamlayan: Besir Uyun)), Daru’l Fikr, 1969-72, 12/286.

424 Tagkoprizade, Sifa, s. 16.

425 Bbii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclni, Kesfit'I-Hafd ve Muzilu I-Ilbds,
(thk. Abdulhamid b. Ahmed), Daru’l Asriyye, I-11, 2000, 2/252.

426 Tagkoprizade, Sifa, s. 16.

427 Tirmizi, “Ziihd”, 47.

428 Tagkoprizade, Sifa, s. 16.

429 Araf, 31.
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“Rasuliiniiz tibba dair bir sey nakletti mi?” diye sorunca Ebu Yusuf séyle demistir:
“Allah Rasulii dahi biitiin tibb1 birka¢ kelimede 6zetlemistir.” Doktor bu kelimeleri
sorunca diye sorunca Ebt Yusuf su cevabi vermis: “Mide hastaliklarin yuvasidir.
Perhiz, her tiirlii tedavinin basidir. Sen, her bedene alistirdigin seyi ver.” Bunun
tizerine Hristiyan doktor su cevabini vermis: “Kitabiniz da Peygamberiniz de biiyiik
bir hekim olan Calinus’a (6. 200) tip diye bir sey birakmamustir.”*° Taskdprizade’ye

gdre bu haberden anlagilanin tedavi olmanin degil tip ilminin faziletli oldugudur.*3

Tedaviyi gerekli ve lstiin gorenlerin bir diger delilleri su rivayettir; “Ne zaman
bir melek topluluguna rastlasam bana “Ummetine hacamati emret.” derler.””*3?
Miiellife gére bu hadis ise tedavi olmanm mendup olusuna isaret eder.*3

Rivayete gore Hz. Ali’nin gozleri iltihaplanmisti. Hz. Peygamber ona “Yas
hurma yeme, un veya pisirilmis arpay1 kast ederek bundan ye, sana faydasi olur.”*3*
der. Yine Hz. Peygamber gozleri agridigi halde hurma yiyen Siitheyb’e (6. 38/659)
hurma yememesini sdyler. Stiheyb “Ben (cenib ahar) géziimiin agrimayan tarafiyla
yiyorum.” deyince Hz. Peygamber tebessiim eder.*®® Taskoprizade’ye gore bu iki
hadis de tedavi olmanin miistehap olusuna delil olabilir. T1ibb-1 nebevi kitaplarina
bakanlar bunun gibi birgok 6rnek goérebilecegi igcin bu hususta bu kadar delili yeterli

bulur.36

Risalede bu grubun 6nceki iimmetlerin de tedavi olmay1 terk etmekten daha
faziletli gordiiklerine dair bazi rivayetlerine yer verilir. Belki de bu sekilde, sadece
bizim timmetimizde degil dnceden beri Allah Teala’nin adetinin bu sekilde olduguna
vurgu yapmak istediler. Geg¢mis iimmetlerin seriatlarinda da tedavi olma emri
oldugunu zikrettikten sonra su birka¢ misali verdiler. Hz. Musa hasta oldu, tedavi
olmay1p tevekkiil etti ancak iyilesmedi. Allah Tedla ona “Ant olsun tedavi olmadik¢a
seni iyi etmeyecegim!” diye vahyedince tedavi oldu ve iyilesti. Bu kez de soyle
vahyolundu “Sen bana tevekkiil ederek benim digimda bazi seylerin faydasina

dayanip da sifa bulmaya calisan kisiye karsi, hikmetimi iptal etmeye g¢aligmis

430 Aclini, Kesfit'I-Hafd, 2/253.
431 Tagkoprizade, Sifa, s. 17.

432 Tirmizi, “Tib”, 12.

433 Tagkoprizade, Sifa, s. 17.

434 Gazzali, Thya, 41254,

35 Gazzali, Thya, 4/1254.

436 Tagkoprizade, Sifa, s. 17.
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oldun.”*®" Ayni sekilde hastalig1 sebebiyle aci ceken bir nebiye yumurta yemesi,

zayiflik ve cinsel giiciin azligindan dertli olan bir nebiye ise et yemesi vahyolundu.*3®

Eski immetlerin sadece tedavi i¢in degil ¢cocuklarinin daha giizel olmasi igin
bile peygamberlerine danistiklar1 ve 6grendikleri seyleri uyguladiklarina, bu grubun
delillerinden biri olarak risalede su sekilde yer verilir: Rivayet olunur ki bir topluluk
peygamberlerine ¢ocuklarmmin giizel olmayisindan dert yandilar. Allah Teala
peygamberine hamile kadinlara ayva yedirmelerini emretmesini vahyetti. Ciinki
ayva, cocugu giizellestirir. Onlarda stretlerin verildigi, hamileligin 3. ve 4. aylarinda

bunu yaptilar.*®

2.3.2. Sifa I¢in Tedaviyi Terk Etmeyi Ustiin Goren Anlayislar ve Delilleri

Rizik konusunda tevekkiile uygun olanin sebepleri terk etmek oldugunu
soyleyen ikinci grup ise tedaviyi terk etmenin daha faziletli ve tevekkiile daha uygun
oldugu goriisiinii benimsedi. Onlara goére bu, mutasavviflarm geneli ve onlarin
yolunu takip eden Miisliimanlar yoludur. Selefi salihin ve sahabenin ¢ogunlugu da
bu kanaatte idi. Ancak Allah Tedla Hz. Musa’ya, O azimetle amel etmesine ragmen
tedavi olmasmi emretti. Cilinkii Hz. Musa, ya iyilesme siirecinde tedavinin fayda
verecegini kabul etmiyordu ya da tedavinin bir ruhsat olacagini kabul etmeyip

tevekkiiliin vacip oldugu kanaatindeydi.

Onlar da goriislerini bir¢ok yonden delillendirdiler. “Onlar yalnizca rablerine
tevekkiil eder, giivenirler.”*® Bu ayet bir 6vmedir ve tevekkiiliin faziletine isaret
eder. Ayrica kitabin birgok yerinde sabir Oviilir boylece hastaliklara sabir da

Ovilenler cimlesinden olur.

Bu goriisii savunanlar, ibn Mes’ud’dan nakledilen Hz. Peygamber’in kendisine
immetlerin arz edildigini, kendi immetini de ¢ok kalabalik sekilde gordiigiinii ve
bundan hosnut oldugunu anlattig1 su rivayete de delilleri arsinda yer verdiler. Soyle

ki; immetinden 70 bin kisinin hesapsiz cennete girecegi kendisine miijdelenen Hz.

37 Eb Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitii l-kulib fi mu ‘a@meleti’l-mahbib
ve vasfi Tariki’l-miirid ila makami t-tevhid, 1-11, (thk. Asim Ibrahim el-Keyyali), Beyrut/Liibnan:
Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, 2005, 2/34.

438 Eba Talib el-Mekki, Katii 'I-kulib, 2/34.

439 Tagkoprizade, Sifa, s. 18; Ebt Talib el-Mekki, Kati I-kuliib, 2/35.

440 Enfal, 2.
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Peygamber bunu ashabina bildirince kendisine bunlarm kim oldugu sorulur. “Onlar
biiyii/rukye yapmayan ve vyaptirmayan, ugursuzluga inanmayan ve Rablerine
tevekkiil edenlerdir” seklinde cevap verince, Ukkase Ibn Mihsan (6. 11/632)
yerinden firladi ve “Beni de onlardan kilmasi i¢in Allah’a dua et (Ya Rasulallah)!”
dedi. Hz. Peygamber de “Sen onlardansin.” buyurdu. Sonra bir baska kisi daha kalkt1
ve “Beni de onlardan kilmasi i¢in dua buyur.” dedi. Hz. Peygamber bu defa “Firsat1

degerlendirmekte Ukkase senden dnce davrandi.”*** buyurdu.*2

Risalede sifa icin tedaviyi terk etmeyi iistiin gorenlerin sahabe doneiminden
getirdikleri delillendirmeler de yer alir. Hz. Ebiabekir’den rivayet edildigine gore
kendisine “Doktor cagiralim mi?” diye sorulunca “O beni gordii ve diledigimi
yaparim dedi.” der. Ebi’d Derda’ya (6. 32/652) hastalandiginda “Sikayetin nedir?”
diye sorulunca “Giinahlarim.” der. “Istedigin bir sey var mi1?” denince “Rabbimin
rahmeti.” der. “Doktor ¢agiralim m1?”” diye sorulunca “Beni hasta eden O’dur zaten.”

diye cevap verir.*3

Ayni minvalde ashab ve seleften bazi haberler ve siirler nakledilir. Oliimden
kimsenin kagamayacagi ve tedavinin 6liimii engelleyemeyecegi tizerinde durulup, bu

iste mahir olmalarina ragmen doktorlarm da 61diigii niiktesi dile getirilir.***

Ayrica onlara gore; Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) tedavi olmanin
hilkmiinden soruldugunda “Bu bir ruhsattir terki ise daha tstiin bir derecedir.”
seklinde verdigi cevap*® da tedaviyi terkin faziletine isaret eder. Mevzubahis olan
goriise meylettigi goriilen TaskOprizade tedaviyi terk edip tevekkiil etmenin daha
iistlin olusunu aciklama sadedinde su misalleri verir: Hz. Eyiip hastalandiginda esi,
Allah’in kendisine sifa vermesi i¢in dua etmesini isteyince “Yaziklar olsun sana! Biz
70 yildir bolluk ve refah iginde yasiyoruz da suncacik zamandir basimizda olan bu
seye sabretmeyelim mi?” karsiligini verir. Cok gecmeden kendisine afiyet verilir. Esi
ondan dua etmesini istediginde ona sdyle cevap verdigi de rivayet edilir. “Kag

senedir bolluk ve refah iginde yasiyorsun?” diye sorunca, karist “80 senedir.” der.

441 Buhard, “Tib”, 1, “Rikak”, 50, “Libas”, 18; Miislim, “Iman” 374.

442 Tagkoprizade, Sifa, s. 18-19.

443 Eba Talib el-Mekki, Kitii I-kuliib, 2/36.

444 Tagkoprizade, Sifa, s. 19.

445 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed el-Makdisi er-Ramini, Adabu’s
Seriyye, I-I11, Alimii’l Kiitiib, 2/348.
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Hz. Eyiip de “Bu hastalik sebebiyle dua istemek hususunda Allah’tan haya et. Clinkii
bu hastalikla imtihan edilisim, bolluk icinde geg¢irdigimiz miiddete ulagmadi
heniiz!”**® Ancak Hz. Tbrahim’in atese atilirken Hz. Cebrail’e soyledikleri bundan da
ustiindiir. Bu misallerde goriilecegi tizere sebepler terk edilmis ve tevekkiil

edilmistir.**’

2.3.3. Sifa I¢in Tevekkiil Konusundaki Farkh Gériislerin Uzlastirilmasi

Bu tafsilath delilleri aktardiktan sonra Taskoprizade zit gibi goriinen delilleri
uzlagtirmanin yoluna soyle isaret eder: Tedavi olmanm, tedaviyi terk etmekten daha
faziletli oldugunu sdyleyen ilk grubun getirdigi deliller kesin olmayan, maznun
sebeplere isaret eder ve bu hususta tevekkiil ruhsattir. Boylece zikri gegen
delillerdeki tedaviyle ilgili emir sigalarini viicuba degil ibahaya hamletmek gerekir.
Ikinci grubun getirdigi rukye, daglama ve ugursuzluk gibi deliller ise mevhum
sebeplerdir. Serd edilen bu delillerdeki tevekkiilii emreden sigalar viicuba
hamledilir.*4®

TaskoOprizade yaptigi bu uzlastirmaya gelebilecegini varsaydigi bir itirazi da
degerlendirmeye alir. SGyle ki hacamat meleklerin Hz. Peygamber’e, “iimmetine
yapmalarin1 emretmesini” sOylemelerine ragmen mevhum sebeplerdendir. Ayni
sekilde rukye de mevhum sebeplerdendir. Ayrica rukye “Rukye ve temain sirktir.”*4°
hadisiyle yasaklanmistir. Béyle olunca bunun yapilmasmi emretmek nasil uygun
olabilir! Malumdur ki Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin evinde, yiiziinde
¢iban/mantar olan bir kiz ¢ocugu goriir ve buna ondaki nazarin sebep oldugunu ve
ona rukye yapmalarmi sdyler.*® Ayni sekilde Fatiha ile rukye yapip bu sebeple
koyun alan ashabina da cevaz vermistir.**! Rukye hakkindaki yasaklama ile sonraki
uygulamalar celismektedir. Tedavinin gerekliligi ve faziletiyle ilgili 6ne siiriilen
deliller maznun sebepler olarak degerlendirildi ancak safra tedavisinde kullanilan

sekenceb, safray1 kesin bir sekilde iyi etmektedir. Bu sebeple tedavide kullanilan

446 yvahya b. El-Hiiseyin b. Ismail el-Haseni es-Seceri el-Ciircani, Emali, 1-1l, (trp: Muhyiddin
Muhammed b. Ahmed el-Kurasi), Beyrut/Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2001, 2/391.

447 Tagkoprizade, Sifa, s. 20-21.

448 Tagkoprizade, Sifa, s. 21.

449 Bz, Miisned, 1/381; ibn Mace, “Tib”, 39; Ebt Davad, “Tib”, 17.

450 Byhari, “Tib”, 54; Miislim, “Selam”, 59.

451 Miislim, “Selam”, 65.
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ilaglar1 maktu’un bih sebeplerden saymak gerekmez mi? Taskdprizade bu itirazlari
sOyle c¢oOziime kavusturur; hacamat ve damardan kan aldirma cokga tecriibe
edildiginden maznun olan sebeplere dahil olmustur. Bu yiizden bunlara ruhsat
verilmesi ve meleklerin tavsiyesi ancak miibah olusuna delil olabilir. Ayrica
yasaklanan rukye, Arapca olmadigi icin Araplar tarafindan fark edilemeyecek sirk
ifadeleri barindirma ihtimali olan rukyedir. Ruhsat verilen rukye ise cahiliye
kalntilarindan temizlenmis muhtevasinda sirk ve benzeri unsurlar barindirmayan
rukyedir. Rukye hususundaki ihtilaf  rivayetlerdeki farklilik lardan
kaynaklanmaktadir. Safra i¢in kullanilan, tibbi bir ilag olan sekenceb ise ¢ok tecriibe

edilmekle diger ilaglardan ayrilip maktu’un bih sebeplere dahil olmustur.*®2

Gortlityor ki miiellifimiz viicuba delalet eden mutlak emri karineler 1s1iginda
degerlendirmeye tabi tutmakta ve bu hususta hem nakli delilleri hem de tecriibeye
dayali bilgileri kullanmaktadir. Nakli delilleri degerlendirmeye tabi tutmak ihtisas
gerektiren bir durumken tecriibeye dayali olan konularda durum degismekte ve
kisiye 6zel farkli degerlendirmelerin ve sonuglarin ortaya ¢ikmasi kagmilmaz bir hal
aldigin1 sdoylemek miimkiindiir. Séyle ki diyabet hastasina doktoru birgok seyi
yemesini yasaklar ve kullanmasi i¢in ilaglar verir. Ancak kisi bir siire sonra kendi
tecriilbesine dayali olarak doktorunun yasakladigi seylerden bile ne kadar yerse
kendisine zarar vermeyecegini ya da verilen ilaglarin kendisine bir faydasinin olup
olmadigin1 tespit edebilir. Aymi sekilde tedavi konusunda nakle dayanmayan
durumlar1 degerlendirmede kisinin tevekkiili mii yoksa tesebbiibii mii tercih
edecegine tecriilbe ve istisare yoluyla karar verebilecegi sonuncuna varmak da

miimkiin goziikmektedir.

2.4. Tevekkiil Baglaminda Salgin Hastaliklarla Miicadelede izolasyon

Salgin hastaliklarla miicadelede en eski ve en etkili uygulamalardan biri de
izolasyondur. Hastaligin oldugu bolgeye giris ¢ikisi goniillii bazen de zorunlu olarak
kisitlamak**® demek olan izolasyon/karantina tedbirinin Islam diinyasinda bilinen en

meshur uygulamas1 Hz. Omer zamaninda gerceklesmistir. Bu salgmin yasandigi

452 Tagkoprizade, Sifa, s. 21.
453 https://covid19.saglik.gov.tr/TR-66478/karantina.html (erisim tarihi: 22.07.2023).
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zamanda yapilan istisareler sonucunda izolasyon uygulanmasi kararina varimistir.
Ancak bu uygulama sadece bir saglik tedbiri olmakla kalmayip ecel, tevekkiil, kader
gibi pek ¢ok konuyla da iligkili hale gelmistir. Yasanan Covid-19 salgini dolayisiyla
da hem izolasyon uygulamasi hem de beraberinde getirdigi sorular tekrar
gindemimize girmistir. Biz de bu baslik altinda izolasyon kurallarma uymanin

tevekkiille olan iligkisini Sifa Risalesi 6zelinde incelemeye calisacagiz.

Taskoprizade tedavi, tevekkiil, kader, ef’al-1 ibad, ecel ve sebep-sonug iligkisi
gibi bircok konuyla alakali olan izolasyon uygulamasini ele alirken de risaleye hakim
olan tislubu devam ettirir ve karsilikli goriis sahiplerinin delillerini degerlendirmeye

alir. Son olarak da zit goriisleri uzlastirarak kendi kanaatini dile getirir.

Itikadi a¢idan {izerinde durulan konunun merkezinde, tatn gibi toplu &liimlere
sebep olan durumlarda kisi bu sebeplerden uzaklagsmakla takdir edilmis ecelinden de
kurtulmus olur mu; hastalik sebebiyle 6len kisi ecelinden 6nce mi 6lmiistiir; “Tatnun
oldugu yerden c¢ikarsam Oliimden kurtulmus olurum ancak kalirsam Olimiim
kagmilmazdir.” diyen kisinin durumu nedir gibi sorular bulunmaktadir. Konu bu
acidan degerlendirildiginde klasik kelam eserlerinde kader konusunun bir uzantisi

olarak yer verilen ecel konusu dogal olarak giindeme gelmektedir.

Sozliikte “gelecege ait olmak {izere belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin
sonu” anlamia gelen ecel, terim olarak “Allah tarafindan her canli i¢in takdir edilen
yasama siiresi ve bu siirenin sonu olan dliim vakti” demektir.*** Bu konuda da
Mutezile ve Ehl-i Siinnet ekolleri arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Kadi
Abdulcabbar ecelin sadece “6liim vakti” manasin1 dikkate alarak yataginda 6lenin de
katl sonucu dldiiriilenin de eceliyle 6ldiigiinii ve bu hususta bir ihtilaf olmadigini
kaydeder. Ancak ihtilaf maktuliin sayet 6ldiiriilmemis olsaydi yasayip yasamayacagi
baska bir deyisle katilin bu kisiyi takdir edilen ecelinden 6nce mi 6ldiirdiigii ve ecelin

tek olup olmadig: gibi konulardadir.**®

Mutezile tek bir goriis etrafinda toplanmis olmasa da Ehl-i Stinnet tarafindan
elestirildigi gortisleri soyledir: “Maktul, eceli kesilmis, 6mriinii tamamlayamamis

kisidir. Sayet oldiiriilmeseydi, Omriiniin sonuna kadar yasayacakti. Ciinkii onun katl

454 Topaloglu-Celebi, “Ecel”, Kelam Terimleri Sozligii, s. 74.
455 Kadi Abdulcebbar, Serh, 2/736-737.
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ve O0lim olmak tizere iki eceli vardir.” Bu goriise gore dldiiriilen kisi ilahi fiille degil
katilin fiiliyle 6lmiistiir.**® Rizik konusunda, rizki veren Allah olduguna gore
haramdan beslenen kisiye hesap sorulabilmesi i¢in haramdan yediginin rizik
olmamas1 gerektigi gibi katile hesap sorulabilmesi i¢in de maktuliin ecelinin ilahi fiil
degil bizzat katilin fiili ile olmas1 gerekir. Yoksa Allah’in kendi verdigi rizkin haram
olusundan dolay1 ceza vermesinin miimkiin olmadig1 gibi kendi takdir ettigi ecel

sebebiyle 6len kisinin katiline, ilahi fiil sebebiyle ceza vermesi de miimkiin olmaz.**’

Ehl-i Siinnet ise ecelin tek oldugu, yataginda 6lenin de maktuliin de kendi
eceliyle 6ldiigii, onun bundan baska bir ecelinin olmadig1 goriisiindedir.*®*® Katilin
azap gormesi, diyet vermesi, kisas edilmesi ise kendisine yasak kilinan1 yaptigi, cari
olan adete binaen Allah Teald’nin islendiginde sonug¢ olarak 6limii halk ettigi fiili
isledigi i¢indir. Ciinkii katletmek, her ne kadar Kkatilin yarattigi bir sey degilse de
kesb bakimindan Katilin fiilidir. Oliim ise &lii ile kaim olan Allah Teala’nmn
mahlukudur. Kulun onda ne yaratmak ve ne de kesb bakimindan higbir roli

yoktur.*°

Sila-i rahime ve komsu haklarmma riayet etmek, sadaka vermek gibi salih
amellerin 6mrii uzatacag1 hatta bizzat Hz. Peygamber’in ashabindan bazisina uzun
omiirli olmalar1 igin dua ettigi kaynaklarimizda ge¢mektedir.*®® Bu rivayetlerin
zahirinden anlasilan, ecelin/6lim vaktinin degisebilecegidir. Sayet boyle bir sey
miimkiin olmasaydi Hz. Peygamber’in s6zlerinin bir anlaminin olmayacagi yorumu,

Mutezilenin goriistinii destekler niteliktedir.

Ehl-i Stinnet alimleri bu rivayetleri farkli sekillerde yorumlamislardir. Allah
Teala biliyordu ki kisi hadislerde zikredilen bu amelleri islememis olsaydi 6mrii kirk
sene olurdu, fakat Allah yine biliyordu ki o amelleri islerse 6mrii yetmis sene

olacaktir. Bu ziyadelik Allah Teala’nin ilmine binaen o amellere isnad edilmistir.

456 Sabuni, Bidaye, s. 159.

47 Bkz. Sa‘diiddin Mes“Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Aciklamali Serhu'l-Akdid Terciimesi, (trc. Talha Hakan Alp), Istanbul: Yasin Yayinevi,
2008, s. 218-219

458 Sabuni, Bidaye, s. 159.

459 Ebii’l-Hasen Nuriiddin Al b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Fikhi Ekber Serhi, (trc.
Hiiseyin S. Erdogan), Istanbul: Hisar Yayimevi, s. 336.

460 Aiisned, 3/156; 6/159; Buhari, “Daavat”, 26, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 20; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 10.
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Eger 0 ameller islenmemis olsaydi, o ziyadelik de olmazdi.*® Bu izah tarzi Allah
Tedla’nin icat edilecek madumun nasil olacagini bildigi gibi icat edilmeyecek
madumun, sayet icat edilseydi nasil olacagini bildigi temeline dayandirilir. Tipk1
diinyaya dondiiriilmeyecek cehennemliklerin, sayet dondiiriilecek olsalar sozlerinde
durmayip tekrar kiifre doneceklerini bilmesi gibidir.*®> Ancak Ali el-Kari (.
1014/1605) bu izah tarzinin ecelin taaddiidii problemine sebep olacagini, bu
rivayetlerde kastedilenin sayisal olarak bir artis olmayip bereket ve hayir yoniinden

bir ziyadelik olarak diisiiniilmesinin daha uygun olacag1 goriisiindedir.*®3

2.4.1. Tzolasyonu Gerekli Gorenlerin Delilleri (Sabir Tavsiyesi)

Salgin hastalik zamanlarinda aliman en etkili tedbirlerden biri olan izolasyonun
uygulanmasi konusu bugiin oldugu gibi her donemde farkli kaygilarla tartismalara
sebep olmustur. Yasanan Covid-19 salgininda izolasyonun kaldirilmasi gerekliligi
daha ¢ok ekonomik kaygilar 6n planda tutularak giindeme getirilmis olsa da diinya
genelinde izolasyona devam edilmis ve salgin etkisini yitirene kadar da izolasyon
kurallarma uymak almabilecek en etkili tedbir olarak 6nemini korumustur. Izolasyon
her ne kadar hastaligin yayilimmni kontrol altinda tutmak i¢in uygulanan bir “tedbir”
olsa da hasta olsun ya da olmasin o bolgede bulunlar i¢in ise “sabir” gerektiren bir
durumdur. Hem tedbir hem de sabir kavramlarmi bir arada degerlendirmeyi
gerektiren bu meselede konumuz geregi izolasyonun gerekliligini dini/itikadi agidan
incelemeye calisacagiz. Ilk olarak da risalede yer verilen, tatn olan yerde sabir
gosterip orada kalmayi, izolasyon kurallarina uymay1 korkup kagmaya tercih

edenlerin delillerini zikredecegiz.

“Sayica binleri bulduklar1 halde o6liim korkusuyla yurtlarindan c¢ikanlar:
gormedin mi? Bunun {izerine Allah onlara “6liin!” dedi. Sonra kendilerine hayat
verdi. Stiphesiz Allah’m insanlar {izerinde biiyiik liituflar1 vardir ama insanlarin ¢cogu

siikretmezler.”*** ayeti izolasyon kurallarina uyarak hastaligin oldugu bdlgeyi terk

461 Ali el-Kari, Fikhi Ekber Serhi, . 335.

462 Sabuni, Bidaye, s. 160; Hayir! Daha once gizlemekte olduklar seyler apagik onlerine ¢ikti. Geri
gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gergekten
yalancidirlar. (En’am, 28)

463 Ali el-Kari, Fikhi Ekber Serhi, s. 335.

464 Bakara, 243.
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etmemek gerektigini savunanlarin delillerinden biridir. Bu, Daverdan denen bir yerde
yasayan Israilogullarmin kissadir. Bulunduklar1 yerde tadn hastalig1 ¢ikinca bir kismi
orada kaldi, bir kismi ise kagti. Kaganlar kurtuldu ancak orada kalanlarin ¢ogu helak
oldu. Kacip da hastaliga yakalanmayanlar salginin kontrol altina alindigini haber
alinca memleketlerine geri dondiiler. Bolgeden ¢ikmayip hastaligin sikintisina maruz
kalanlar “Buradan ¢ikip giden arkadaslarimiz daha dogru karar verdiler. Sayet biz de
burada kalmasaydik onlar gibi sag selamet geriye donerdik. Ola ki bu salgin tekrar
buralara gelecek olursa biz de burada kalmaz hastaligin olmadigi bir yere goger
gideriz.” dediler. Sonraki sene tatin salgint memleketlerinde yine ¢ikinca kaldiklarina
pisman olanlar, bir kurtulus timidiyle hastaligin olmadig1 bir yere gitmek igin yola
¢iktilar. Onlar ¢ikinca, bulunduklar1 vadinin hem altindan hem de istiinden birer
melek “Oliin!” diye seslenince hicbir hastalik olmaksizin Allah Teala’nin dilemesi ve
emriyle hem kendileri hem de hayvanlar1 hepsi bir kisinin 6lmesi gibi dldiiler. 80 giin
sonra cesetleri sisti ve kokmaya basladi. Onlara rastlayan insanlar onlari
defnetmekten aciz kalinca onlar i¢in derin olmayan ¢ukurlar kazip onlar1 Oylece
birakip gitmek zorunda kaldilar. Kessaf tefsirinde gegtigine gore, Hz. Hizkil uzun bir
stire sonra onlara rastlar. Kemikleri ¢liriimiis, eklemleri ayrilmis halde gordiigii bu
cesetler onu hayrete diisiiriir. Allah Teald ona “Allah’in izniyle kalkin!” diye
seslenmesini vahyeder. O, emri yerine getirince onlar “Ey Rabbimiz! Seni tesbih
eder ve sana hamd ederiz. Senden bagka ilah yoktur.” diyerek kalkarlar. Allah Teéala

onlar1 kaza ve kaderden kacamayacaklarmi anlamalari igin diriltti.*®

TaskoOprizade’ye gore izolasyonu gerekli gorenler bu ayet ile tatn olan yerden
kaganlarm diistiikleri kotii durumu ve kendisinden kagmaya ¢alistiklar1 6liim ile nasil
cezalandirildiklarin1 ortaya koymus oldular. Ayrica salgin olan yerden ka¢gmanin
cirkin goriilen bir hareket, orada kalip sabretmenin ise imrenilmesi gereken bir fazilet

oldugu seklindeki goriislerini de desteklemis oldular.*%

Salgin hastaliklarla miicadelede izolasyonu gerekli gérenlerin bir baska delili
de sudur: Hz. Omer Sam’a gitmek igin yola ¢ikmusti. Serag denen bolgeye geldiginde
ordu komutanlar1 olan EbG Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639) ve arkadaslar1 onu

karsiladilar ve Sam’da veba salgin1 oldugunu haber verdiler. Bu haberi alan Hz.

465 Razi, Tefsir-i Kebir, 5/321.
466 Tagkoprizade, Sifa, s. 24-25.
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Omer, Ibn Abbas’tan ilk muhacirleri ¢agirmasini ister, onlarla ne yapmalar1 gerektigi
konusunda istisare eder ancak ortak bir karara varamadiklarini goriince onlari
gonderir. Bu kez Ibn Abbas’tan fetih muhaciri olan Kureys’in biiyiiklerini
cagmrmasmi ister ve onlarin ihtilaf etmeden “Biz bu hastaligmm oldugu bolgeye
girilmeden geri donmemiz gerektigini diisiiniiyoruz.” demeleri iizerine “Ben
sabahtan yola ¢ikacagim, siz de hazirliginiz1 yapin!” diye insanlara ilan ettirir. Bunun
iizerine Ebli Ubeyde Hz. Omer’e “Allah’m kaderinden mi kagiyorsun!” der. Hz.
Omer de “Keske bunu sen degil de bir baskas: sdyleseydi ya Ebi Ubeyde! Evet
Allah’m kaderinden yine Allah’m kaderine kagiyoruz. Sayet deve siiriin olsa ve bir
tarafi otlak bir tarafi corak bir vadiye geldiginde develerini otlak yere gotiirdiigiinde
de corak yere gotiirdiiglinde de Allah’in kaderiyle bunu yapmis olmaz misin!”

karsiligin1 verir.

Biitiin bunlar yasanirken gérevi sebebiyle orada olmayan Abdurrahman b. Avf
(6. 32/652) geldi ve “Bende bu konuyla ilgili bir malumat var. Allah Rasulii’niin
sOyle buyurdugunu isitmistim ‘Bu salgin hastaligin bir yerde bas gosterdigini
duyarsaniz oraya gitmeyin. Sizin oldugunuz yerde olursa da orayi kagarak terk

etmeyin.”” Bunu duyan Hz. Omer Allah’a hamd etti ve oradan ayrild1.4

Bu rivayetle dinin onciileri konumunda olan ashabin biiyiiklerinin, yaptiklar1
istisare neticesinde vardiklar1 sonucun, izolasyonun gerekli oldugu goriislerini
destekledigini gostermis oldular. Ayrica onlara gore tatn olan yerden kagmak caiz
olsaydi Hz. Peygamber “Oradan ¢ikmayin.” demezdi. Mutlak nehyin hikmii
yasaklanan seyin haram oldugunu ortaya koyar. Ancak farkli karinelerle ¢ikma
yasaginin haram olmadigi iddia edilse bile nehyin en diisiik mertebesi mekruh

oldugundan bu yasaga yine de uymak gereklidir.*®

Izolayonu gerekli gorenlerin goriislerini giiglendirmek icin kullandiklar1 bir
diger rivayet ise sOyledir: “Veba, Allah’in insanlardan bir topluluga (veya
Israilogullarindan bir topluluga) gondermis oldugu bir azaptir ve yeryiiziinde onun
kalintilar1 vardir. Bazen ortaya ¢ikar bazen kaybolur. Bir yerde veba oldugunu

duyarsaniz, oraya girmeyin. Sayet sizin bulundugunuz bolgede goriiliirse de ondan

467 Buhari, “Tib”, 30.
468 Tagkoprizade, Sifa, s. 25.
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kagmak icin o bdlgeden ¢ikmayn.”*®® Bu hadis izolasyonun gerekliligi hususunda
merkezi bir konumda olup izolasyonu gerekli gorenlerin en giiglii delillerinden
biridir.

izolasyon kurallarma uymamay savastan kagmak gibi degerlendirenlerin bir
diger delilleri Hz. Aise’den rivayet edilen “(Tatnun oldugu yerde kalan kisi 6lmesi
halinde sehit), oradan kacan da savastan kacan gibidir.”*"% hadisidir. Bu rivayetten
salgm olan yeri terk etmenin haram oldugu sonucuna ulagsan bu gruba gore savastan
kagmak biiyiik giinah ve haram oldugu i¢in tatin olan yerden kagmak da ayni sekilde
biiyiikk giinah ve haramdir. Goriislerini destekleyen benzer bir rivayet de “Tatnun
oldugu bolgeden kagan savastan kagan kisi gibi, sabreden de savasta sabreden
gibidir.” seklinde gelir. Bu hadis ile bir 6nceki rivayetten istidlal ettikleri, hastaligin

oldugu bolgeden ¢ikmanin haram oldugu hitkmiinii giiclendirmislerdir.

Meshur Amvas Tatanu ile ilgili aktarilan bir rivayete gore, Serag denen yerde
tatn salgin1 ¢iktiginda Islam ordusu icinde Amr b. As (6. 43/664) “Ey insanlar! Bu
istirap veren hastalik, Allah’in azabidir. Ondan (korunmak i¢in) uzaklasmn (daglara
¢ikin.)” der. Ardindan Surahbil (6. 18/639) ayaga kalkar ve “Ey insanlar!
Arkadasmizin sozlerini duydum. Ant olsun ben Miisliiman oldum, namaz kildim.
Muhakkak ki bu Allah’tan gelen bir bela, imtihandir. Sabredin!” der. Sonra Muaz b.
Cebel ayaga kalkar ve “Ey insanlar! Bu iki arkadasinizin s6zlerini duydum. Bu tatn
Rabbinizden bir rahmet ve Peygamberinizin duasidir. Rasulullah’m soyle soyledigini
isitmistim “Siz Sam’a gidecek ve Serag/Mute denen bir yerde konaklayacaksiniz.
Oradan iki kez ¢ikarilacaksmiz. Orada karasinek gibi yaralar vardir. Onunla kendiniz
ve ziirriyetiniz icin sehitlik isteyin ve onunla amellerinizi temizleyin.”*"* Ya Rab!
Sayet ben bunu Rasulullah’tan isitmis isem, Muaz ve ailesine tatndan eksiksiz bir
pay ver ve iyilestirme.” der. Kendisi hastaliga isaret parmagindan yakalandiginda
parmagina bakar ve soyle der: “Allah’im, buna bereket ver, arttir. Ciinkii sen az
olana bereket verirsen o ¢ogalir.” Sonra oglu da bu hastaliga yakalaninca onun

yanma gider ve “Hak, Rabbindendir. Sakin siipheye diisenlerden olmal!”*’2 ayetini

469 Byhari, “T1b”, 31.
470 Miisned, 22/365.

471 Miisned, 4/195-196.
472 Yunus, 94.
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okur. Oglu da “Insallah beni sabredenlerden bulacaksm.”#”® ayetiyle mukabele

eder.4™

Ebl Kilabe (6. 104/722) kendisine ulasan rivayetleri degerlendirdikten sonra
anlamlandiramadig1 bir miiskiilii soyle dile getirir; “Sehadet ve rahmetin ne oldugunu
biliyorum ancak Hz. Peygamber’in duasmnin ne oldugunu bilmiyordum. Bunu
sordugumda bana soyle cevap verildi ‘Onun duasi {immetinin yok olusunun ta’n ve
tatindan olmastydi.*”> O, iimmetinin yok olusu kendi aralarinda olmasimn diye boyle
dua edince, bu sekilde dua etmekten men edildi ve O da duasii yukaridaki sekilde
tashih etti.”” Bu rivayetlerden ¢ikardiklar1 sonug her ne kadar Amr b. As ayn1 goriiste
olmasa da Muaz b. Cebel’in tavrmin dogru oldugudur. Ciinkii Muaz b. Cebel iimmet
icinde harami ve helali en iyi bilen,*’® kiyamet giinii fakihlerin imamudir. Ayni
sekilde usil alimleri de onun s6ziine uygun bir hitkmii tercih ettiler ki oradan ¢ikmak

caiz degildir, kalmak ise faziletli olandir.*""

Salgmm hastalik esnasinda sabir gostermenin ecrini ortaya koymak igin
aktardiklar1 baska bir delilleri de sudur: Hz. Peygamber’in tutulmus oldugu humma
hastalig1 zorlu geciyordu. Ona Allah’in ondan bu sikintiy1 almasi i¢cin dua etmesi
sdylenince “Insanlardan imtihani en siddetli, zorlu olanlar peygamberler sonra
onlarm yolunu takip edenlerdir.” diye cevap verdi. Bu kez “Insanlarm zorlu imtihan
ve sikintilara tabi tutulanlar1 kimlerdir?” diye sorulunca Hz. Peygamber séyle cevap
verdi “Peygamberler, sonra onlara benzeyenler sonra da derecelerine gore diger
insanlardir. Kisi giinah1 (dini) nispetinde imtihana tabi tutulur ve bu durum o yaptigi

»478 By grup, Hz. Peygamber’in verdigi

hatay1 terk etmedik¢e devam eder.
cevaplardan hareketle musibetin oldugu yerde kalmanin faziletli olduguna vurgu
yaparlar. Bu hususta Taskoprizade de aymi sekilde bu hadisin biiyiik bir sikinti olan
tdlina sabretmenin faziletli ve lstiin olduguna delil olabilecegini dile getirdikten
sonra bu hadisin tain olan yerden ¢ikmanin haram ya da mekruh olusuna delil

olamayacagini s6zlerinin sonuna ekler. Anlasilan o ki Taskoprizade’ye gore bir seyin

473 Kasas, 27.

474 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Delailu’n Niibiivve, 1-VII, (thk. Abdilmu’ti
Kal’acf), Kahire: Daru’l Kiitiibi’l Hmiyye — Daru’r Reyyan li’t Tiiras, 1988, 6/385.

475 Miisned, 4/413.

476 Miisned, 2/190.

477 Tagkoprizade, Sifa, s. 26-27.

478 Tirmizi, “Ziithd” 57; Miisned, 1/172, 174.
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faziletine isaret eden bir delil faziletli olan1 terk etmenin mekruh ya da haram
olusuna delil olamaz. Mekruh ya da haram diyebilmek igin ayrica bir delil
gerekmektedir.

[zolasyonu gerekli gorenler ulemanm genel tutumunu da kendi gériislerini
destekleyecek bir delil olarak kabul etmislerdir. Ciinkii ulemanin birkag1 hari¢ onlar
tatnun oldugu yerden kagmay1 kerih gormiislerdir. Kaganlar mutlaka zem edilmistir.
Hikaye edilir ki Abdiilmelik taindan kagmak igin gece yola ¢ikar ve oglu da
beraberindedir. Oglundan kendisine bir seyler sdylemesini ister. Oglu bana diismez
dese de 1srar eder, 0 da babasina su hikdyeyi anlatir. “Kendisine hizmet karsiliginda
aslanin himayesine giren bir tilki, bir kartal goriir ve aslana siginir. Aslan da onu
sirtia ¢ikarir. Bu sirada dalisa gecen kartal, aslanin sirtindaki tilkiyi kaptigi gibi
havalanir. Tilki aslana seslenir ‘Bana verdigin sozii unuttun mu? Hani beni
koruyacaktin!” Aslan ‘Ben seni ancak yerde olanlara kars1 koruyabilirim goktekilere
giicim yetmez.” der.” Bunu iizerine Abdiilmelik “Cok giizel nasihat ettin, haydi

geriye donelim.” der ve doniip Allah’mn takdirine riza gosterirler.*’®

Mezkur gériis sahipleri, ibn Sa’d’m (8. 230/845) Tabakat’inda, Ebd Nuaym’m
(6. 430/1038) Hilye’sinde, Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’iinde zikrettikleri, tain olan
yerden ¢ikilmamasi ve ¢ikanlarin yerildigi ile ilgili rivayetlere yer verdikten sonra
ayn1 minvalde nakillerle goriislerini delillendirmeye devam ederler. Ebi’l Hasan’nin
“Tatndan kagip da selamet bulan ¢ok azdir.” dedigini nakleder ve bu sozii bile
izolasyonu delmenin haram olduguna hiikmetmek icin yeterli bir delil olarak
goriirler. Ciinkii onlara gore miibahi yapan azarlanmaz, yerilmez. Kessaf sahibinden
de su nakli yaparlar; Mervanli biri yikilmaya yiiz tutmus bir duvarin yanindan hizlica
gecince ona “Onlara sunu sdyle: Oliimden veya ldiiriilmekten kagsamz bile bu kagis
size bir fayda vermeyecektir. Kac¢ip kurtulmaniz halinde de bundan ¢ok az
faydalanabileceksiniz.”*® ayeti okunur o da “Biz de o aza talibiz.” diye karsilik

verir.*81

479 Taskoprizade, Sifa, s. 27-28; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani, Muhddaratii’'|-iideba’ ve muhdveratii’s-su ‘ard’ ve’l-biilega’, 1-11, Beyrut: Seriketii Daru’l
Erkam b. Ebi’l Erkam, h. 1420, 2/507.

480 Ahzab, 16.

481 Tagkoprizade, Sifa, s. 28-29; Zemahseri, Kessdf, 5/362.
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Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), yukaridaki ayetten miilhem, “Allah
Teala’ nin, cihattan kagis1 dmriin kisalmasi i¢in bir sebep yaptig1 gibi, talinun oldugu
yerden kagis1 da dmriin kisaltilma sebebi yapmasi uzak bir goriis degildir.” der.*®? Bu
nakillerle, salgin hastalik karsisinda sabri terk edip kagmaya c¢alisan kisiye ayet
okunarak nasihat edilmeye ¢alisilsa bile bunu anlayamadigi, ayetin sonundaki tehdit
mahiyetindeki ciimleyi dahi hakiki bir menfaat olarak degerlendirme yanligina

diistiigii gibi bir sonuca ulastiklarini sdylemek miimkiin géziikmektedir.

2.4.2. l1zolasyonu Gerekli Gérmeyenlerin Delilleri (Tedbir Tavsiyesi)

[zolasyon kurallarina uymanin sart oldugunu diisiinen, bu hususta sabr1 tavsiye
eden grubun goriis ve delillerinden sonra izolasyonun her durumda herkes igin sart
olmadigint diisiinen ve hastaligmm oldugu bolgeden ¢ikmayi bir tedbir olarak

degerlendiren grubun risalede yer verilen goriis ve delillerini zikretmeye ¢alisacagiz.

S6z konusu risaleye gore taun olan yerden ¢ikmaya ve tedavi olmaya cevaz
verenlerin delillerinden biri, ilk grubun salgin hastaligin oldugu yerden ¢ikmanin
yasak olduguna delil olarak 6ne siirdiigii Bakara siresinin 243. ayetidir.*®® izolasyon
kurallarina uymanin sart olmadigini diisiinen gruba gore Allah Teala burada miicerret
bir kagistan degil, 6liim korkusuyla kagistan bahsetmektedir. Bu ise tedavi olmanin
degil haramligina, mekruh olusuna bile delil olamaz. Ustelik bu kagisin iki farkl
sebebi olarak cihat ve humma hastalig1 zikredilir ve miifessirlerin ¢ogunluguna gore

kagtiklar1 sey cihattir. Cihattan kagmanin biiyiik giinah oldugu da agiktir.

Bu goriisii savunanlarm bir diger delilleri de Hz. Omer’in istisare grubundaki
ashabiyla olan ihtilafidir. Ashab Hz. Peygamber’in tain olan yerden ¢ikmakla ilgili
yasagini, Abdurrahman b. Avf gelene kadar bilmediklerinden onlarin ihtilafa
diistiikleri sey aslinda kotii havanmn biinyelerindeki etkisiyle alakaliydi. Tatn olan
yerden ¢ikmama emri, “Kotii havanin zarar1 yoktur.” manasimda olmadigindan, kotii
havanin tesiri olmadigina delil olamaz. Ustelik tecriibeyle bilinmektedir ki kotii

havanmn saglik iizerinde olumsuz bir etkisi vardir. Bu durumda denebilir ki havanin

482 {smail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan, 1-X, Beyrut: Daru’l Fikr, 1/145.

483 Sayica binleri bulduklar1 halde 6liim korkusuyla yurtlarmdan g¢ikanlar1 gérmedin mi? Bunun
iizerine Allah onlara “6liin!” dedi. Sonra kendilerine hayat verdi. Stiphesiz Allah’n insanlar {izerinde
bityiik littuflar1 vardir ama insanlarin ¢ogu siikretmezler. (Bakara, 243).
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tesirinin olup olmadig1 ayr1 bir konu Hz. Peygamber’in salgin hastaligin oldugu
yerden ¢ikmay1 yasaklamasimin sebebinin tespiti farkli bir konudur. O halde bu ¢ikis,
ilag ve tedavi konumunda olur ve tedavi olmak bilindigi gibi ruhsat verilen bir
seydir. 48

Allah Teald’nin Israilogullarma “Allah’m sizin i¢in (vatan olarak) yazdigi
mukaddes yere girin.”*®® emri ilahisindeki mukaddes yer nasil ki Firat Nehri ve
kumsalda bulunan Sam sehrinden ibaretse ayni sekilde “bir yerde (arzda) veba
ciktiginda” rivayetinde de zikredilen yerden/arzdan maksat Sam, Irak, Misir gibi
yerlerden ibarettir. Bu a¢iklamayla goriis sahipleri rivayette zikredilen “arz1” belli bir
bolgeye tahsis etmis ve ¢ikma yasagimi bu yerlerde bulunanlara has kilmis oldular.
Boyle olunca yasaklamanm disinda kalan sehirlerden, evlerden ve bunun gibi

yerlerden ¢ikmakla, tafin olan yerden ¢ikma yasagma aykiri davranilmis olmaz. 48

Ayni sekilde izolasyonu mutlak manada gerekli gormeyenlere gore hadisteki
yasak, kagarak (firar ederek) c¢ikmakla kayitlanmistir. BOylece bu hadis, firar
olmadan ¢ikmanin mekruh olusuna delil olmaz. Bu tespite gore hadiste yasaklanan
“¢1kis” Olimden kurtulacagini diisiinerek bolgeyi terk etmektir. Ancak Allah’in
takdirine boyun egerek hastaliktan korunma yollarindan biri gérerek bolgeyi terk
etmek ise hadisin “¢cikma” yasagi kapsaminda goriilmemektedir. Ayrica ¢ikma
yasagini itikad1 koruma adma bir tedbir olarak degerlendiren goriis sahipleri imam
Nevevi’den, ozellikle kagarak ¢ikmanin yasak oldugu tespitini naklederek de

goriislerini desteklediler.*®’

Gortslerine dayanak kildiklar1 bir baska delil soyledir: Hz. Peygambere bir
adam gelir ve “Ya Rasulallah! Biz niifusu ve mallari ¢ok olan bir yerde bulunuyoruz.
Bizi baska bir yere yerlestirsen.” der. Hz. Peygamber “O kotii yeri terk edin!” diye
cevap verir. Hadisin serhinde verilen bilgiye gore aslinda gelen kisi bulunduklari
yerin havasinm k&tii  olmasmdan  sikdyet etmektedir.*®® Bu durumda Hz.

Peygamber’in ona cevabi, miibahliktan ¢ok viicubu akla getirmektedir.®® Ayni

484 Tagkoprizade, Sifa, s. 29-30.

485 Maide, 21.

486 Tagkoprizade, Sifa, s. 30.

487 Tagkoprizade, Sifa, s. 30.

488 Muhammed b. Abdillah el-Hatib Veliyyiiddin et-Tebrizi, Miskatii’l Mesabih, 1-11l, (thk.
Muhammed Nariruddin Albani), Beyrut: el-Mektebetii’l Islami, 1985, 2/1291.

489 Tagkoprizade, Sifa, s. 30.
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sekilde salgm hastaliga sebep oldugu diisiiniilen havasi kotii olan bir bolgeden

cikmak da viicup hiikkmiine tabi olur.

Taln olan yerden ¢ikmaya ve tedaviye cevaz verenlerin bagka bir delilleri de
Hz. Peygamberden rivayet edilen su hadistir; “Kaplarmizi ortiin, tulumlarinizi
baglayin (bu benim siinnetimdir) yoksa geceleri inen veba Ortiisiiz kaplara ve bagl
olmayan tulumlara girer.”**° Tbn Sa’d “Bizim yanimizdaki acemler bundan Kanun-1
evvel (Aralik) ayinda® sakimirlardi” der. Kazvini (6. 665/1266) ise, acemlerin
Kanun-1 evvel aymm 29. gecesinde, uyku zamani su igmeyi yasakladiklarmi
nakleder. Bu hadislerden hareketle vebadan korunmak i¢in kotii hava gibi vebaya

sebep olabilecek seylerden kagimnmanin miistehap oldugu fikrine ulasilabilir.*%?

Amvas Taln’u sirasinda ashabin hepsi ayni1 goriiste degildi. Muaz b. Cebel ile
beraber olan Amr b. As’in rivayet edilen sozleri de bu konuda cevaza dair baska bir
delil olarak ileri stiriilmektedir. Amr hastaliktan korunmak icin o bdlgeden
uzaklasilmas: gerektigi kanaatindeydi. Amr’m soyledikleri Hz. Omer’in kulagma
gidince, onun soziiniin ¢irkin ve dini fazilete zarar verecek bir sey oldugunu
diisinmedi. Sahabenin 6zelliklede Hz. Omer’in, dini agidan kotii bir sey karsisinda
susmast diigiiniillemez. Bu durum kendisinde kerahet olsa da hastaligin oldugu

bolgeden ¢ikmanin miibah olduguna delalet eder.

Konuyla ilgili baska bir delilleri de Sihab tarikiyle rivayet edilen su haberdir:
EblG Musa Es’ari ile konusuyorduk. Bize sunlar1 anlatti; “Tatn ¢ikmist1 ki o sancili
bir seydir; benim ailemden de yakalananlar oldu. Onlardan, ¢ikip uzaklasmak
isteyenler ¢ikip gittiler. SOyle demekten sakinin ‘Cikan kurtuldu, kalan hastalandi.
Ben de falan gibi ¢iksaydim kurtulurdum ya da falan gibi kalrsam hastaliga
yakalanirim.” Size tadn ile ilgili insanlara gereken seyi anlatacagim. Sam’da tadn
¢iktiginda Ebi Ubeyde b. Cerrah ile beraberdik. Hz. Omer ona ‘Urdiin basik, Cabiye
ise ferah bir yerdir. Miislimanlar1 Cabiye ile rahatlat.” diye haber gonderdi. Ebi

Ubeyde hemen gidip insanlar1 yerlestirecek bir yer bulmami sdyleyince yapamam

490 Bkz. Buhari, “Esribe”, 22; “Bed u’l-Halk”, 11, 14, “Isti’zan” 49, 50; Miislim, “Esribe” 96-99.

491 “Kanun”, ay adi olarak, Aralik ile Ocak aymnm eski adidir. Ar. "Ocak" anlamina gelen ¢ s\S
“ké@nun” sozciigiinden gelir. “Aralik” ayma 10 Ocak 1945 tarihli Resmi Gazete’de yayimlanan yasanin
yiiriirliige girmesinden 6nce; “Kanunievvel”, “Ilkkanun” ya da “Birincikanun™; “Ocak” ayma ise
“Kéanunisani” ya da “ikincikdnun” denirdi. (https:/tr.wikipedia.org/wiki/Kinun_(ay adi) (erisim
tarihi: 23.04.2023))

492 Tagkoprizade, Sifa, s. 30-31.
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dedim. Ciinkii hastalik benim aileme de bulagsmisti. Ebli Ubeyde binegine biniyordu
derken o da taina yakalandigini fark etti ve ¢ok ge¢meden vefat etti. Sonra da tatn

yayild1 zaten.”%

Taundan kagmay1 ve tedaviyi gerekli gorenlerin diger gii¢lii nakli delilleri Hz.
Peygamber’in “Ey Allah’in kullar1 tedavi olun!”*** emri ve “Allah &liim hari¢ her
hastalik i¢in bir ilag, tedavi yaratmustir.”*®® soziidiir. Siiphe yok ki tedavinin zirvesi

perhiz, saglikli beslenmedir. Korunmanin en 1yi1 yollarindan biri de temiz havadir.

Hz. Eblbekir’in magaradayken Hz. Peygamber’e yilanin zarar vermemesi i¢in
oradaki yarig1 kapatmasi da bu goriisii savunanlarin 6nemli delillerindendir.*®® Zira
ne sahabe ne de tabiin zarar verici seylerden korunan, tedbir alan kimseyi reddetmis

tir. Aksine insanlar1 buna tesvik etmislerdir.*’

Sam ve Medine arasinda bulunan Semud kavminin heldk oldugu Hicr
bolgesinden gecerken Hz. Peygamber’in hizlanmasi ve ashabma da hizh
yiirlimelerini emretmesini*®® de goriislerini giiclendirme sadedinde zikretmislerdir.
Stiphe yok Ki helak olan bu kavim, uzun zaman 6nce yasamisti. Buna ragmen Hz.
Peygamber boyle davranmisken, helak edici sebeplerden biri olan bu hastalik mevcut
oldugu halde kisi bundan nasil olur da sakinmaz! Hadisteki tatn olan yere girisin
yasaklanmasi, diismana takat getiremeyecek kisilerin durumunda verilen ruhsat,
hayati tehlike aninda kisiye, haram olan seylerden yemesine verilen ruhsat ve seferde

orug tutma farzinin terkine verilen ruhsat kabilindendir.

Imam Malik’e (8. 179/795) hastaliklar ve dliimiin oldugu bir yerden kagmakla
ilgili fikrini sorarlar. “Orada kalmakta da oradan ¢ikmakta da bir beis yoktur.” diye

cevap verir.4%°

Seleften bir grubun da tadn olan bdlgeden ¢iktigi nakledilir. Amr b. As’in

tatinu kast ederek “Bu azaptan dag baslarma, vadilere kacin!"*% dedigi rivayet edilir.

493 Tbn Hacer, Fethu’l Bari, 10/188.

4%4 Ebti Davad, “Tib”, 11.

495 Gazzali, Thyd, 4/284.

49 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/527.

497 Taskoprizade, Sifa, s. 31.

498 Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an”, 15/2; Miislim, “Ziihd”, 1.

499 Eb Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi, el-Cdmi * fi 's-siinen
ve'l-ddib ve’l-megdzi ve’t-tarih, 2. bs, (thk. Muhammed Ebi’l-Ecfan-Osman Bittih), Beyrut:
Miessetii’r Risale, 1983, s. 243.

500 Beyhaki, Delail, 6/385.
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Taberi (6. 310/923) der ki “Kafirler ve yol kesiciler, giigsiiz bir topluluga yonelirse,
ecel her ne kadar degismese de onlardan kagmalar1 gerekir.”*®! Hatta bu konuyla
ilgili peygamberlerin 6zellikle Hz. Peygamber’in hicreti gibi kotiilerin zararmdan
sakinmak i¢in kendi memleketlerini terk etmelerini de goriislerini desteklemek i¢in
delil saydilar. Ayni1 sekilde Hz. ibrahim’in Sam’a sonra Hicaz’a hicreti; Ehl-i beyt ve
ashabm Haccac gibi zalimlerden kagisi; Imam-1 Safii’nin fitneler sebebiyle
Bagdat’tan ¢ikis1 da boyledir. Ancak gozden kagirilmamalidir ki onlarin bu kagiglari
dini koruma gayretiyle yapilmistir. Boyle olunca bedeni hastaliklardan korunmak

icin kagmaya delil olamaz.5%

Temimi’nin (6. 370/980) soyle dedigi nakledilir; “Eski zamanlarda,
Mervanogullarindan olan son hiikiimdar zamanina kadar Sam bolgesinde 6zellikle
Dimask, Urdiin ve Filistin’de her yil tan olurdu. Buralardaki yonetici ve ileri
gelenler saraylarindan ve evlerinden 1ssiz, tenha yerlere kacar, tatin ve kotii hava

gidene kadar gelmezlerdi.””>%

Hisam b. Abdulmelik (6. 125/743) tatndan kagmak isteyince ona “Gitme!
Halifeler tatin olmaz. Bir halifenin tain oldugu duyulmamis bir seydir.” dendi. O da

“Beni denemeye mi ¢alistyorsunuz!” deyip tekliflerini reddetti.>*

Miiellif, bu gibi haberlerin ve hadislerin ¢ok oldugunu, hepsini buraya alarak
risaleyi uzatmak istemedigini ancak ifrat ve tefritten kagimmarak orta yoldan
ayrilmamanin, bu meseledeki dogru tavir oldugunu agiklayacagini ve dogruyu en iyi
bilenin Allah Teala oldugunu itiraf ederek bu meseledeki zit goériis sahiplerinin

delillerini sonlandirir ve kendi degerlendirmelerine yer verir.>%

2.4.3. lzolasyon Konusundaki Farkh Gériislerin Uzlastirilmasi

Taskoprizade s6z konusu meseleye dair farkli hatta birbirine zit goriisleri ve
ileri stiriilen iddialar1 dile getirdikten sonra konuya dair kendi kanaatini ortaya
koymustur. O, bu konudaki kanaatini belirtmeden once gilizel havanin sihhati
korumada, kotii havanin ise hastaliklarin meydana gelmesindeki etkisini hem akli

hem de nakli sekilde ortaya koyarak goriisiinii temellendirir.

501 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’l-Kur ’dn, 3/432.
%02 Tagkodprizade, Sifa, s. 32-33.

%03 Tagkoprizade, Sifa, s. 33.

504 Ragib, Muhddarat, 2/522.

505 Tagkdprizade, Sifa, s. 33.
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Miellifin goriisiinii temellendirmek igin kullandigi nakli deliller sunlardir: Hz.
Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber Medine’ye geldigi vakit Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Bilal hastalandilar. Hz. Peygamber’e durumlarim bildirdigimde soyle
dua etti: “Allah’im bize Medine’yi sevdir. Tipki Mekke’yi sevdigimiz gibi, hatta
fazlasiyla! Allah’im Medine’nin havasini sihhatli kil. Onun miiddiinii, sa’mn1

hakkimizda miibarek eyle. Onun hummasini al, Cuhfe’ye koy!"'%

Abdullah b. Omer’den (5. 73/693) gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber
riiyasinda saci-bas1 dagmik siyahi bir kadinin Medine’den ¢ikip Mehyea’ya yani
Cuhfe’ye yerlestigini goriir. Bu riiyay1 Medine’deki vebanin o bdlgeye gidisi olarak
tabir eder.’®” Taskoprizade bu rivayeti soyle yorumlar, Mehyea vebanin en ¢ok
oldugu yerdir ve Gadirhum da oradadir. Gadirhum havasi, suyu, vebasi en ¢ok olan
yerdir. Nakledildigine gore Gadirhum’da dogup da bulug c¢agina kadar yasayan
herkes mutlaka oradan kagardi. Hz. Peygamber o giin Yahudiler orada
bulundugundan hummanin Cuhfe’ye gitmesi i¢in dua etti. Siiphesiz Medine’deki
havanm 1iyilesmesinin istenmesi ve riiyanin, vebanin Cuhfe’ye gidisi seklinde
yorumlanmasi, havanin saglk tizerindeki etkisine ve temiz havanin ragbet edilen bir

sey olduguna kuvvetli bir delildir.>®

Hz. Aise’den nakledildigine gére Hz. Peygamber girmek istedigi bir yere
yaklastiginda soyle dua ederdi “Allah’im buranin ve buraya topladiklarmin hayrini
senden istiyor ve serlerinden de sana sigmiyorum. Bizi buranin mahsulleriyle
riziklandir, vebasindan da bizleri muhafaza buyur. Bizi onlara, onlarmn salihlerini de
bize sevdir.”% Taskoprizade, bu yerin vebasindan dolay1 yapilan ilticay, bulunulan

yerin, bolgenin veba ile alakali olarak sagliga olan etkisine delil sayar.>

Miiellif, akli delil olarak miisahede ve tecriibe yoluyla elde edilen bilgilere yer
verir. Soyle ki bazi yerler vardir veba az bir zaman bile oralar1 terk etmez. Bazi

yerler de vardir ki orada yasayanlar vebanin ¢ikmasi bir yana vebanin ne oldugunu

506 Tagkoprizade, Sifa, s. 33; Buhari, “Merda”, 8; Miisned, 5/81.

507 Byhari, “Riiya”, 41.

508 Tagkoprizade, Sifa, s. 34.

509 Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ishak ed-Dineveri ibnii’s Siinni, ‘Amelii’l-yevm ve I-leyle, (thk.
Ebii Muhammed Abdurrahman Kevser el-Ber’i), Cidde/Beyrut: Daru’l Kibleti li’s Sekafeti’l
1slémiyyeti ve Miiesseseti Ulumi’l Kur’an, 1998, s. 474.

510 Tagkdprizade, Sifa, s. 34.
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dahi bilmezler. Ustelik havasi temiz yerlerde yasayanlarin hem sagliklar1 hem de
biinyeleri diger yerlerde yasayanlara gore daha iyi ve giicliidiir.

Tecriibe ile bilinir ki insan biinyesi, yasadigi bolgenin mevsim yapisina gore
farklilik gosterir. Her mevsimin kendine has yapisi sebebiyle farkli hastaliklar ortaya
cikar. Bazi hastaliklar vardir ki bazi1 bolgelere hastir, bagka bdlgede bulunanlar bu
hastaligin ne oldugunu bile bilmezler. Ayni sekilde ¢ok sicak olan bazi bolgeler
vardir ki insan orada, sagligint bozan ve hemen helakine sebep olan zehirli bir

havaya maruz kalabilir.5*

Taskoprizade’ye gore bu durumlarm hepsi muhakkik olanlar i¢in havanin insan
biinyesi ve sagligi iizerinde etkisi olduguna dair agik delillerdir. Seyh Ekmeliiddin’in
(6. 701/1302) de dedigi gibi tatn, kotli hava sebebiyle sagligin bozulmasina sebep
olan salgin bir hastaliktir. Aym sekilde imam-1 Gazzali’de Thya’sinda bu konu
hakkindaki kanaatini su sekilde aciklamistir; (ilim Allah Teéla katindadir) hava,
bedenin zahirine temas etmekle zarar veremez ancak siirekli o havay1 solumak, ige
cekmekle zarar verebilir. Soyle ki, o havada zararli bir sey oldugunda ve uzun siire o
hava solundugunda kalbe, akcigerlere ve bagirsaklara ulasir ve etki gosterir. Yine de
bu durumlar i¢in Kadim yaratici, Kahir ve Hakim olanin kudreti altinda bulunan
zahiri, basit sebepler vardir. Sayet Allah Teala her is i¢in bir sebep tayin etseydi,
genel olarak o is, tayin edilen sebebin sonucu olurdu. Buna ragmen biz herhangi bir
sebebe sarilmaliyiz. Sayet digerlerini birakip belli bir sebebi secersek, zarar
verebilecek sebeplerden korunma ve Allah Teala’nin iradesine uygun bir sebebi
se¢memiz miimkiin olabilir. Ancak O, bir seyi diler ve onu yapar. Hiikiim O’nun,

emir O’nundur. O’na dondiiriileceksiniz. %

Taskoprizade kotii havadan sakinmanin temelde iki sebebi olduguna dikkat
ceker. Ona gore kotii havadan sakinmak ya sadece hastaliga yol acan basit bir sebep
olmasindan ya da hastaligin sebep oldugu 6liime yol ag¢tig1 icindir. Siiphe yok ki
olimden korunmadaki nedensellik meselesi kesin olmayan vehmi bir durumdur.
Ciinkii hastaligin varhigi veya yoklugu, oliimiin varligi veya yokluguyla dogru
orantili degildir. Malumdur ki hasta olan kisi genelde 6lmez de iyilesir, hastanin

Olimi nadir olur. O halde, risalenin basinda, mevhum sebepler bdliimiinde

51! Tagkdprizade, Sifa, s. 34.
512 Gazzali, Thya, 4/291.
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belirtildigi gibi bu kisiye sebepleri terk etmesi ve tevekkiil etmesi gerekir. iste bu,
hadislerde yasaklanan kagisla kastedilen durumdur. Miisliimanlarin ileri gelenlerinin
yant sira avamiin bile 6liimden kurtulacagimni diisiinerek temiz havanin oldugu yere
kagmanin haram oldugundan siiphesi yoktur. Ciinkii avam da alinan tedbirlerle
olime engel olunamayacagni icten igce bilir. Buna ragmen boyle bir durumla
karsilastiginda 6liim korkusuyla kotii havanin oldugu bdlgeden derhal uzaklasmaya
meyleder. Ciinkii o 6liimden kagis olmadigi kanisina akli olarak degil de taklidi

olarak varir.5:3

Kotii, kirli havalardan korunmanin hastalifa karsi basit bir sebep olmasina
gelince bu vehmi degil maznun sebeplerdendir. Ciinkii vebanm oldugu yerde bulunan
bir kiginin hasta olmamasi az olur ancak orada bulunmayanlarin hasta olmasi
nadirattandir. Boyle olunca kirli havadan sakinmak tibbi ila¢ kullanmak gibi olur.
Risalenin ilk kisminda gectigi lizere, tibbi tedavi hususunda tevekkiil etmek azimet,
tibbi tedaviyi uygulamak ise ruhsattir. Miiellif bu mesele hakkindaki goriisiinii soyle
Ozetler; kirli hava sebebiyle ortaya ¢ikan vebanin oldugu yerden ¢ikip, temiz hava

yoluyla tedavi, her ne kadar terki azimet olsa da ruhsattir.

Taskoprizade Hz. Peygamber’in ¢ikig1 yasaklamasmin hikmetini soyle izah
eder; bu yasaklama o bdlgeden ¢ikisin haram olmasindan degil aksine ya sefkatten ya
da itikat bozuklugu sebebiyle kagmay1 zorunlu goren kisilerin itikadin1 korumakla
alakali olabilir. Bazilar1 yasaklamanin sebebinin sadece biri degil her iki goriisii de

kapsadigini diisiinmektedir.

Miiellif nehyin sefkat sebebiyle oldugu goriisiinii iki yonden ele alir. Ilki
tibbidir. Kagis sebebiyle kaginilmaz olan, hareket etmektir. Bu kagis genelde hareket
etmenin getirdigi hararet ve yorgunlugu karistirmaya/cem etmeye sebep olur.
Boylece kirli havadan kaynaklanan enfeksiyona zemin hazirlanir. Bu sebeple
denmistir ki; veba ortaya ¢iktigi zaman sakin olup heyecana kapilmamak gerekir ki
bedendeki fazla rutubet bedenden ¢iksin. Bu durumdaki kisi yemegi azaltmal ve
hareket etmek, banyo gibi zaruri ihtiyaglar haricinde bedeni i¢in kuru seylere
yonelmelidir. Soyle de denmistir; bazen de salgin hastaligin meydana ¢iktig1 yerde

bulunanlarla, ortak alanlarin paylasilmasi sebebiyle de hastalik bulasabilir. Hatta

513 Tagkoprizade, Sifa, s. 35.
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bazilar1 taltna yakalanan kisinin tasarruflari marazu’l-mevtin tasarruflar1 gibidir
demislerdir. Aslinda vebanin oldugu yerden ¢ikmanin higbir faydasi yoktur aksine
vebadan kaynaklanan sikintilara birde seferin sikintilart eklenir, istirabi ikiye
katlanir, zarar1 da artar. Boylece bu sikintidan kurtulma timidiyle yollara diisen kisi
her yolda helak olur, her dar bogazda perisanlig1 daha da artar. Bu yilizden denmistir

ki; vebadan kagan kimse yoktur ki selamet bulsun.>*

Ikincisi ser’idir. Zorunlu goriilen iki durum sebebiyle hastaligin zuhur ettigi
yerden c¢ikmaya cevaz verilmemis olmasidir. Ilki; hastalarm ihmal edilmesi ve
oliilerin ulu orta birakilmasidir. Islerini yapacak, olenlerin namazlarini kilacak
kimsenin olmamasidir. Ikincisi; muhta¢ durumda olanlarm zor durumda kalmasidur.
Sehrin ana unsuru, zayiflarin yardimcisi olan varlikli kisilerin sehirde olmamasi
durumudur. Oysa ki Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve sefkat
gostermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger organlar1 da uykusuzluk ve

yiiksek atesle bu aciy1 paylasan bir bedene benzer.’™®

Nehyin, aslii’l usal olan itikadi korumak i¢in oldugu goriisiine gelince; bu
gOriis, haram olan kagis ile alakalidir. Bazis1 bu durumdaki kisinin kiifre diisecegi
goriisiine meyletmistir. Clinkli onlara gore bu alelacele kagis, kisinin Fail-i Muhtar’1
unuttugunun alametidir. Ibn Mesud’un dedigi gibi “Tadn, kagan i¢in de kalan i¢in de
fitnedir. Kagan, kactim da kurtuldum der. Kalan ise kaldim bu yiizden 61diim der.”%®
Imam Malik’e de ciizzamliya bakmanm keraheti soruldugunda; “Bunun mekruh
olusuyla ilgili bir sey duymadim. Bu konuyla ilgili bir yasaklama da bilmiyorum
ancak kisinin benim basima da gelir korkusuyla korkup kagmasi1 miistesna.” seklinde
cevap verir.®Y’ Bu misalde de asil fail, biitin sebeplerin asil sebebi olan
unutulmadiktan sonra bu tarz davranislarin bir zarar1 olmadig1 vurgusu vardir. Ayni
vurgu Hz. Peygamber’in veba hakkindaki konunun merkezinde olan hadisinde de

vardir. “Bir yerde veba ciktigini duyarsaniz oraya girmeyin, sizin bulundugunuz

yerde ¢ikarsa oradan kagarak ¢ikmaym.” Alimlerden bazilar1 bu hadisin kagma

514 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’|-Kur ’dn, 3/432.

515 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.

516 Taskoprizade, Sifa, s. 36; Ebii’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Ensari el-Kurtubi,
el-Miifhim limd eskele min Telhisi kitabi Miislim, 1-VI, (thk. Muhyiddin Dib Miisti, Ahmed
Muhammed es-Seyyid, Yasuf Ali Biideyvi, Mahmad Ibrahim Bezzal), Dimask/Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1996, 5/614; Bursevi, Ruhu’l Beyan, 1/145.

517 Kurtubi, el-Miifhim, 5/614.
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seklinde olmadan ve basima gelecek olan yine basima gelecektir diye inanarak
oradan ¢ikmanin caiz olduguna delil oldugunu sdylemistir. Tatn olan yere giren
kiginin, benim bu girisim Allah’in kaderinde olmayani benim basima getirecek
degildir diye inanarak girmesi durumunda onun i¢in verilecek hiikiim de ayni itikatla
¢ikanin hitkmii gibidir. Yani bu inanigla girmek de ¢ikmak da miibah olur. “De Kki:
“Eger Olimden yahut oldiiriilmekten kaciyorsaniz bilin ki, kagmak size fayda
vermeyecektir.”®'® Bu ayet aradaki fark iizere bina edilmistir. Yani dliime ya da
oldiiriilmeye kars1 verdiginiz miicadele sizi dliimden uzaklastrmaz. Oliime kars:
yapilabilecek hi¢bir sey yoktur. Bununla beraber ayet, kagmanin 6liimiin disindaki
seylere de higbir etkisi olmadig1 anlamma gelmez. Siinnette bize gelen kagma yasagi
da bu sekilde degerlendirilir.

Tahavi’nin (6. 321/933) konuyla ilgili olarak soyle soyledigi nakledilir; insan
soyle bir diisiinceye kapilsa “Falan tain olan yere girerse o0 da tatna yakalanir,
yakalandi da. Sayet ¢ikarsa kurtulur, falan kurtuldu da.” bu diisiince sebebiyle
itikadin1 korumak i¢in o kisi ne ¢ikar ne de girer. Ancak bilirse ki her sey Allah’in
kaderiyledir, O’nun yazdigi disinda kimseye higbir sey isabet etmez. Bu kisinin
girmesinde de ¢ikmasinda da bir sakinca yoktur.*® imam Malik de kendine sorulan
“Oliim ve hastaliklarm oldugu yerden ¢ikmakta bir kerahet var mudir?” sorusuna

“Orada kalmakta da oradan ¢ikmakta da bir sakinca gérmiiyorum.” cevabmi verir.>?°

Seyhlerden biri Hz. Peygamberin bu husustaki yasaklamalarini soyle
degerlendirir; tain bir azap oldugundan Hz. Peygamber tatn olan yere girmeyi hig
diisiinmedi. Semud kavminin sehri olan Hicr’e ulastiklarinda ashabini azaba ugramis
bu toplulugun bdlgesine girmekten men etti.’*! Bdyle olunca iimmetini tatin olan
yere girmekten men etmesi evleviyet olur. Oradan ¢ikma yasagina gelince orada da
basima gelene teslim olma vardir. Imam Hatabi de bunun benzerini sdylemistir; “Hz.
Peygamber’in girmeyin emri tedbir alma gerekliligini ortaya koyarken, kendini telef

etme riskinden de men eder. Cikmayimn emri de tevekkiil ve kadere teslimiyeti ortaya

518 Ahzab, 16.

519 Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati et-Tahtavi, Hdsiye ‘ald Merdki’l-felah, Muhammed
Abdulaziz, Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1997, s. 547.

520 Kurtubi, el-Miifhim, 5/614.

521 Buhar, “Tefsirii’|-Kur’an”, 15/2; Miislim, “Ziihd”, 1.
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koyar. Bu iki emirden biri tedip ve talim digeri Allah’a 1smarlama ve teslimiyet ifade

eder.522

Taskoprizade bu konuyu sonuca ulastirma sadedinde bu kadarla iktifa eder ve
son olarak miikellefin fiillerini, tan olan yerden ¢ikma-¢ikmama ve girme-girmeme
tizerinden ihtiyari ve gayri ihtiyari fiiller olarak degerlendirir. Ona gore miikellefin
iki hali vardir. Biri kendi ihtiyar1 olmadan meydana gelen aglik, kagmilmaz uyku gibi
durumlar, digeri ise okuma, yazma, hareket etme gibi kendi ihtiyariyla yaptigi
seylerdir. Allah Teala litfu ve keremiyle ilk kisimdan bizi sorumlu tutmadi ve bu
fiillerimizi ser’i ahkamm disinda birakti. Hz. Peygamber de sadece ihtiyari
fiilllerimizin hiikiimlerini agiklamak i¢in gonderildi. Bu yiizden zikri gecen hadiste
¢itkmamanm ve girmemenin hiikkmiinii agiklamadi. Cilinkii bu ikisi tatn hastalig1
ortaya ¢ikmadan 6nce de sonra da siiregelen durumlardir. Bu yilizden kendi ihtiyari
fiilleri oldugu icin dini agidan girme ve ¢ikma fiillerinde hataya diisme ihtimali de

g0z Oniine alinarak, sadece giren ve ¢ikanin hitkmii agiklandi.

O, bundan sonra dogal olarak zihne hiicum eden bir itiraz1 da kendine soru
olarak yoneltir. Soyle ki ¢ikmay1 tercih etmek, ¢ikan kiside ikametin devamliligini
yok eden bir sebeptir. Boylece girmeme ve ¢ikmama fiilleri de bu vesileyle kulun
kudreti altina girmis olur. Ciinkii kulun tercih etmis oldugu bir fiilin ziddmin
yoklugu, yok olan fiilin ziddinin devamliliginin sebebi olur. Yani kul ¢ikmay1 tercih
edince dolayisiyla kalmamay1 da tercih etmis olur ya da soyle de denebilir tercih
edilen ¢ikma fiilinin zidd1 olan ¢ikmamanin yoklugu aslinda kalmaya devam etmek
demek olur ve bu ihtiyari bir tercih olur. Miellif bu mukadder soruyu soyle
cevaplandirir; bir fiilin yoklugu 6zellikle gayri ihtiyari durumlardaki yokluk kisiyi
tercth eden durumuna koymaz. Ciinkii bunda bir kudret ortaya koymak yoktur,
tamamen yokluktur. Bu da kiginin kudreti altina girmez bilakis kisi kudretini sarf

ettigi seyin sorumlulugu altindadur.

Bu boliimiin neticesi, verilen cevabin 6zii ve 6zeti sudur ki tatn olan yerden
kagmak (firar etmek) haram, oradan ¢ikmak ise ruhsattir. Ka¢manin 6limden
kurtulacagi inanciyla bolgeyi terk etmek, ¢ikmanmm ise Olimiin de hastaliga

yakalanmanin da Allah tarafindan oldugunu bilerek o bdlgeden ayrilmak olduguna

522 Tagkoprizade, Sifa, s. 37-38; Eba Said el-Hadimi, Berikatii Mahmudiyye fi serhi tarikati
Muhammediyye, I-IV, Matbaatii’l Halebi, h. 1348, 4/120.
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daha oOnce deginilmisti. Ancak ¢ikmanin da itikadi muhafaza, hastalarin za’y
olmasma sebep olmamak, olenlerin hukukunu ihlal etmemek, orada kalanlara
yardime1 olanlarin bolgeyi tamamen terk etmemesi gibi c¢ok az kisinin giic

yetirebilecegi zor sartlar1 vardir.>?

523 Taskoprizade, Sifa, s. 38-39.
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SONUC

Her davranis ve diisiince ya bilingli bir inancin sonucu olmaktan ya da bir
inanca doniismekten vareste degildir. Bulasicilik kavraminm, tibbi bir terim olarak
kabul edilse de temelde inanan kisinin saghgmdan ¢ok imanmni ilgilendiren bir
konumda oldugunu c¢alismamiz esnasinda miisahede etme imkani1 bulduk.
Taskoprizade’nin de mensubu oldugu Ehl-i Siinnet alimlerine gore nedensellik
meselesinde Fail-i Muhtar, asil sebep olan Allah Teala merkezi bir konumdadir. Bu
temel/genel kabul imtihanin bir geregi olarak giinliik hayatin iginde bir sir gibi
gizemini korumaktadir. Bu gizem giinliik konusma dilimizde de siiriip gitmektedir.
Clinkii konusurken kullandigimiz dil, fail tespitinde her zaman goriineni esas
almaktadir. “Okula gittim.” “Kazaya sebep oldu.” “Hastalik ona da bulasti.” “Bu ilag
sana iyi geldi.” seklinde ciimleler kuruldugunda hi¢bir inananin bu sozleri
yadsimadigini gormekteyiz. Clinkii bu konusma sekli, kullanim agisindan daha pratik
olmakla birlikte bu sekilde konusmanm kiside sorumluluk bilincini canli tutan bir
isleve sahip oldugunu s6ylemek de miimkiindiir. Ancak bazi gevrelerce gormedigine
inanmamanm “bilimsellik” olarak lanse edildigi giiniimiizde Fail-i Muhtar’1
hatirlatmak ve zihinlerde canli tutmak risalenin kaleme alindig1 asirlarda oldugu
kadar belki daha da onemlidir. Bu yiizden kullandigimiz akilli cihazlarda, arka
planda calisan ve durdurulmasi halinde bir¢cok temel fonksiyonu sekteye ugratan
yazilimlarin her daim aktif halde tutuldugu gibi inanan kisinin de kullandig1 giinliik
dile ragmen itikadi a¢idan sekteye ugramamak i¢in arka planda yani zihin ve goniil
diinyasinda Hz. Ibrahim’in su sozlerini her zaman canli tutmasi gerektigi
kanaatindeyiz: “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. Beni yediren ve
icirendir. Hastalandigim zaman bana sifa verendir. Canimi alacak olan, sonra beni

yeniden diriltecek olandir. Hesap giinii hatalarimi bagislayacagmi umdugum yine

O’dur.*

524 Suara, 78-82.



Sadece gordiigiiyle yetinmenin sebep oldugu handikaplardan biri olarak
bulasici hastaliklarin ortaya ¢ikisinda ve tedavisinde manevi sebepleri ve tedavi
yontemlerini hige saymak hatta hurafe olarak yaftalamak sayilabilir. Iste bu noktada
salgin hastaliklar kelam ilminin de konusu olmaktadir. Cilinkii bu bakis agisinin
temelinde yatan sebeplerden birinin de Fail-i Muhtér’in asil sebep oldugunu unutmak

ya da hi¢ kabul etmemek oldugu sdylenebilir.

Fail-i Muhtar itikadimiz1 aleyhine kullanan zihin ise biiyiik kalabaliklar: etkisi
altma alan salgm hastalik vb. olaylar1 saf kotiiliik olarak goriip bu olaylarmn 1yi olan
bir yaratict fikriyle bagdasmayacagi kanaatine varabilmektedir. Bu kanaate gore
sayet bir yaratici varsa o yaratici, bu zihnin “iyilik” kriterlerine gore hareket etmek
durumundadir. Aksi halde iyi bir yaraticidan bahsetmek miimkiin olmaz. Buradaki
temel problemin kotiilik gibi goriinen seyler karsisinda beklenilen durusu
sergileyenlere vaat edilen cennetin, sadece var olmak/yaratilmis olmak sebebiyle bu
diinyadayken hak edilmis olundugunun disiiniilmesi ve bu ydnde bir beklentiye

girilmesi oldugu kanaatindeyiz.

Insan, takatini asan durumlarda duaya sarilmak ve kudret sahibi yiice bir
varliga siginmak hususunda genel itibariyle benzer tutumlar igine girmektedir. Bu
durum ucgaktaki ateist seklinde deyimleserek inanan-inanmayan herkesi insan olma
paydasinda birlestirmektedir. Dolayisiyla ibadet konumunda olan duay: insani bir
refleks olarak gormek de yanlis olmasa gerektir. Ayni sekilde mesruiyetinde
herhangi bir tartisma olmayan duaya kiyasla rukye, muska, niisre ve vefk gibi
uygulamalarin da bazi sartlarla sifa igin kullanilmas1 mesru kabul edilebilir. Sirk
unsuru barindirmamasi, Kur’an-1 Kerim, esma-i hiisnd ve nakledilmis dualardan
olmasi, istismara sebep olabilecek kosullarin bertaraf edilmesi, sifanin ancak Allah
Teald’dan oldugu inancinin tasmmasi bu sartlar arasinda sayilabilir. Ayrica bu
konular iizerine kelam yontemiyle yapilan ¢alismalarin azligini calismamiz esnasinda
miisahede etme imkani bulduk. Bu alanda daha derinlikli ¢alismalarin yapilmasinin
hem kelam alani hem de topluma yansiyacak sonuglari agisindan kiymeti haiz

olacag: soylenebilir.

Kader degismeyecek, ecel ertelenmeyecekse sifa i¢in dua etmenin nasil bir
faydas1 olacagi sorusu Islam alimleri tarafindan cevaplanmaya deger goriilmiis ve

“kader tiim fiilleri kapsadigina gore dua da kader ciimlesindendir” seklinde
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ozetlenecek bir cevap verilmistir. Ustelik ezelde duaya bagl olarak takdir edilmis
seyler yine dua ile hasil olacaktir. Ayrica duada kalp huzurunu elde etmek ve Allah’a
muhta¢ oldugunun idrakinde olmak gibi birgok fayda da vardir. Bu kapsamda
“kaderin olaylara gore onceligi varsa Allah’in da kaza ve kadere onceliginin oldugu”

tespitinin 6nemli bir konumda oldugunu séylemek de miimkiin géziikmektedir.

Tevekkiilde isini Allah’a 1smarlama manas1 ortak kabul gormiisken “Tesebbiib
tevekkiile aykir1t midir?” sorusu tartigsma konusu olmustur. Tevekkiil, rizik ve tedavi
konularinda farkli degerlendirmelere tabi tutulmus, herkesi kapsayan genel bir
hiikiim yerine kisilerin durumlar1 dikkate alinarak farkli hiikiimler verilmistir. Rizik
hususunda avam ve siilike yeni baslayanlarin sebeplerle is gormesi vacipken, orta
seviyede olanlar i¢in tevekkiiliin daha faziletli oldugu, insan-1 kamil igin ise tevekkiil
ve tesebbiib arasinda bir fark olmadigi, tedavi hususunda ise maznun sebepler s6z
konusu oldugunda tevekkiiliin azimet, mevhum sebeplerde ise tevekkiiliin vacip
oldugu sonucuna ulagilmistir. Buna ragmen tevekkiil tembellik, kadere iman ise
miskinlik olarak goriilebilmektedir. Bu anlayis ne kadar hataliysa bu yanlis anlayisin
tenkidinden siyrilmak igin IslAm’mn en temel iki kavrammni terk etmenin de o kadar

hatal1 oldugu séylenebilir.

Salgmn hastalik zamanlarinda uygulanan izolasyon, karantina kisitlamalari
hastalig1 kontrol altinda tutma amaci giitmektedir. Taln hastaliginin oldugu yerden
¢ikmama, hastaligin oldugu bolgeye girmeme emrini igeren Hz. Peygamber’in hadisi
karantina uygulamasma delil olarak gosterilse de Taskoprizide bu hadisi farkli
yonlerden ele alir ve basta itikadi olmak {izere herkesin gii¢ yetiremeyecegi birtakim
sartlar1 yerine getirenlerin karantinada kalmasini dini bir vecibe olarak zorunlu
gormez. Salgin hastalik olan yerden ka¢makla, ¢ikmak arasinda fark gozeten
miiellifimize gore Oliimden kurtulabilecegini diisiinerek bolgeden kagmak haram,

Allah’1n takdirine boyun egerek ve tedavi konumunda gérerek ¢ikmak ise ruhsattir.

Sonug olarak Sifa Risalesi 6zelinde salgin hastaliklar karsisinda imanh kisinin
nasil bir itikadi durus i¢inde olmasi gerektigini tevekkiil ve tedbir kavramlari
tizerinden farkli ilmi disiplinlere temas ederek degerlendirilmeye calistik. Ayrica
farkli ilim dallarinm bir yandan birbirini beslerken temelde itikadi muhataza gibi bir
misyonu yerine getirdigini ¢aliymamiz esnasinda miisahede etme imkani bulduk.

Calismamizda her daim yapilan Fail-i Muhtar vurgusunun da bu miisahedemizi
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destekler mahiyette oldugu soylenebilir. Benzer sekilde kelam ilminin de disaridan
gelen fikri ve itikadi taarruz ve itirazlara cevap vermenin yaninda asli misyonunun
inanan kisinin zihin ve inang¢ diinyasmi sekillendirmek, ifrat ve tefritten uzak, sirat-1
miistakim lizere bulunmasini saglamak oldugunu sdylemek de miimkiin

goziikmektedir.
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