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OZET

Doktora Tezi
PSiKO-SOSYAL GERCEKLIiGIN FIKHi AHKAMIN iNSAINDAKi ROLU
Nail CAM
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Fikhi ahkdmin ingai, siire¢ igerisinde, yatay ve dikey iliskiler neticesi ilahi
iradeyle beraber sosyal bir varlik olan insan tarafindan farkli zaman ve mekan
dilimlerinde meydana getirilmis ve ahkdmda ekol, siyaset, iktisad gibi beseri ve
ictimai unsurlar da etkili olmustur.

Bir Miislimanin ibadet hayatindan bireysel ve toplumsal iliskilerine kadar
hayatinin her asamasinda yasamina rehberlik eden fikih ilminin verdigi hiikiimler
arasinda dinin asillart olan Kur’an ve Siinnetten gelen ana ilkeler oldugu gibi tarihi
siirecte bu bilgiler lizerine insa edilmis yorumlar, kiiltiirel 6geler ve toplumun ortak
aklinin triinii sonuglar da vardir. Bu gerekge ve gerceklik ekseninde, son tahlilde
fikhi ahkdmin insainda psiko-sosyal ger¢ekligin tek bagina olmasa da biiyiik oranda
yakalamak, insan ve toplumun yararini temin etmek icin metafizik ve fizik alemin
nakli ve akli verileri dogrultusunda tarihi siire¢ icerisinde meydana getirilmis

normlar biitiinii olarak tanimlamanin daha isabetli olacagin tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Islam huktku, fikih, psiko-sosyal gerceklik, fikhi ahkam,

ahkam insai



ABSTRACT

Doctoral Thesis
The Role Of Psycho-Social Reality in The Construction of The Fiquir Judgment
Nail CAM
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Basic Islamic sciences

The construction of figh rules was created in different time and space periods
by human, who is a social being together with divine will, as a result of horizontal
and vertical relations, and human and social elements such as school, politics, and

economics were also effective in the rules.

Among the provisions given by the science of figh, which guides a Muslim's
life at every stage of his life, from his life of worship to his individual and social
relations, there are the main principles coming from the Qur'an and Sunnah, which
are the origins of the religion, as well as the interpretations built on this information
in the historical process, cultural elements and the results of the collective mind of
the society. There is also. In the axis of this justification and reality, in the final
analysis, psycho-social reality is largely, if not alone, determinant in the construction
of figh rules; We have determined that it would be more appropriate to define
Islamic Law as a set of norms that were created in the historical process in line with
the transmitted and mental data of the metaphysical and physical world in order to
find the ruling in accordance with the divine will, to achieve the ideal, and to ensure

the benefit of human and society.

Keywords:Islamic  law, figh, psycho-social reality, jurisprudence,

jurisprudence construction
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ONSOZ
Islam hukiku, kaynag: itibariyle ilahi karakterli olsa da insainda beseri
ozellikler de tasimaktadir. Bu yoniiyle de hukikun olusumunda toplumsal
dinamiklerin ve insan psikolojisinin etkisini gozlemlemek miimkiindiir. Bu hususun

arastirilmay1 hak eden bir tarafi vardir

Oncelikle belirtmek gerekir ki, fikih usiliinde insanin psikolojik ydnden
taninmasina ve fikhi ahkdmda psiko-sosyal gergekligin roliine yonelik miistakil bir
boliimiin olmamasi bir eksikliktir. Fakat bu, fikhi ahkdmda insan psikolojisine dikkat
edilmedigi anlamina gelmez. Aksine Islami calismalardaki Kur’an-Siinnet, hukik ve
adabla ilgili ti¢ farkli literatiirde yer alan antropolojik icerik insanla ilgili 6nemli
veriler sunmaktadir. Kur’dn ve Silnnet literatiirii, normatif, hukdki literatiir,
tanimlayici; adab/beseri calismalar ise spekiilatiftir.! Zaten ¢alismamizin amaci da bu

daginik meselelerde bulunan verileri agiga ¢ikarmaktir.

Bir 6n kabul olarak, fikhi ahkdmin ildhi iradeyle farkli zaman ve mekan
dilimlerinde insan tarafindan gergeklestigini; ahkama ekol, siyaset, iktisad gibi beseri
ve ictimai degiskenlerin daha ¢ok etki yaptigini; ahkamin igeriginin de tamamen

insana yonelik dikey ve yatay hiikiimlerden miitesekkil oldugunu belirtmek istiyoruz.

Bu temelde c¢aligmamiz, fikhi ahkamin psiko-sosyal gergeklikle veya
degiskenlerle iligkisini zaman, mekan, sartlar ve zihniyetler baglaminda psikoloji,
sosyoloji, antropoloji, tarih, cografya, felsefe ve ahlak gibi disiplinlerden, Kur'an,
Stinnet, fikih kaynaklari, tarih ve makaleler gibi literatiirlerden yararlanarak

incelemeyi hedeflemektedir.

Tezimiz, giris ve sonug boliimleri hari¢ ti¢ boliimden olugmaktadir. Birinci ve
ikinci bolimlerde fikhi ahkdmin insdinda ve yirirliiginin saglanmasinda rol
oynayan psiko-sosyal degiskenleri ve yontemleri ele aldik. Ugiincii boliimde ise
psiko-sosyal gercekligin tarihsel donemlerdeki ve fura-1 fikihtaki etkisini incelemeye

calistik.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda gerek ders doneminde gerekse tez konusunun

belirlenmesinden tamamlanmasina kadar gecen siire zarfinda ilgi ve katkilarim

! Saibo Mohamed Mauroof, “islami Bir Antropolojinin unsurlar”, (¢ev. Sinan Yilmaz), Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 40 (2011/1), s. 237.
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GIRIS

“Psiko-sosyal gergekligin fikhi ahkamin insaindaki roli” isimli bu tez
calismamiz, usil-i fikih ilminin ana bahisleri olan hakim, hiikiim, mahkimun aleyh
ve mahkdmun fihle ilgilidir.? Binaenaleyh calismamizda cevaplarni bulmaya
calisacagimiz ameli ahkami kim, kim i¢in, ne/neyi, nigin, nasil, nerede ve ne zaman
diizenlemistir? sorusunun cevabini: “Hakim (hiikiim kendisinden sadir olan Sari veya
miictehid), yeryliziiniin muhtelif yerlerinde ve zamanlarinda yasayan miikelleflerin
(mahkamun aleyh) diinyevi amellerinin ibaha, viiciib ve tahrim (mahkimun fih) gibi
hiikiimlerini, maslahatlar1 celb ve mefsedetleri def igin nakil veya akil rehberliginde,
diizenlemistir” ciimlesiyle bu dort babi kapsayacak sekilde vermemiz miimkiin

olacaktir.

Boyle bir cevap, hem fikhin ve ahkdmin mahiyetini, tesride bulunanin
kKimligini; hiikkiim, hiikiim koyan ve hakkinda hiikiim ingd olunan arasindaki
diyalektik iliskiyi tespit edecek hem de ahkam insa edilirken etkili olan sebeplerin ve
amaglarin tespiti ile de ameli ahkamin gerekceli kararlarinin, dini degerlerinin ve
baglayiciliklarmin anlagilmasini saglayacaktir. Binaenaleyh acaba fikih ilmi, nasil
ortaya c¢cikmistir? Onun dogumunu gerektiren sebepler nelerdir? Yasam seriiveni
hangi saiklere baglidir? Psiko-sosyal hayatla ne kadar iligkili ve psiko-sosyal
gercekligi hangi oranda hesaba katmigtir ve katmaktadir? gibi sorulara verilecek
cevaplar da fikhi ahkamin insdindaki psiko-sosyal realiteyi, goézetilen hikmetleri,
ahkam ile birey ve sosyo-kiiltiirel fenomen arasindaki iliskiyi, ahkamdaki kiiltiirel
degisimin etkisini ve degisimi etkileyen kisilikler ile bireysel ve sosyal siiregleri

gozler Oniine serecektir.

% Abdulvehhab Hallaf, /lmu Usili’l-Fikh, Kahire: yy., 1361/1942, s. 77; Mahkimun aleyh, miikellefi
ifade eder. Bu kavram ile sadece miisliiman miikellefi anlamamak isabetli olur diye diisiiniiyoruz.
Zira fikhi ahkdm igerisinde miisliman olmayan unsurlara yonelik diizenlemeler mevcuttur.
Mahkiimun fih, vaciplik, mendipluk, helallik ve hardmlik bakimindan miikellefin fiilleridir.



Psikoloji ve sosyal kelimelerinin birlesiminden meydana gelen psiko-sosyal
kavramindaki ilk unsur ile hem rihi ve zihni 6zelliklere sahip olan hiikiim verici hem
de hakkinda hiikiim verilen mahkimun aleyh kastedilmektedir. Sosyal faktor de
denilen sosyal unsur ile ise toplu yasamdan dogan, toplu yasayis1 miimkiin kilan ve
inkar1 miimkiin olmayan hukak, din, dil, ahlak, 6rf, gelenek, teamiil ve kurumlar gibi
maddi ve manevi sosyal olgular Kkastedilmektedir.® Binaenaleyh fikhi ahkidmin
ingainda psiko-sosyal ger¢ekligin rolii denilince de hem nasslarin rehberligi ve aklin
cabastyla farkli zaman dilimlerinde ve cografyalarda sartlara ve ihtiyaglara gore
insan ve toplumun hayatin1 tanzim etmek i¢in olusturulan ahkam (sonug) hem de
insanin ve toplumun diisiincesinin, kiiltiiriiniin, sosyal yapisinin ve deger yargilarinin

hiikiim koyucuya etkisinin (sebep) tespit edilmeye ¢alisilmasi kastedilmektedir.

Ozellikle ve oncelikle ifdde etmeliyiz ki, fikih ilminin ortaya ¢ikmasi ve ele
aldig1 konular psiko-sosyal gergeklikten kaynaklanmistir. Soyle ki, Ebli Hanife’nin
yapmis oldugu fikih tanmmu, “kisinin, lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi™
seklindedir. Lehe olan seyler, haklar ve menfeatlerdir; aleyhe olan seyler ise vazifeler
ve mefsedetlerdir. Kisinin leh ve aleyhine olani bilmesi seklindeki bu fikih tanimina
sadece hukiki hak ve vazifeler degil, itikddi1 ve ahlaki ilgilendiren haklar ve vazifeler
de dahildir.” Binaenaleyh Eba Hanife, el-fikhu'l-ekber ve fikhu'l-ahkam (el-fikh fi’d-
din ve el-fikh fi'l-ahkam) tabirlerini kullanarak inan¢ ve amel mevzularmin her

ikisini de fikih kavrami ile ifade etmis, fakat din konusunda bilgi sahibi olmanin

ameli ahkam konusunda bilgi sahibi olmaktan daha iyi oldugunu sdylemistir.®

Fakat hayatin problemlerinin karmasiklagsmasi, ilimlerde branslagsmanin ortaya

¢ikmasi, devlet haline gelme neticesi insanlarin birbirleriyle, devletle ve devletlerin

% Hasan Celikkaya, Fonksiyonel Egitim Sosyolojisi, istanbul: Alfa, 1996, s. 27; R.H. Tohouless, Dinin
Psikolojik Temelleri, (¢ev. M. Naci Kula), Uludag Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Say1 3, Cilt 3, Y1l 3,
1991, s. 294; Ersin Afacan, Psikososyal (Psikolojik ve Sosyolojik) Beceri Antrenmani: Bir
Kavramsallastirma Denemesi, Multi Sportif Arastirmalar-3 Spor Bilimleri Alaninda Farkli
Yaklagimlar, Editorler: Ali Tekin, Yalin Aygiin, Ankara: Gazi Kitabevi, 2021, s. 38.

* Muhammed b. A'la b. Ali et-Tehanevi (6. 1158), Kessdfu Istildhdti’l-Fiiniin, Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1998, c. 1, ss. 41-42.

> Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Isldmiyye, Iskenderiyye: Daru Omer b. el-
Hattab, ty., s. 62; Saffet Kose, Islam Hukitkuna Giris, 7. bs., Istanbul: Hikmetevi, 2016, s. 23.

® Nu’man b. Sabit Ebai Hanife, (6. 150), el-Fikhu’l-Ekber (Muhammed b. Abdirrahman’in Serhu
Muyesseri iginde), Mektebetu’l-Furkan-el-imaratu’l-Arabiyye, 1419/1999, s. 82; Eb(i Hanife,
Fikhu’l-Ebsat, (Thk. ve trc. Mustafa Oz), “Imam-1 A’zam’m Bes Eseri’’, Istanbul: Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002, s. 1.



birbirleriyle karsilikli hak ve gorevlerinin belirlenmesi, nizamin ve objektifligin
saglanmast amaglarinin ortaya ¢ikmasi gibi nedenlerle fikih sadece aklin ve rey’in
kullanilmasi ile hukiki muameleleri ele alan daha dar ve &zel bir ilim dalina
dénﬁsmﬁstﬁr.7 Bu son durumda, sonraki donem Hanefiler Imam1 Azam’in tanimina,
amelen kaydii diiserek fikhi, “/im-i fikh, mesdil-i ser’iyye-i ameliyeyi bilmek’™®
olarak tanimlamuglardir. Safiiler de fikhi, “tafsili delillerden elde edilen ser’t ameli
hiikiimlerin bilinmesi”® seklinde tarif etmislerdir. Lafzi acidan bu tanimdan farkli
goriinse de mana olarak ayn1 anlama gelen, ‘i¢tihad yoluyla elde edilen ser’
hiikiimlerin bilinmesidir'’® veya ‘istidlal yoluyla elde edilen ser’i hiikiimlerin
bilinmesidir'** seklinde de tanimlanmustur.

Netice itibariyle de fikih insan ve toplumun hayatini tanzim etmek igin,
temizlik ve temizlenme yollari, ibadetler, alig-veris, akitler, kiralama, rehin,
ortakliklar, muhakeme, hacr, ikrah, ikrar, sahitlik, vekalet, kefalet, havale, sulh,
mudarebe, emanet, bulunmus mal, kaybolmus koca, cifte cinsiyetlilik, vakif, hibe,
ariyet, gasb, Olii arazinin ihyasi, suda ortaklik, zirai ortaklik, nikah, siit emme,
bosama, ricat, ila, hul’, zihar, lian, iddet, nafaka, ¢ocugun bakim ve terbiyesi, kdle ve
cariye, yeminler, hadler, uluslararas: iliskiler, devlet bagkaninin nasil secilecegi,
toplumu nasil yonetecegi, haklari ve sorumluluklari, heldl ve haramlar,
karaborsacilik, yarisma ve miisabakalar, kazan¢ yollari, giyim-kusam, avlanma,
kurban, diyet, faili meghul cinayet, vasiyet ve miras ahkdmi gibi hayatin biitiin

safhalarina el atmis ve yol gt')s‘[ermistir.12

" Ahmed Hassan, islam Hukiikunun Dogusu ve Geligimi, (trc. Ali Hakan Cavusoglu, Hiiseyin Esen),
Istanbul: 1z Yaymncilik, 1999, s. 26, 29.

8 Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), (haz. Ali Himmet Berki), Ankara: Giizel Istanbul
Matbaas1,1959, md. 1.

® Omer Stileyman Eskar, Tarihu I-Fikhi’l-Islami, 1. bs., Kuveyt: Mektebetu’l-Fellah, 1402/1982, ss.
16-17; Sadeddin et-Teftazani (6. 792), et-Telvih ale’t-Tavdih, Beyrit: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye,
1377/1957, c. 1, s. 12; Kadr’1-Kudat Tacuddin es-Subki (6. 771), Cem 'u’l-Cevdami’ fi Usili’l-Fikh,
2. bs., (Thk. Abdulmin’im Halil Ibrahim), Beyrit: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, 2002, s. 13.

1% imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478), el-Varakadt, (Thk. Sare Safi), Beyrit: Daru'l-Besair el-
Islamiyye, 2005, s. 81.

' Ebu’l-Hasen Seyyiduddin Ali b. Ebi Ali Seyfeddin el-Amidi (6. 631), el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkdm,
(Thk. Abdurrezzak Afifi), Beyrit: el-Mektebu’l-islami, 1982, c. 1, ss. 6-8.

12 Hayreddin Karaman, islam Hukik Tdrihi, 6. bs., Istanbul: iz Yaymecilik, 2009, ss. 24-26.



Fikih ilmi bu konulari ele alirken hem ilahi hem de ilahi olmayan kaynaklara
dayanmakta® ve muhtevasinda, miikellef ile Allah arasindaki dikey iliskileri
diizenleyen ibadet ahkami ile insan ve toplum arasindaki yatay muameleleri
diizenleyen beseri-igtimai ahkam barindirmaktadir. Gaye olarak, ferdi ve ictimai
kontrol ile fertlerin ve toplumun hak ve vazifelerini belirleyen bir sistem
hedeflemektedir.!* Bu baglamda sosyal insanin davrans, gelisim ve degisim yasasi
olan hukdkun, hem sosyal bir olgu®™, hem de toplumsal bir gerceklik olarak™®, icinde
dogdugu toplumsal gercekligin tiim ozelliklerini yansittigini séylemek miimkiin

goziikmektedir. "’

Fikih ve fikhi ahkdm denilince zihinde olusan ilk diisiince, konusu insan ve
toplum olan diger ilimlerde oldugu gibi hem bu ilim insa edilirken hem de insa
edilen hiikiimlerin yiirtirliginiin saglanmasinda insan ve toplumun en Onemli
unsurlar oldugudur. Gergekten de vahyin ilk inmeye basladig1 andan itibaren mevcut
insan ve toplumun hem zihni ve inang¢ yapisiyla hem de pratik hayatiyla Kur’an ve
Siinnet nasslariyla diyalektik bir iliski kurulduguna ve ayni iligskinin sonraki siiregte
de gerek ferdi ve sivil gerekse kurumsal ve resmi ictihadlarda devam etttirildigine az
bir calisma ile sahit olunabilmektedir. Ancak kanaatimizce Imam Safii ve onun gibi

diisiinen bazi alimlerin, islam Hukukunun mahiyeti ile ilgili diisiinceleri®; bu ilmin

13 Karaman, Islam Hukiik Térihi, s. 24.

4 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukikuna Giris, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2012, s. 20.

1 Olgu, toplum tarafindan benimsenmis, uzun Omiirlii hale getirilmis hatta kurumsallastirilmis olan
toplumsal olay cesitleridir. (Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2004, ss. 233-234)

1A, Seref Gozibiylk, Hukiika Giris ve Hukiikun Temel Kavramlari, Ankara: Turhan Yayincilik,
2000, s. 18.

7 Bahir Giines Tiirkdzer, Hukitk Toplumsal Bir Ger¢ekliktir, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Say1 62,
2006, s. 85; Ulker Giirkan, Hukiik Sosyolojisine Giris, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011, s. 14.

8 fmam Safii, dinin kapsamina asli-itikddi ve ahlaki hiiklimlerin yaninda fer’i-ameli hiikiimleri de
dahil etttiginden Onun kurdugu fikih ilmi, ‘ilmu’s-ser’ olarak adlandirilmig ve bu ilmin, aklin
onceligini savunan ehl-i re’ye muhalif bir ilim oldugu belirtilmistir. imam Safii’ye gore usil-i
fikh, Allah’in emir ve yasaklarmin incelenmesi oldugundan fikih, Allah’in emirleri ve yasaklari
anlamina gelmektedir. (Ebt Abdillah Muhammed b. Idris (6. 204), er-Risdle, (Thk. Ahmed Sakir),
Misir: Mektebetu’l-Halebi, 1358/1940, s. 13; George Makdisi (1920/2002), “Safii’nin Hukiki
Teoloji Anlayist: Ustl-i Fikh’in Kokenleri ve Onemi”, (¢ev. Sami Erdem), Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 13-14-15, Istanbul 1997, s. 20, 205; Safii, Risdle, ss. 56-57).
Cessas da soyle demektedir: “Biitiin miictehidler fikir birligi etmistir ki: Allah, ictihadla varilan
hiikiimle amel etmeyi farz kilmistir. Bu sebeple ictihddi hiikiimlerle amel eden, Allah’in farz
kildig1 amellerle amel etmis olur. Her miictehid vardigi sonucla amel etmek durumunda olduguna
gore, amel ettigi husus onun i¢in dindir.” (Ahmed b. Ali Ebl Bekir er-Razi el-Cessas (6. 370), el-



kaynak, metod ve hedef yonleriyle ildhi bir mahiyette algilanmasina sebep
olmustur.”® Bu algi neticesi, fikhi ahkdmin yukaridan asagiya dikey bir iligki sonucu
meydan getirildigi, dolayisiyla Isldm Hukdkunun insan ve toplumun ihtiyaglarini
gozetmek gibi bir gayesinin olmadig1 ve bu hukikun énem verdigi tek hedefin ilahi
emirleri uygulamak oldugu kanaati hakim olmustur.”® Bu goriigiin, hukikun kokeni
ile ilgili olarak tabii hukuk ekoliiniin teorisi®® ile Grtiistiiginii sdylemek miimkiin

goziikkmektedir.

Fakat hem Eb(i Hanife ve Imam Mathridi’nin din ve serfati farkli kavramlar

olarak tanimlamalari®®> hem de hukukun kokeni ile ilgili olarak sOylenen diger

Fusil fi’l-Usil, Kuveyt: Vizaretu’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1414/1994, c. 4, s. 372). Kadi
Abdulcebbar da kiyasm/aklin mutlak anlamda din olarak isimlendirilebilecegini sdylerken Ciibbai
ise, vacib kiyasla mendib kiyasi birbirinden ayirarak vacib kiyasi din olarak nitelendirmekte
mendib kiydsi ise din olarak nitelendirmemektedir. (Ebu’l-Hasen Seyyiduddin Ali b. Ebi Ali
Seyfeddin el-Amidi (6. 631), el-fhkam fi Usili’l-Ahkdm, (thk. Abdurrezzak Afifi), Beyrit: el-
Mektebu’l-Islami, 1982, c. 4, s. 68).

% Yusuf Karadavi, Isldm Hukiiku Evrensellik-Siireklilik, (trc. Yasuf Isicik, Ahmet Yaman), istanbul:
Marifet Yayinlari, 1999, ss. 32-33; Hasdisu I-Amme 1i’I-Islam, Beyrit: 1985, s. 9.

2 Saffet Kose, “Islam Hukdkunun Statik Oldugu iddiasimn Tahlili”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1996, Say1: 6, ss. 255-261.

2! Tabif hukik ekoliine gore, hukiikun kokeni etik degerler olup tabii hukuk pozitif hukikun iizerinde
ve onu yonlendiren, onun adélete uygunlugunu denetleyen manevi bir hukik diigiincesidir. Tabii
hukik ekolii, yasalarinin ezeli, evrensel, degismez ve hukiku olusturanlarin irdde ve arzularindan
bagimsiz bir objektiviteye sahip oldugunu kabul etmektedir. (Orhan Miinir Cagil, Hukiik ve Hukiik
IImine Giris, Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 1966, s. 407; Vecdi Aral, Hukiik ve Hukiik
Bilimi Uzerine, 6. baski, Istanbul: Filiz Kitabevi, 1991, s. 45; Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukiik
Basglangici Dersleri, Istanbul: Tan Matbaasi, 1946, s. 80).

%2 Ebti Hanife ve imam Maturidi’ye gore din, insanin zihni ve kalbi bir eylemidir; ameli degildir.
Peygamberlerin hepsi tevhid dinine mensup olup ayni dini teblig etmigler; fakat farkli seriatler
getirmislerdir. Higbir Peygamber kendinden dnceki dinin terk edilmesini istemedigi halde insanlart
kendi seriatine davet etmis, fakat onceki Peygamberlerin seriatlerine uymay: yasaklamigtir. Dinde
nesh olmazken; Peygamberin geldigi donem sartlarina ve toplumsal maslahatd gore olusan
seriatlarde nesh olabilmektedir. (Ebd Mansir Muhammed Maturidi (6. 333/944), Te'vildtu'l-
Kur’an, (ed. Bekir Topaloglu), Istanbul: Mizan Yayinlari, 2004-2010, c. 1/198-202, 257-258, c. 2,
ss. 349-350, 4/217-225, 246, c. 5, s. 137, 258, c. 6/383-396, c. 8/106, 174 vd., 9/271-272; 13/174-
175; c. 13, ss.174-175; Kitdbu t-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), Ankara: Islam Arastirmalari
Merkezi Yaymlari, 2009, s. 480, 492, 519; Recep Onal, “Imam Maturidi Teolojisinden Semantik
Analizler: ‘Din ve Seriat ve Hak Din ve islam’ Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi llahiyat
Falkiiltesi Dergisi, 1/1, (Haziran 2015), s. 65; Hanifi Ozcan, Mdturidi’de Dini Cogulculuk,
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995, ss. 54-92). Allah, biitiin
Peygamberlerine tek dinden ayrilmamalarini ve o dini yasatmalarini emretmistir. Nitekim serfatlar,
farz kilman seylerdir. Allah bazi seyleri, bazilarina helal kilarken, diger bazilarina da haram
kilmistir. Allah’in emrettigi veya yasakladig1 seyler, din degildir. Sayet emir ve yasak seklindeki
talepler, seriat degil de din olsaydi, bu talepleri yerine getirmeyenler, dini terk ettikleri i¢in kafir
olurlardi. Eger talepler iman olsaydi, o talepler yerine getirilmedigi miiddetge kimse mii’min
olarak isimlendirilmezdi. (Nu’man b. Sabit Eba Hanife (6. 150), Kitdbu l-Alim ve’l-Miiteallim,
(Thk. ve trc. Mustafa Oz, ‘‘imam-1 A’zam’in Bes Eseri>’, Istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2002, s. 16; Eb( Hanife, el-Fikhu’[-Ebsat, 1).
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oldugunu sdylemek yerine onu, ilahi iradeye uygun hiikmii bulmak, ideali
yakalamak, insan ve toplumun yararini temin etmek i¢in metafizik ve fizik aleminin
nakli ve akli verileri dogrultusunda tarihi siire¢ icerisinde meydana getirilmis
normlar biitiinii olarak tanimlamak daha isabetli goriinmektedir. Sayet Islam
Huktkunun ilahiliginden bahsedilecekse bu, din ile hukiku/seriati aynilestirerek
veya kaynagi metodu ve amaci itibariyle degil, konular itibari ile olmalidir. Zira
igerisinde, beseri hukiklarin higbirinin ele almadigi iman ve ibadet mevzular

bulunmaktadir.

Toplumsal etkilesim mantigi agisindan ele alindiginda da hukik, bir yandan
somut toplum hayatinin sonucu, diger yandan da toplum hayatinin diizenleyicisi,
yani sebebidir. Binaenaleyh hukdkun sosyal diizeni saglama amacini
gerceklestirebilmesi i¢in olusturmus oldugu kurallar ile psiko-sosyal realite arasinda
kopukluk olmamasi bir zorunluluktur.?* Bu nedenle islam Huktkunun insan ve

toplumun ihtiyaclarini karsilamak gibi bir amacinin olamayacagi iddiasinin kabulii

B Pozitivist ekole gore, hukikun kaynag, metafizik bir temele dayanan inanglar degil bilimsel
bilgidir. (Orhan Miinir Cagil, Hukiik Baslangici Dersleri, 2. baski, Birinci Kitap, Istanbul: istanbul
Universitesi Yaynlari, 1963, s. 311 vd.). Normatistlere gore hukiikun ne oldugu ve nasil olustugu
Onemlidir, ne olmasi gerektiginin 6nemi yoktur. Bunlara gére hukik, normlar biitiiniidiir. (Niyazi
Oktem, Sosyoloji ve Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukiik Felsefesi Akimlari, 2. baski, Istanbul:
Der Yayinlari, 1995, s. 335). Tarih¢i ekole gore hukik, halkin tarih icerisinde nesilden nesile
aktararak olusturdugu ve gelistirdigi bir olgudur. Huklk¢unun gdrevi onu toplumdan ve tarihi
mirasindan bulup ¢ikarmaktir. Huklk kurallari, milli rGhu yansitmakta ve zaman igerisinde
degisebilmektedir. (Tevhit Ayengin, Islaim Hukikunun Kékeni Uzerine Bazi1 Diisiinceler, Usul,
2005, Cilt 4, Say1. 4, s. 102-103). Yararc1 hukik ekolii, tabii hukiktaki akil ve vicdan referansh
“lyi”, “glizel” kavramlarinin yerine somut ve realiteye dayanan yarar ilkesini esas kabul etmistir.
Adnan Giiriz, Hukiik Felsefesi, Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1985, s.
255; Oktem, Devlet ve Hukitk Felsefesi Akimlari, s. 262). Sosyolojik hukik ekoliine gore ise
hukikun kokeni, insanlarin bir arada yasamalaridir, bagka bir ifade ile sosyal hayatin
zorunlulugudur. (Aral, Hukiik Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 142). Hukikun kaynagi ile ilgili bu
teorilerden tarihi ekole benzeyen bir teori daha vardir ki ona, bio-sosyolojik teori denmektedir. Bu
teoriye gore hukik, kaniin yapicinin veya devletlerin irddesinin sonucu degil, sosyal yagamin bir
sonucu olarak ingd olunmustur. (Kamuran Recber, Uluslararast Hukiik, Bursa: Dora Yayinlari,
2018, s. 25; Bio-Sosyolojik Kuram Itibartyla Avrupa Birligi Huk{ikunun Degerlendirilmesi,
Ankara Avrupa Caligmalar1 Dergisi, Cilt: 18, No: 2 (Yil: 2019), s. 537). Bagska bir ifade ile
hukiiku olusturan, otorite olan devlet veya kanlin yapicilar degil, toplum halinde yasayan
insanlarin birbirine olan bagimlilig1 ve dayanigsmasidir. Kanlin koyucunun yaptig1 insanlar arasinda
var olan hukiku ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. (Edip F. Celik, Milletlerarasi Hukiik, Birinci Kitap,
Filiz Kitabevi, Istanbul 1984, ss. 22-25; Seha L. Meray, Devietler Hukiikuna Giris, Ankara:
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaymlar, 1960, s. 76; Kamuran Regber, Bio-
Sosyolojik Kuram itibartyla Avrupa Birligi Hukkunun Degerlendirilmesi, Ankara Avrupa
Caligmalar1 Dergisi, Cilt 18, No 2 2019, s. 538; Uluslararast Hukiik, SS. 25-26).

? Ayhan Ak, islam Hukiik Felsefesi (Koken ve Uyum Odakli Analiz), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014,
s. 191.



mimkiin goziikmemektedir. Zira hukik sosyolojisine gore, bir toplumun sosyal
yapisina ve kiiltiiriine uygun diismeyen hukik, 6lii bir hukik olacaktir. Bu durumda
onun yasayan bir huklk haline gelmesi i¢in ya zor kullanilarak toplum degisime
zorlanacak ya da hukik, toplumdan gelen talep neticesi toplumsal gergeklikle
uzlagmak zorunda kalacaktir ki, artik bu orijinal bir hukdk sistemi olmayip toplumsal
yapiya uyumlu hale getirilmis bir hukik olacaktir.?® Binaenaleyh azimetten ruhsata
gecisler ve kiyasin terkedilerek istihsanen verilen istisnai hiikiimler, psiko-sosyal
gercekligin gbzetilmesinin bir neticesi olarak bazen idael olandan vazgegilerek reel

olanin esas alinmasi”® seklinde yorumlanabilecektir.

Beseri hayatta devamlilik oldugundan sahip olunan bazi seyler, dncekilerin
kalintilaridir. Her ne kadar bir kiiltiir yok olup gitse de ¢ogu defa kiiltiir objeleri
nesnellesmis sekliyle baki kalmakta®’, sadece en giiclii olan diisiince yasamini
siirdiirmekte”® ve eski inang ve pratikler, 0zglin baglamlarinmi yitirdikten sonra da
varliklarim1 yeni big¢imlerle kaynasarak siirdiirmektedir.?® Insanlk, yasayanlardan
olustugu gibi Olenlerden de ibarettir; fiziksel varligimiz, diisiince giiclimiiz,
irettigimiz trtlinler, dil yapimiz, beceri ve sanat eserlerimiz, bizden 6nceki kusaklarin
birikimleri ve kalintilar1 {izerinde olusmustur. Her kusak, bir 6nceki kusaktan
devraldigir toplulugun ortak eserlerini, birikim ve degerlerini koruyarak ve

gelistirerek bir sonraki kusaga devretmektedir.*

Bu sdylenenlere gore de fikhi hiikiimlerin, Islim cografyasinin tiim zaman ve
mekanlarmda Miislimanlar marifetiyle hatta diger immet ve milletlerin de katkisiyla
meydana getirilmis olan bir kiiltiirel birikimi yansittigint sdylememiz miimkiin hale
gelmektedir. Zira diinyanin biiyiik bir kismina hiikmetmis, kisiler ve topluluklar
arasindaki iliskileri diizenlemis olan bir huktkun, baskalarini etkilemesinin miimkiin

olmasi1 gibi bagkalarinin etkisinden uzak kalmasi da miimkiin degildir. Buna gore,

% Kadir Canatan, “Kur’an Hiikiimlerinin Sosyolojisi”, Eskiyeni 27/Gliz 2013, s. 56.
% Tirkzer, agm., s. 85.

27 Zeki Arslantiirk ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, 9. bs, Istanbul: Camlica Yaynlari, 2013, ss. 231-
232; Mu’tezile mezhebinin yasayan bir mezheb olmamasina ragmen, giiniimiizde goriislerinin
farkli ekollerde yasamasi gibi.

%8 Christoph Wulf, Tarihsel Kiiltiirel Antropoloji, (gev. Ozgiir Diinya Sarisoy), 2. bs., Ankara: Dipnot
Yaynlar, 2015, s. 120.

# Sibel Ozbudun vd., Antropoloji-Kuramlar Kuramcilar-, 6. bs., Ankara: Dipnot Yaynlari, 2019, s.
66.

% Tiirkdzer, agm., s. 87.



fikhin kaynaklar arasina nakil ve akil yaninda fikih havzalarindaki kiiltiirler de dahil
olmaktadir.®® Bunda yadirganacak bir durum da yoktur; zira 6rfii ve ser’u men
kablenay1 kaynak olarak kabul etmesinin yaninda evrensellik ve ebedilik iddiasinda
olan bir huktk sisteminin 6ncekilerin glizel uygulamalarini almasindan daha dogal

bir sey olmayacaktir.

Hayata rehberlik edecek nasslarin sinirli, sosyal hayata iliskin olaylarin ise
siirsiz> olmasi nedeniyle smirli nasslarm, smirsiz hayatin tamamini tafsilatl bir
sekilde ihata etmesi miimkiin olmadigindan hiikiimlerin ekseriyeti, beser kaynakli
olusmus olmaktadir. Klasik dénem fikih literatiirii ile nevazil literatiirinde herhangi
bir konuda tek bir goriis bulundugunu tespit etmenin neredeyse imkansiz olmasi;
fikhi ahkam ile ilahi fakat muharref seriatler veya beseri kantnlar arasinda bir¢ok
ortak noktaya sahit olunabilmesi, hiikiim insdinda ve ahkdmin yiirtrliigliiniin
saglanmasinda insan, zaman ve mekan gibi farkli faktorlerin devreye girdiginin ve

farkl kiiltiirlerin birbirini etkilediginin gostergesi gibi durmaktadir.

Bu baglamda fikhin, toplumsal gergeklige duyarliligi konusunda teslimiyetgi
bir tutuma sahip oldugu elestirisi bile yapilabilmektedir. Sozgelimi kolelik
konusunda fikhin fazla uzlasmaci oldugu iddia edilmistir. Halbuki fikhin bu gibi reel
olgulara getirdigi anlik ya da konjonktiirel ¢éziimlerle, toplumu degistirmeye yonelik
yapisal gayeleri arasinda bir ayrim yapilmasi durumunda; reel ¢oziimlerin mevcut
durumu 1slah etmeye, yapisal gayelerin ise mevcut durumu kokten degistirmeye
yonelik oldugu anlagilmis olacaktir.*® Bu baglamda Islam Hukdkunun, mevciida
miidahalesi Islami degerler ve diinya goriisii dogrultusunda 6ziine uygun olanlari
ibka etmek, Islami kistas ve degerlere aykir1 olanlar1 da ortadan kaldirarak ihtiyaca

gore yenilerini koymak seklinde olmustur.®*

Fikhi ahkdmin psiko-sosyal gerceklige duyarliligi noktasinda sdylenebilecek

olan baska bir husus da risalet zamanindan uzaklasildikca karsilagilan yeni

31 Zeydan, Medhal, s. 19; Karaman, Islam Hukiik Térihi, s. 48-49; Kése, Islam Hukikuna Girig, s. 260
vd.

%2 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buhari (5. 730), Kesfu'l-Esrar Serhu Usiili’l-
Bezdevi, Daru’1-Kitabi’l-Islami, ty., ¢. 3, s. 271.
% Canatan, agm., s. 77.

% Muhammed Miictehid Sebusteri, Hermendtik, Kur’'dn ve Siinnet, 2. bs., (¢ev. Abuzer Diskaya),
Istanbul: Mana Yayinlari, 2017, s. 89-91.



meselelere ¢oziim iiretmek icin ortaya konan yontemlerdir. Huklk teorisi, bir
toplumda var olan hukik diizeninden dogdugu i¢in kaynaklar olusturulurken
toplumsal hayatla ve ilmi birikimle irtibathi olarak farkli yontemler kullanilmustir.
Bunlardan ilki fukahd metodu olarak isimlendirilmektedir ki, fikth¢inin ustl veya
esas ayrimina gitmeden olusturdugu bilgileri nasil kesfettigi ve bu esnada zihninin
hangi yollardan yiirtidiigii ustlcii tarafindan ortaya ¢ikarilmaya caligtlmistir.> Netice
itibari ile bu metotta, mevcut hiikiimlerden fikih¢inin hiikiim istinbatinda bagvurdugu
esaslarin tespit edilerek, bunlarin yeni olaylara uygulamas: seklinde cilizden (fer) kiile
(ustl) giden (tiimevarim) bir ustl benimsenmis olmaktadir. Daha ¢ok Hanefiler'in

kullandig1 bu yontemde furt, ustle etki etmis ve onu yonlendirmistir.

Diger bir yontem de miitekellim metodudur ki, bu metod siireg igerisinde ilim
cevrelerinde ehl-i hadis ile Eg’ariler tarafindan Siinni itikadi ilkelerin biiylik 6l¢iide
tesbit edilmesi neticesi birgogu kelam ilkeleriyle yakindan alakali olan fikih usdlii
ilkelerinin gozden gegirilmesi ve usil konulariyla kelami ilke ve goriisler arasinda
ilgi kurulmasi lizimu duyulmasiyla olugsmaya baslamistir. Bu metotta, usil
kaidelerinin belirlenerek bu kaidelerin yeni olaylara uygulanmasi (timdengelim)
yapilmistir. Boylece bu metotla, usil ilkeleri, furiya etki etmis ve onu yonlendirmis
olmaktadir. Adi gecen metot daha c¢ok Hanefiler disindaki ustlciiler tarafindan
kullanilmistir.*® Ugiincii metod ise karma metod olup bunun temel ozelligi, fikih
ustliiniin inceledigi meseleleri pratik sonuglarindan tecrit edecek sekilde ele almak

ve ustl-1 fikhi teorik yonii agir basan bir ilim haline getirmeye ¢alismaktir.’

Psiko-sosyal gercekligin fikha etkisinin en bariz goriildiigii alanlardan birisi de
usil kaidelerinin tespitindeki siyasi gruplarin ve ekollerin yontemleridir. Nasil ki,
stinni kelam ekolii miitekellim metodunu tiretmisse iktidar ¢ekismelerinin iiriinii olan

Sii, Mu’tezili, Harici-Ibadi karakterli hukik anlayislari da bagl bulunduklari siyasi

% flyas Celebi-Hayrettin N. Giidekli “Kelam Ilminin Tesekkiilii ve diger islami ilimlerle Iliskisi”,
Islami ilimlerde Metodoloji-IV Temel islam Ilimlerinin Ortaya Cikist ve Birbirleriyle iliskileri,
(ed., lyas Celebi), istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 389.

% Asim Ciineyd Koksal, ibrahim Kafi Dénmez, “Usiil-i Fikh”, istanbul: DiA., 2012, c. 42, ss. 203-
206.

%7 Ferhat Koca, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Usil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi ile
Olan Tliskisi”, Islami flimlerde Metodoloji-VI Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlar1: Us@l-i Fikih,
Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi, (ed. ilyas Celebi, Mehmet Bulgen), Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016, s. 211.



goriisiin rengini tagimaktadir. Zira her bir grup digerinin bilgi kaynagini kabul
etmemis veya te’vil etmistir. Neticede usilde benimsenen yontem, furi’ya da etki
etmistir. Ornegin Sii-Ca’feri uslliine gore, icma’nin muteberligi, goriis birligine
varan alimlerin $i1 olup olmadigina baglidir. Bir kisim usilcii ise, Hz. Osman’in
sehit edilmesinden sonraki siiregte meydana geldigi iddia edilen icmalari kabul
etmemistir. Hariciler, hakem olaymi kabullenen her iki taraftan gelen rivayetleri
kabul etmemislerdir. Bu nedenle Hariciler, Kur’an’da olmadig1 i¢in, recmi kabul
etmemis, varise vasiyyeti cadiz gormiis, siit emme ile evlenilmesi hardm olanlari

siitanne ve siit kardesle sinirlandirmistir.

Amel-i ehli Medine’nin, imam Malik nazarinda ayr1 bir éneme haiz olmasinin
nedeninin, siyasi yozlasmalar ile Umeyye ogullarinin dine duyarli olmayan
tutumlarinin oldugu iddia edilmistir. Ayrica Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda
baslayan ve Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ¢ekisme nedeniyle ivme kazanan fitne
doénemlerinde ¢ok hadis uydurulmas: hadisin kaynak goriiliip gériilmemesine etki
ettigi gibi38; yoneticilerin  bazilarinin, uygulamalarina karsi ¢ikilmamasi igin
yaptiklar1 seylerle ilgili miifti ve fakihlerden fetva isteyerek uygulamalarina dini bir
icerik kazandirmaya g¢alismalari da Kur’an ve Siinnette fetvaya dayanak olacak bir
sey bulamayan fakihin kiyas ve istihsan gibi ilkelerle hiikiimlerine dini bir renk
vermesine neden olmustur.* Netice itibariyle fikih usulii ilminin dogus ve gelismesi,
Miisliimanlarin ameli hayatindaki fikhi birikimi metodolojik bir zemine oturtma,
mevcut fikhi birikimi koruma, selefin ictihad ustliinii 6gretme, miictehid yetistirme

ve miictehidleri kontrol etme® gibi gayelerle olmustur.

Necmuddin Tafi’nin sayisini on dokuz** olarak belirledigi seri delilleri ele alan
ustl-i fikhin varlik sebebi, nasslarla ¢6ziim getirilemeyen beseri ve ictimai hayatin
problemlerine ¢6ziim iretmektir. PSiko-sosyal realitenin zorlamasi, nakli kaynaklar

haricinde hiikkiim ile psiko-sosyal gerceklik arasinda koprii vazifesi géren kiyas,

%8 Ahmet Yaman, Siyaset ve Fikih, Istanbul: iz Yaymeilik, 2015, s. 43-49.

% Sebusterd, age., S. 326.

0 Hayreddin Karaman, Isldm Hukiikunda Ictihad, 3. bs., Ankara: DIiB. Yayinlari, 1985, s. 201.

L Bunlar: Kitap, Siinnet, iimmetin licma’i, Medinelilerin icmai, kiyas, sahabi goriisii, miirsel
maslahat, 1stishab, berdat-i asliyye, adetler, istikra, sedd-i zerai, istidlal, istihsan, sdylenilenlerin en
asgarisini kabul etmek (ahz bi’l-ehaff), ismet, Kifeliler’in icma’1, ehl-i beytin icma’1 (Siilere gore)
ve dort halifenin icma’idir. (Ebi'r-Rebi Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316), et-Ta'yin fi Serhi’l-
Erbain, (thk. Ahmed Haic Muhammed Osman), Beyrat/Mekke: 1419/1991, s. 237).

10



istihsan, istislah, sedd-i zeria ve orf gibi akli ve beseri kaynaklarin iiretilmesine;
umimu’l-belva ve zarGret durumu gibi sosyal sartlarin dikkate alinmasina sebep

olmustur.42

Hiikiim istinbatinda nakli/ilahi/asli kaynaklar yaninda pek ¢ok akli-beseri-fer’i
delilin iiretilmesi, ¢dziim odakli diisiincenin, islAm Hukdk teorisinin esnekliginin,
akla verilen degerin ve olaylarin fukahanin evrensel bakis agisiyla
degerlendirilmesinin gostergesi gibi goriinmektedir. Ayrica bu kaynaklarin her
birinin, hikiimleri psiko-sosyal gerceklikle iliskilendirme, olaylar karsisinda
adaptasyonu saglama ve yeni problemlerin ¢6ziimiinii saglayacak formiil elde etme
gibi gorevleri de bulunmaktadir.”® Usil kaideleri, bilgi elde ederken gozlem yapma,
analitik diistinme, meselenin ¢6zliimiinde farkli yonleri goz onilinde bulundurma ve
alternatifler sunma gibi bir rehberlik hizmeti de sunmaktadir. Zira fikih usdliiniin,
hiikiimlerin dinin asillariyla irtibatin1 saglama ve bunun nasil bir metodoloji i¢inde
yapildigini gosterme islevinin yaninda hayatin devamli degisen olgu ve ihtiyaglarina

¢oziimler iiretecek metodolojik zihniyeti olusturma hedefi de bulunmaktadir.**

Fikih usilii, benimsedigi ilkelerle diinya ve ahirette kaliteli ve huzurlu bir
yasami saglayacak evrensel esaslar getirmeye calismistir. Ornegin berdet-i zimmet
yani insanin temelde sugsuz sayilmasi, aksine bir delil olmadik¢a Onceki halin
devammin (i1stishab) esas kabul edilmesi, zamanlarin degismesiyle hiikiimlerin
degisebilecegi, istihsanen hiikiim verilebilecegi, def’i mefasid’in celbi menafiden
evla olmasi, zararin izale edilmesi® gibi ilkeler bunlardandur.

Delillerin mahiyetine gelince; deliller nakle ve re’ye dayanmalar: bakimmdan
nakli ve akli deliller olarak iki kisma ayrilmistir. Asli nakli deliller, Kitap ve
Stinnettir. Fakat icma, sahabe kavli ve ser’u men kablena’yr delil ve tesri kaynagi

olarak kabul edenlere gore bunlar da nakli delillere ilhak olunmustur. Bunlara nakli

2 Ak, age., s. 186; Zahid Aksu, slam’in Dogusunda Toplumsal Realite: Hukiiki Ayetler ve Ictihadi
Kaynaklar, Ankara: ilahiyat Yaynlar1, 2005, s. 25; Ali Bakkal, Isidm Hukikunda Hikmet, Illet ve
Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin Hukiki Neticeleri, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum 1986, ss. 253-437; Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal
Yapi ve Fikih, Istanbul: 1z Yayimcilik, 2003, ss. 48-49.

* Muhammed Hasim Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, Anadolu Kiiltiir ve Egitim Vakfi
Akademi Dergisi, (ed. Tevhid Ayengin, Nevzat Tart1), Cilt 2, Say1 1, 1999, s. 91.

* Ali Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, C6ziim mii?”, Eskiyeni 29/Giiz 2014, ss. 175-176.
** Mecelle, md. 8, 20, 30, 39.
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denilmesinin sebebi, bunlarda hicbir kimsenin goriis ve diislincesinin pay1
bulunmadan  Sari’den nakledilmis bir keyfiyette itaat etme esasina

dayanmalarindandir.

AKIi deliller ise, goriis ve diisiinceye dayanan kiyastan ibarettir. Istihsan,
mesalih-i miirsele, 1stishab ve sedd-i zeria kiyasa ilhak olunmaktadir. Bu deliller,
Sari’den naklolunmaya degil, goriise ve diisiinceye dayandigindan akli
sayilmislardir. fcma, kiyas, istihsan, stislah, 1stishab, orf ve sedd-i zeria gibi deliller,
ictihad kapsaminda olup zaman ve sartlarin gelismesiyle birer yardimci malzeme
olarak ortaya ¢ikmis ve Islam hukikuna yiiriirliigiinii saglamislardir. icma ve orf,
ortak akilla yiirlirliigiin saglanmasi iken digerleri bireysel ictihdd formlaridir. Ser’i
hitkkme delil getirmek bakimindan her iki tiir de birbirine muhtagtir. Cilinkii nakli bir
delili anlamlandirmak i¢in aklin kullanilmasi mutlak olarak lazimdir. Aynm sekilde

nakle istinad etmedikge rey de sihhatli ve muteber olmaz.*°

Miictehidlerin, kendi usil ve yontemlerini ortaya koymalarini saglayan giidi,
kendi akillari, beklentileri, kisilikleri ve aidiyetleri gibi saiklerin oldugunu séylemek
miimkiin goziikmektedir. Ortaya koyduklar: delillerin hepsi netice ve ¢éziim odakl
akli kaynaklardir. Kaidelerinden kimisi genisletici yorum getirmis, kimisi
daraltmigtir. Kiyas, genisletirken; icma daraltmistir. Istishab mevcut durumu
korurken, istihsan genisletmistir; delilsizlik durumunda 1stishab, 6rf, teamiil ve ser’u
men kablena devreye sokulmustur; ahldkin bozulmasi nedeniyle veya inisiyatifi
insanlara birakmamak adina sedd-i zeria prensibi uygulanmigtir. Konulmus olan
ilkeler ¢oziimsiizlik tretince istisnal hiikiimler getirilmis veya hileye
bagvurulmustur. Kriz aninda zartret ilkesi kurtarict goriilmiistir. Ayn1 mevzuda
gorlisler ¢cogalip ihtilaflar artinca uygulama birligini saglamak adina icma kaidesi
yaninda telfik, tercith kaideleri ve nesh teorisi gelistirilmis veya devlet eliyle
kantnlastirmaya gidilmistir.

Fakihlerin, kisilerden ve toplumlardan talep edilen eylemlerin baglayicilik
bakimindan ayni kesinlikte ve 6nemde olmadigini gostermek i¢in koymus oldugu

Olciitler olan ve Safiilerce mubah, mendib, mekrih, vacib ve hardm seklinde ifade

“® Eb ishak ibrahim b. Musa es-Satibi (6. 790), el-Muvdfakdt fi Usili ‘s-geria, (thk. Abdullah Diraz),
Kahire, ty, c. 3, s. 41; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usilii, (trc. Ruhi Ozcan), Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993, s. 140.

12



edilen teklifi hiikiimlerin bu tasnifinde de psiko-sosyal ger¢ekligin gozetilmis oldugu
anlasilmaktadir. Psiko-sosyal gercekligin miikellefin davraniginin hitkkmiiyle ilgili bu
kavramlarin olusumunda nasil etkili oldugunu gdstermek agisindan sadece farz-1 ayn

ve farz-1 kifadye ayrimini 6rnek olarak zikretmek istiyoruz.

Allah’mn tesri kildig1 her hiikkmiin hikmetinde iki sey bulunmaktadir: Biri, tiim
beseriyetin terbiyesi; digeri de beseriyet arasinda adaleti saglamaktir. Terbiye, sahsi
ve zatl bir is olup onu bir insanin baskasi yerine yapmasi uygun olmayacagindan
miikelleflerden her birinin tesrl olunan seyleri kendisine ilzam etmesi ile gergeklesir.
Adalet ve maslahati temin etmek ise, herkesin degil de bazilarinin yapmasi ile
gerceklesir. Cilinkii bunlarda gaye, nev’i olup sahsi degildir. Bu nedenle vacibat iki
kisma taksim edilmistir. Terbiye ile ilgili olanlar, farz-1 ayn olarak; tiim toplumun
adalet ve maslahatin1 saglama yoniiyle alakali olanlar da farz-1 kifdye olarak tabir
edilmistir. Farz-1 ayn derecesindeki yiikiimliiliikkler, ferd olarak tek tek herkesin
yerine getirmesi gereken gorevleri ifade etmektedir. Farz-1 kifaye ise tiim topluma ait
yiikkiimliiliikler olup ihtiyaca gore bir kisi ya da grubun ifasi ile digerlerinden

sorumlulugun kalktigi gorevleri belirlemektedir.

Her ne kadar Allah, boyle bir taksim yapmayip mutlak olarak emretmis olsa da
fukahamin taleplerdeki sigalardan hareketle®” bu sekilde taksimatta bulunmasi
mantikli ve zartridir. Ciinkii, toplumun maslahati ¢ok ve c¢esitlidir. Her bir
miikellefin, ilim, kaza, cihad ve zenaat gibi, ugrasilarin tamamini1 yapmasi miimkiin
degildir. Eger onlara bunlar farz-1 ayn olsaydi, gii¢ yetirilemeyecek bir talep olurdu.
Sonra onlarin tamaminin tiim miikelleflere teklifi, hikmet disina ¢ikmak olurdu.
Ciinkii bu tiim insanlari, alim, fizik¢i, kimyac1 yapmak gibi bir sonu¢ ortaya
cikarirdi. Bu da abes olurdu.*®® Ancak farzlarmn bu sekilde iki kisimda ele alinmasi,
bilhassa farz-1 kifayelerin farz-1 aynlardan daha diisiik oldugunu veya farz-1 aynlarin
kifayelerden iistiin oldugunu ortaya koymak icin yapilmamistir. Bu taksimattaki
amag, sadece nelerin ferdi ilgilendirecegi nelerin de toplumu ilgilendirecegi tespitini

yapmaktir.

*" Sizden hayra gagiran, iyiligi emreden. .. gibi; 3/ Al-i imran 104.

8 Abdulali Muhammed b. Nizdmuddin el-Leknevi (1225/1810), Fevdtihu r-Rahamiit fi Serhi Miislim,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, (tash. Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1423/2002, c. 1, s. 63.
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Imam Gazzali, kendi déneminde egitim gdrenlerin ¢cogunun fikih ve benzeri
ilimlere yonelmesi nedeniyle Miisliimanlar1 elestirmistir. O dénemde Miisliiman
memleketlerde sadece Yahdadi ve Hristiyan doktorlar bulundugundan Miisliiman
kadin ve erkeklerin tedavisi onlara teslim edilmis, mahremiyetler onlarin Oniine
acilmisg; orug tutanin orucunu bozmasi, yaralinin teyemmiim yapmasi gibi dini iglerle
ilgili hiikiimler onlardan alimir olmustu.”® Binaenaleyh tedavi yapacak doktorun
vasiflariyla ilgili olarak sdylenenlerin, farz-1 kifaye kabul edilen tip alaninda yetismis
eleman yoklugu nedeniyle soruna ¢oziim bulmak amaciyla oldugunu
diisiindiirmektedir. Zira yeteri kadar miisliiman kadin veya erkek doktor bulunmus
olsa idi 6rnegin 6rnegin yapay dollemede, kadinin avret mahalline sadece giivenilir
ve uzman miisliiman bir kadin doktor, miimkiin degilse gayr-i miislim bir kadin
doktor, bu da miimkiin degilse miisliman bir erkek doktor ve nihdyet bunun da
mimkiin olmamast durumunda gayr-i miislim bir erkek doktor zartret miktarinca

bakmalidir®® seklindeki bir hiikiim belki de ortaya konmayacakt1.

Fakat miisliimanlar kendi kendine yetemediginde zaruretten dolay1 baskalariin
tirettigini kullanacaktir. Zira zarGret durumunda canit korumak, dini korumaktan
onceliklidir. Haram kilinan maddelerle tedaviyle ilgili olarak zikredilen; haram
kilinan maddelerle tedavi ciiz degildir®, sifa verecegi kesin olarak biliniyorsa harim
kilman seylerle tedavi caizdir; bilinmiyorsa mubah degildir®® gibi hiikiimlerin
miibah yollarla tedaviyi miimkiin kilan ila¢ bulunamamasi nedeniyle verildigi
asikardir. Asil olan bagkalarina muhta¢ olmamak, iimmeti bagkalarinin inisiyatifine
mahkim etmemektir. Farz-1 kifayelerle ilgilenmenin 6nemi ve degeri buradan

kaynaklanmaktadir.

* yisuf Karadavi, Oncelikler Fikh, (trc. Abdullah Kahraman), Istanbul: iz Yayincilik 2007, ss. 28.

0 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi (6. 483), Mebsiit, Beyrut: Daru’l-
Marife, 1414/1993, c. 10, s. 156, Muhammed Emin ibn Abidin (8. 1252), Reddu’I-Muhtér ala’d-
Durri’l-Muhtdr, 1. bs., Beyrit: Daru’l-Fikr, 1412/1992, c. 5, s. 237.

*! Ebtt Muhammed Abdullah ibn Kudame (6. 620), el-Mugni, Kahire: Mektebetu Kahire, 1388/1968,
c.9,s.337.

52 Eba Bekir b. Mes™ud b. Ahmed Késani (6. 587), Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1406/1986, c. 1, ss. 61-62.

14



BiRINCi BOLUM
FIKHiI AHKAM INSAINDA PSiKO-SOSYAL FAKTORLER

Fikhi ahkdm, vahiy doneminden giiniimiize kadar nasslar ve nasslarin
rehberliginde aklin isletilmesi neticesi ¢esitli zaman ve mekanlarda; farkli zihniyet,
kisilik ve ekol gibi degiskenlere bagli olarak insa ve islevsel oldugundan tezimizin
bu ilk bdliimiini hem tezimizin esas unsuru olan psiko-sosyal gergekligin hiikiim
insdindaki roliinlin anlagilmasini saglayacagi hem de daha sonraki boliimlerde ele
alinacak olan mevzular i¢in esas olduklari igin psiko-sosyal faktorlere/degiskenlere

ve yontemlere ayirdik.

Insana ve dolayisiyla hiikiimlere etki eden degiskenlere cevre denilmis olup;
cevre, dis ve i¢ ¢cevre olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. I¢ ¢evrenin kdkeni her ne
kadar sosyal olsa da en son karari kisi kendi iradesi ile verdigi i¢in, yani kisi kendi
kendini yonlendirdigi i¢in bu i¢ diinyasinda aldigi karara i¢ ¢evre veya i¢ faktor
denilmektedir.®® i¢ cevreye, irade, ihtiyar, niyet, zihniyet/diisiince, taassup ve
menfaat gibi psikolojik etmenler girmektedir. Dis ¢evre ise, biyolojik, cografik,
ekonomik, kiiltiir, grup, dil, devlet ve egitim gibi faktorlerdir.>® Bindenaleyh dis
cevre degiskenligi ile alakali olarak sdylenecek olanlari, zaman-mekan unsuru,

cografi faktor, tarihi unsur veya ortam degisimi olarak da anlamak miimkiindiir.

1. 1. DIS CEVRENIN HUKUMLERE ETKIiSI

Tarihgiler, fikirleri yazili geleneklere bakarak aciklarken antropologlar sosyal
yapiy1 gézlemlemeye dayali bir yaklasim tarzi gelistirmislerdir ki bu, fikrin dogdugu
ortam ve sartlar1 dikkate almak seklindedir. Antropologlar bir toplumu incelerken
fikirlerin cesitli ortamlar ve degisik sartlarda gilinliikk hayatlarina ne oranda

yansidigini goz onilinde bulundurarak incelerler. Gergekten antropologlarin inceledigi

%3 Celikkaya, age., s. 70.
> Wulf, age., s. 97.
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fikir ve ideoloji, emrolan degil yasanan veya uygulanan bir kiiltiirdiir.”®
Antropologlarin yaptig1 isleme vaka calismalar1 veya alimin yasam tecriibesi denen

katilimer gozlem yontemi denmektedir.

Sosyal yapi, goriislere etki eden unsurlardan biridir. Sosyal yapinin 6nemi
bilindigi i¢in 6rf, Islam Huktkunun kaynaklarindan biri kabul edilmistir. Bu nedenle
gorlslerin, sosyal yap1 perspektifinden incelenmesi hiikiimleri anlamak icin
onemlidir. Sosyal yap1 perspektifi, goriisler olusturulurken usil kaideleri yani sira
hangi sosyal verilerin dikkate alindigin1 ve nasil bir kiiltiirel arka plana yaslanildigin
anlamak i¢in bir aragtir. Goriisler, i¢inde dogduklari siyasi, ictimai, dini, tarihi ve
kiiltiirel sebeplerle beraber degerlendirilmeli; hangi ortamda, nasil ve ni¢in ortaya
ciktiklari ortaya konmalidir. Zira Islam toplumlarmin sosyal ve siyasal diizeni, Islam
toplumunun sosyal bilimi demek olan fikih ilmiyle ¢ift yonlii bir etkilesim iginde
olagelmistir. Fikhi goriisler, tesekkiil ederken ve yayilirken hem toplumdan

etkilenmis hem de toplumu doniistiirmiistiir.

Miisliiman toplum, miisliimanlar ve gayr-1 miislimler olmak tizere iki biiyiik
ana gruba boéliinlirken; bunlar da kendi aralarinda farkli gruplara ayrilmaktadir.
Tarihi siiregte misliiman bir devletin hudutlari igerisinde; devletin en {ist tabakasini
olusturan halifeler, komutanlar, aristokratlar ve ilim adamlarindan meydana gelen
Miisliimanlar; Misliiman olup, Arap olmayan Fars, Tiirk, Berberi veya bagska irktan
olan Mevili; Koleler ve cariyeler; ¢6lde oturan Araplar ya da bedeviler;

Hiristiyanlar, Yahtdiler, Mecisiler ve Sabiiler’’ gibi ziimreler yasamustir.

Bu niifus unsurlarindan olusan toplumun biinyesinde adetleri ve yasantisiyla
elit ziimreye kaynaklik eden avdm ve avami yonlendiren ve bicimlendiren elit ziimre
vardir. Bu iki temel ziimrenin diisiince ve yasantilari, biliylik gelenek ve kiiciik
gelenek isimleriyle ikili ayrimla ifade edilmistir. Her medeniyette, diisiinen bir
azinligin bliylik gelenegi ile biiyiik oranda diislinmeyen bir ¢ogunlugun kiiciik

gelenekleri bulunmaktadir. Biiylik gelenek okullarda ve mabedlerde kitabi ve resmi

% Ali Murat Yel, “islam’da Biiyiik ve Kiiciik Gelenekler ya da islam Din Antropolojisinde Yiiksek
Kiltiir ve Halk Kiiltiiri”, (¢ev. Ali Coskun), Bilgi ve Hikmet, Bahar 95, Say1 10, ss. 40-41.

6 Wulf, age., s. 127.
> Philip Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (cev. Salih Tug), istanbul: Bogazi¢i Yaymnlari, 1989, c.
1, ss. 363-364.
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olarak olusturulurken; kiiciik gelenek daha ¢ok kiigliik kdy toplumlarinda yerlesik
bulunan egitim gérmemislerin hayatlarinda gayr-i resmi ve sifahl olarak
olusturulmustur. Halk, ¢cogu kere hukiki diizenlemelerden 6nde gidebildigi icin
hukiikun ingainin miisebbipleri ve aym1 zamanda da tiiketicileridir. Kii¢iik gelenek
mensuplari, ibadetlerini 6ncekilerden ve okumuslardan devralir. Onlarin yasayislari,

teoriden daha ok pratige dayalidir.”®

Her biiyiik gelenegin kendi Ogreticileri, siyasal, ekonomik, sosyal, entelektiiel
ve estetik faaliyetleriyle s6z konusu gelenegin normalarina miiracaat etmek suretiyle
calisan ve iireten kurumlar1 vardir. Kirsal kesime ve oralarda yasayan halka ilim,
Ogretmen ve imam gibi okumuslar eliyle tasindigi gibi; tiretici durumda olan
koyliilerin tirettiklerini pazarlamalart i¢in gittikleri sehirlerden transferi seklinde de
olmaktadir. Bir fikir, bir yerden bagka bir yere transfer edildiginde yeni mahallinde
farkli bir mahiyet alir. Zira yeni mahallin kiiltiirii, yasantisi, anlayis ve birikimleri
mahalli bir 6zellik tasidigindan yeni fikri kendilerine mal etmeye c¢alisanlar ona
ilaveler ve eksiltmeler yapacaktir. Dolayisi ile orijinal fikir ile fikrin aldig1 son sekil
arasinda farklar olacaktir. Bu da yeni fikri yorumlayan ve anlamlandiranlar ile onu
yasayanlar arasinda bir farklilasmanin ortaya ¢ikmasi demektir. Iste seckinlerin ve
avamin fikhi; baska bir ifade ile ideal ve reel fikih farki bu sekilde ortaya
(;1kmaktad1r.59

Di1s ¢evrenin fakihin gorislerini etkiledigini gosteren pek c¢ok veri

bulunmaktadir ki, birkag tanesini 6rnek olarak zikredecegiz.

Imam Safii’nin Bagdat’tan Kahire’ye intikal ettikten sonra belli meselelerde
kavl-i kadim denilen Onceki goriislerinden vazgegerek kavl-i cedid diye
isimlendirilen yeni goriisler benimsemesi, hatta ustlde bile er-risaletu’l-kadime ve
er-risaletu’l-cedide olmak tiizere iki usiil olusturmasi metot ve bilgi farklilig1 yaninda
degisen cevre faktoriiyle izah edilebilir.” Prensip olarak, bir yer mescid yapiliyorsa

altinin ve istiinilin o hiikmii alacag: ifade edilmistir. Bindenaleyh bir kimse, alt katin1

%8 Yel, agm., s. 45.
% Yel, agm., s. 47-48.

% Mehmet Erdogan, Islam Hukikunda Ahkdmin Degismesi, 5. bs., Istanbul: Marmara Ilahiyat Vakfi
Yaymlari, 2007, s, 234; Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017, s. 211.
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ya da ist katin1 ev olarak kullanmak kaydi ile bir mescid yapsa, burasi mescid
olamaz. Ancak Ebu Yusuf, Bagdata geldiginde konut sikintisin1 gormiis ve alt kati
ev, iist kat1 cami veya alt kat1 cami {ist kat1 ev olacak sekilde her iki duruma da cevaz
Vermistir.61

EblG Hanifeye gore miisterinin bir odanin zahirini goérmesi hiyar-1 ru’yeti
diisiirmesi igin kafidir. Sahibeyne gore ise hiyar-1 ru’yet, bu zahiri ru’yet ile diismez.
Ihtilafin dayanag:, Imam Ebd Hanife déneminde evler tek diizende ve basitti. Odalar
disindan gormek, icindekini gormeye delalet ediyordu. Fakat sdhibeyn zamaninda
durum degismistir. Evlerin sistem ve diizeni farklilasmistir. Bu da hiyar-1 ru’yeti

diisiirmeye menat olmustur. 62

Cevre, zaman ve mekan degisimine bagli olarak genel ahldkin bozulmasi
anlamindaki fesddu’z-zaman kavrami, kadim hiikim ve muahhar hikim
uygulamasini ortaya ¢ikarmustir.”®® Oncekinden farkli hiikiim verilmesi Mecelle’de,
“muamele-i asriyyeye muvafik”, “fi zamanind cereyan eden ahz ve 1’ta...”,
“ihtiyacat-1 zamana evfak”, “fl zemanina pek ziyade tekessiir ederek”, “nasa erfak ve
maslahat-1 asra evfak” gibi kavramlarla ifade edilmistir.** Kadim ve muahhar

hiikiimle ilgili birkag 6rnek vermek istiyoruz.

Selef, ana-baba, kardesler veya kari-koca gibi ¢ok yakin akrabalarin birbirine
sahitlik etmelerine izin vermekte ve insanlar1 yalanci sahitlikle itham
etmemektedirler. Fakat sonraki siirecte toplumda meydana gelen bozulmalar
yliziinden bu tiir sahitlikler gecerli sayilmamis ve uygulama degismi§tir.65
Binaenalehy EbtG Hanife kendi zamaninda iyi ahlak hakim oldugu i¢in adalet
konusunda sabikasiz olmay kafi gérmiistii. Fakat imam Muhammed ve Ebd Ydasuf
ise, kendi zamanlarinda ahlak bozuldugu i¢in agik adaletle yetinmemis, sahitlerin

tezkiyesine gerek duymuslardir. Onceleri tazmin sorumlulugu, miitesebbibe degil de

®" Ali b. Ebi Bekr Burhanuddin Merginni (6. 593), Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Mubtedi, (thk. Talal
Yisuf), Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts., c. 3, s. 19; Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid
ibn Humam (6. 861), Fethu I-Kadir, Darw’l-Fikr, yy. ty., €. 5, s. 63.

%2 Ahmed el-Haci el-Kiirdi, Buhis fi [Imi Usiilu’I-Fikh, Masddiru’t-Tesrii’I-Islamiyi’l-Asliyye ve't-
Tebeiyye, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2004, ss. 33-47.

%3 Yaman, Fetva Usilii, s. 206.

® Ali Haydar Emin Efendi (5. 1353), Dureru’l-Hukkim Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Beyrit: Déaru’l-
Ceyl, 1411/1991, c. 1, ss. 1-8.

% Ebd Abdullah Muhammed es-Sahndin (5. 240/854), el-Miidevvenetu’I-Kubrd, Beyrut: 1905, c. 5, s.
155.
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miibasire ait goriilmiistii; fakat jurnalcilik ¢cogalip bu tiir kisiler bir¢ok zulme sebep
olunca sonraki Fukaha tazmin sorumlulugunu miitesebbibin istlenmesi gerektigine
hiikmetmistir.*® Emanet esyanin zarar gormesi halinde kaideye aykir1 olarak emanet
alan kisinin zarar1 6demesi gerektigi hiikmii verilmistir. Bunun sebebi, insanlarin
emanet mallart koruma konusunda yeterince titizlik gostermez duruma gelmis

olmalaridir.®’

Goriildiigii iizere zaman ve mekan, kendine has kiiltlirli, diisiince tarzi,
medeniyeti ve birikimi olan farkli kimlikler insa ettigi gibi®®; farklilasan meseleler ve
ihtiyaclar, her devrin kendi hiikmiinii olusturma ve ihtiyaclarini tanzim etme gayreti
icine girilmesini gerektirmis, her donemde, ayni seyler tekrar edilmemistir.*® Bu
nedenle fikirleri, ortaya ¢iktiklari toplum, mekan, zaman, siyasi ve ekonomik
degiskenlerle beraber degerlendirmenin geregi anlasilmaktadir. Ciinkii fikirler, bir
iliski neticesi dogmakta; sonrasinda ise gesitli etkenlere bagli olarak ya aynen ya

degiserek varliklarin1 devam ettirirler ya da yok olurlar.

1. 2. FAKIHIN ZiHNIYET VE KiSiLiGININ (iC CEVRE) OLUSUMU
VE HUKUMLERE ETKISi

Fikhi ahkam Allah, Rastlullah, sahabe, tabitn, miictehid imamlar ve sonraki
sliregte yasayan fukahanin tiriiniidiir. Vahyin ortami, Mekke ve Medine olmak tiizere
ikidir. Vahiy, bu iki mekanin insam ve problemlerine gore sekillenmistir. Ilk
donemde fikih ilminin ve ameli ahkdmin tesisinde etkili olan Kafe, Sam ve Fas gibi
farkli medeniyet ve Kkiiltiirlere ev sahipligi yapan sehirler ise fethedilmelerinden
sonra vahiy doneminden pay alanlar tarafindan ingd ve ihya edilmistir. Mekke ve
Medine’de Sari’, Allah ve O’nun kontrolindeki Hz. Peygamber iken; diger

zamanlarda ve sehirlerde ahkam tesis edenler, siirekli degisen miictehidler olmustur.

% Muhammed Emin ibn Abidin, Nesru I-Arf fi Bindi ba’di’lI-Ahkdmi ale’I-Urf, Sam 1301, c. 2, s. 125-
139; Karadavi, Evrensellik-Stireklilik, s. 167.

%" Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, (6. 456), el-Muhalld bi’l-Asdr, Beyrit: Daru’l-Fikr, ty., c.
9,s. 170.

% Willlam A. Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, 1. bs., (¢ev. Inan Deniz, Erguvan Sarioglu),
Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008, s. 141.

% Mehmet Akif Aydin, Osmanli Hukitk Tarih¢iligi ve Problemleri, Diinden Bugiine Osmanli
Arastirmalari, (Ed. Ali Akyildiz vd), istanbul: Islim Arastirmalar1 Merkezi Yayinlar1, 2007, s. 66,
70.
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Diger bir ifade ile vahiy doneminden sonra fikhi ahkdmin tesrii isi, farkli cografya,

zaman, sart ve kiiltlirlerde yasayan miictehidler kanaliyla olmustur.

Bu nedenle insan diisiincesinin ve eylemlerinin sebebini ve hiikmiinii bulmaya
calisanin; fakih kimdir? Kiiltiir, kisilik ve zihniyet nasil olusur? Insanlar, hangi
karakter gruplarma ayrilirlar? On kabul ve beklentiler, zihni tasarriflar etkiler mi?
Aidiyetler ve g¢evre, kisilik olusumuna etki eder mi? Hatali bilgiye sahip olmak,
Onyargilar ve oncelikler varilmas: gereken hedefte sapmaya neden olur mu? gibi
sorulara cevap vermesi beklenir. Bu nedenle burada fukahanin zihniyetinin ve
kisiliginin olusumunda etkili olan psiko-sosyal faktorleri; zihniyet ve kisiligin, sahip
olunan 6n kabul, beklenti ve hatali bilgilerin ortaya konan hiikiimlere etkisini ele

almak istiyoruz.

Fikhin ne oldugunu anlayabilmek i¢in fakih’in kim oldugunu anlamak gerekir.
Fakih’in ne disiindiigiinii dnceleyip nasil diisiindiigiinii gérmezden gelmek, diistince
ve fikrini anlamanin oniindeki en biiyilik engeldir. Nasil ve ni¢in boyle diistindiigii?
alimin disiincesinin ash, ne diisiindiigii? ise furtudur. Binaenaleyh fikhi konular ele
alinmadan 6nce; insan, kimdir? Ozgiir miidiir? Ictimal yasamda nasil hareket eder?
Belli bir yasam tarzinda hangi etken ve unsurlar insanin diisiince ve davranigini
etkiler? Insan davranisiyla sosyal kosul ve etkenler arasinda nasil bir bag vardir? gibi

soru ve mevzular yanit bulmalidir.

Fakih/miictehid, her seyden 6nce bir insan oldugundan zihniyetinin olusumuna
fitrat, ¢cevre, ideoloji, kiiltlir, mekan ve zaman, siyaset, iktisat, sartlar, aidiyet, ihtiyag,
yasam tecriibesi, sosyal yapidaki konum ve rol, cinsiyet, etnik grup, birlikte yasama,
istiin olma, ideal, giiven, korku, sefkat, merhamet, adalet, comertlik, kiskanglik,

sevme, kin, nefret ve husiimet gibi gibi dahili ve harici etkenler etki etmektedir.”

Insan, yasadig1 ortamin izlerini tasimaktadir. Zira yasanilan yerin konumu,

iklimi, yasam tarzi, ugrasilari ve kiiltiirii, insan1 hem fiziken hem de rdhen

0 Sibel Aysen Arkonag, Psikoloji Zihin Siiregleri Bilimi, Istanbul: Alfa Basim Yayinlari, 1998, s. 241;
Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Istanbul: inkilap Yaymlari, 1994, s. 67; Muhammed Osman
Necati, Kur’dn ve Psikoloji, (cev. Hayati Aydin), Ankara: Fecr Yaymlari, 1998, s. 19; Mehmet
Tiitiincii, “Kur’an ve Hadislerde Insan Psikolojisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3, s. 193; Clifford Thomas Morgan, Psikolojiye Giris, (¢ev. H. Arici vd.),
Ankara: Hacettepe Universitesi Psikoloji BSliimii Yaynlar1, 1999, s. 190; Philip K. Bock, Insan
Davranisin Kiiltiirel Temelleri (Psikolojik Antropoloji), 1. bs, (trc. N. Serpil Altuntek), Ankara:
Imge Kitabevi, 2001, ss. 261-262.
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etkilemekte; hayata ve olaylara bakis ile diisiince ve davraniglar ¢cevre ve ortamdan
etkilenerek olusmaktadirlar.”* Gériis ve diisiinceler, insanlarin yasadigi mekanlarda
ortaya ciktigindan goriis ve anlayisin dogum yerinin tespit edilmesi, diisiince ve
zihniyetin kiiltiirel ve toplumsal arka planinin anlasilmasi anlamima gelmektedir.
Dolayisiyla, nerede sorusu, sorulmasi gereken bir sorudur. ‘Her insan 6zneldir ve
benlige sahiptir’ denilmis olsa da sosyal konumu ne olursa olsun, i¢inde bulunulan

kiiltiir, zihniyet ve ¢evreden bagimsiz bir benlik yoktur.”

Insanlarin aym hadise, olgu, olay veya nesneleri farkli bakis acilariyla
gdrmelerine sebep olan sey, cogu kere etkisinde kaldiklar kiiltiir ve zihniyetlerdir.”®
Maturidi’ye gore farkliliklar, insanlar arasindaki dil, kiiltiir, karakter, zihniyet, fiziki
ve psikolojik farklardan kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanlarin ahlak, diisiince, irade,
renk ve dilleri gibi goriis, anlayis ve inamslar da birbirinden farkli olabilmektedir.™
Bu nedenlerle farkli kiiltiirlerdeki insanlarin duygusal isleyisi ayn1 olmadigi gibi
kisilik tipleri de farklilik gostermektedir.” Ornegin bazi kisilik tipleri, gelenege
yonelimli olup mevcudu koruma amacindadirlar. Bazilari, i¢ce yonelimli olup ig
sesine kulak verirler, normlara uyup uymamakta 6zgilir davranirlar; etki altinda
kalmazlar. Bazilar1 da baskasina yonelimli yani taklit¢ci ve herhangi bir yol gosterici

ilkeleri olmayan tiplerdir.”®

Kisilik farkliliklarinin  sebebi ile ilgili degisik teoriler bulunmaktadir.
Bunlardan biri, insanlarin fiziksel ve giidiisel 6zelliklerine gore karakterize edildigi
dort biiyiik irka gore yapilmistir. Buna gore, Amerikalilar, bakir tenli, dik ve asabf;
Avrupalilar, agik tenli, giiclii ve iyimser; Asyalilar, esmer, kati ve melankolik;
Afrikalilar, siyah, gevsek ve vurdumduymazdir. Baska bir giidiileme kurami, iklim
ve yerlesim yerinin fiziki yapisinin etkisi ile ilgilidir. Ornegin, siirekli yags,
melankolik; asir1 sicak, tembel; iliman iklim, yaratici; soguk iklim, hareketli; arazinin
daglik ve daginik olmasi, daha sert ve cesur; arazinin ova ve toplu olmasi da daha

yumusak ve insancil olmalarina sebep olur denilmistir. Bu sdylenenlere gore,

! Niyazi Oktem, Hukiik Felsefesi ve Hukiik Sosyolojisi, 2. bs., Istanbul: Der Yayimnlari, 1985, s. 282.
2 Bock, age., s. 371.

" Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 2. bs., Ankara: Savas Yayinlar, 1984, s. 33.

™ Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, ss. 58-67.

> Bock, age., s. 395; Lavenda, age., s. 307; Haviland, age., s. 267, 277.

"® Bock, age., s. 168.
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cevresel degiskenlerin bireysel motivasyon {izerinde en azindan dolayl olarak etki
yaptigi veya zihniyet ve diisiince degiskenliginin sebebini agiklamada yardimci

oldugu S('jylenebilir.77

Arap kiiltiir tarihgilerinden Ahmed Emin, yerlesim yeri ve ¢evrenin diisiince
tizerindeki etkisine dair su degerlendirmeyi yapar: "Go6gebe bir toplum olan cahiliye
Araplarinin tabiatla i¢ ige yasamalarinin sonuglarindan biri, olaylar arasinda sebep-
sonug iliskisi ve mantiki bir bag kurmaktan yoksunluk ve olup bitenleri genellikle
mitolojik tarzda kavramaktir."’® Cabiri de: "Bedevi’nin diinyasi, diisiinsel derinligi
olmayan sade bir diinyadir; sebeplilik ve kandn fikrine yer yoktur"”® demektedir.
Yerlesik hayata gegcmemis kimseler, kitabi kiiltiirden ve sistematik diisiinceden
yoksun olduklart i¢in hadiseleri yiizeysel ve basit bir sekilde analiz ederler.®® Ayrica
aralarinda siirekli savaglarin ve kan davalarinin olmas1 ve zor hayat sartlart altinda
yasamalari, bu insanlar1 sert tabiatli, savas¢t ve siddet yanlisi yapmls‘ur81 Ki, bu
yiizden farkli fikirlere tahammiilleri yoktur ve fikirlerini argiimanlariyla savunmak
yerine, siddet ve baski yoluyla benimsetmek, kendilerinden olmayanlara kapilar
kapatmak, zor kullanmak ve tekfircilik, karakterleri olmustur.®

Ayni sekilde koylii zihniyeti ile ilgili benzer seyler sdylenmistir. Denilmistir
ki: “Koyliilerde, yasamdaki zenginlik, saglik, toprak ve prestij gibi seylerin sinirl
oldugu varsayimi vardir. Seylerin sinirli olduguna inanan insanlar, sadece kendi
basarilarin1 isterler ve baskalarina haset ederler; is birligi gerektiren c¢alisma

kosullarindan kaginirlar ve de mevcudu korumak igin direnirler.®®

Makdisi, mezheb alim ve takipgilerinin birtakim kisilik 6zelliklerinden

bahseder. Ona gore: “Ebili Hanife ekoliinden olanlarin 6zellikleri, nezaketle birlikte

" Celikkaya, age., s. 71; Bock, age., ss 39-40;
® Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah (6. 1954), Fecru'l-Isiam, Kahire: Matbaatu Lecnetu't-Te'lif,
1945, s. 39-40, 48-49.

" M. Abid el-Cabiri, Arap-Isidm Aklinin Olusumu, (¢ev. ibrahim Akbaba) 2. bs, Istanbul: Kitabevi,
2000, s. 95.

% Muhammed Ebd Zehra (8. 1394/1974), Isldm'da Siyasi ve Itikidi Mezhebler Térihi, (cev. Hasan
Karakaya-Kerim Aytekin), Istanbul 1983, s. 75; W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin
Tesekkiil Devri, (¢ev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara: Umran Yayinlari, 1981, s. 24.

8 Taha Akyol, Haricilik ve Sia, Istanbul: 1988, 124 vd; Mustafa Fayda, “Bedevi”, Istanbul: DIA.,
1992, c. 5, ss. 313-314.

8 Fazlur Rahman, islam, (¢ev. Mehmet Aydin), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1981, s. 240.
% Bock, age., s. 264.
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riyaset, hifz, hasyet ve dindarliktir. Malik ekoliiniin karakteristik 6zellikleri: Agirlik,
ahmaklik, diyanet ve siinnettir. Safii ekoliiniin takipgilerinin ozellikleri: Idrak,
huzursuzluk ¢ikarma, mertlik ve ahmakliktir. David’un takipgilerinin 6zellikleri:
Biiyiitme, hiddet, gevezelik ve zenginliktir. Mu’tezililerin Ozellikleri: Letafet,
dirayet, fisk ve alaydir. Siilerin 6zellikleri: Bugz, fitne, zenginlik ve {indiir. Ashabu’l-
Hadis’in 6zellikleri: Orneklik/rol modellik, himmet, infak ve zafer/kazangtir.”®* Her
ne kadar Makdisi’nin g6zlem ve tecriibelerine dayanarak verdigi bu bilgiler
subjekliften uzak olmasa da yine de bir fikir vermesi ag¢isindan Onemlidir.
Kanaatimizce belli karakterdeki insanlar belli yapilara intisap etmekte ve de

intisabindan sonra belirli bir yapiya ve karaktere biiriinmektedirler.

Bu sebeplerle zahiri, muhafazakar ve ehl-i hadis yorumun ortaya ¢ikmasinin en
biiyiik sebebi, Kur’an ve siinnetin bedevinin sahip oldugu bu yiizeysel ve basit
diislinsel yapiyla anlasilmasi gosterilmis; Safii, Hanbeli, Maliki, Zahiri ve Harici
gelenekte lafiz ve mana arasinda iliski kurma bi¢ciminde dilin lafzi yoniiniin
oncelenmesinde ve nasgiliklarinda lafizc1 gelenegin etkili oldugu ifade edilmistir.
Ciinkii bu anlayisa gore akil, dini tecriibe igin tehdittir.2

Sehirlerin cografi veya kiiltiirel nitelikleri, fakihin kisiligi ile fikhi goriislerinin
olusumunu etkiledigi gibi bir goriisii benimseyenlerin yerlesim yeri de goriis tercihini
etkilemektedir. Ornegin Safii mezhebi mensuplarinin, yabanci bir kadina
dokunmanin ve kanin abdesti bozmasi orneklerinde oldugu gibi kirsal yasama,
koyliiliige, bedevilige daha yakin oldugu; Hanefi mezhebi mensuplarinin ise sehir
hayatina, medenilige daha yakin oldugu degerlendirmesi yapilmistir. Ibn Halddn,
akilciligr ve reyciligi, hadari diizeyi yiiksek Irak ile; eserciligi veya hadisciligi,

bedavet kiiltiiriiniin tesirinde olan Hicaz ile iliskilendirmistir.86 Rey ekoliiniin

8 Eba Abdillah Muhammed Makdisi (6. 390), Ahsenu t-Tekdsim i Ma rifeti’I-Ekdlim, Beyrit: Daru
Sadir, 1411/1991, s. 41.

8 Cabird, age., s. 313.

8 Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi ibn Haldin (5. 808/1406), Kitabu'l-fber ve Divanu'l-
Mubtedei ve'l-Haber (Mukaddime), (thk. Halil Sehade), Beyrat: Daru’l-Fikr, 1408/1988, c. 1, s.
633; Ebu’l-Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed es-Sa’rani (6. 973/1565), Kitdbu'l-Mizdn, (thk.
Abdurrahman Umeyre), Kéhire: Alemu’l-Kutub, 1409/1989, c. 1, s. 3, 111.
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Ozellikle Irak’ta olugmasi, cesitli medeniyetlere ev sahipligi yapmasi nedeniyle

karmagik bir yapiya sahip olmasimdandir.®’

Basit bir hayatin oldugu gécebe veya kirsal kesim yasantisinin ihtiyaglari ile
kompleks hayatin oldugu sehir hayati ya da medeni yasantinin ihtiyaclari farklidir.
Bu nedenle sade ve basit bir hayatin ihtiyaglarima, Medine ekoliiniin sahip oldugu
rivayetler yeterli olurken; Irak gibi ¢esitli kiiltiir ve medeniyetlere besiklik yapmuis bir
yerde, merviyyet yaminda re’ye de bagvurmak gerekmis ve yeni bir ekol dogmustur.®
Degerler ve diisiinceler, ayn1 olaya ydreden yoreye, iilkeden iilkeye farkli tepki
gosterilmesine neden olmakta, bir yerde yiiz kizartic1 kabul edilen bir olay, baska bir
yerde gogiis kabartici olabilmektedir. Bu nedenle farkli yoreye, farkli hiikiim

konulmast ihtiyaci dogmustur.®

Kisilik ve zihniyet olusumu ile ilgili bu bilgiler ve degerlendirmelerden sonra
bazi alimlerin kisilik ve goriislerinin olusumuna etki ettigini diisiindiigiimiiz bazi
hayat tecriibeleri ve birikimlerinden bahsetmek istiyoruz.

Tim fakihler gibi EbG Hanife’nin kisiliginde ve dolayisiyla fikhinda fitrati,
icinde bulundugu doénem ve sartlar, ictihad anlayisi, ilm1 mubhiti, ders aldig1 ve
goriistiigli alimler ile ugrasist yonlendirici olmustur. O, hadis ekoliiyle ve hadiscilerle
de iliski kurmus, Mekke, Medine ve ehl-i beyt fikhindan faydalanmis, devrindeki
bircok yetiskin ilim adamiyla goriis alis-verisinde bulunmustur. Bdylece Islam
immetinin mevcut fikhi mirasin1 degisik kanallardan 6ziimseme, farkli temayiil ve
bakis agilarini kendi sahsi birikim, metot ve Kabiliyetiyle sentezleme imkani

bulrnustur.90

Ebl Yusuf’a soyledigi, “Benden her duydugunu yazma. Bugiin bir goriisii

benimser yarmn terk edebilirim. Yarmn bir gorlisii benimseyip ertesi giin onu terk

591

edebilirim™ " sozilinden anlasildig1 lizere o, sabit fikirler tasimayan, naslara baglilik

8 Subhi Mahmasani, Felsefetu 't-Tegri fi’l-Islam, Beyrit: 1980, s. 36; Muhammed Martf Devalibi, el-
Medhal ila Ilmi Usili’l-Fikh, yy., 1965, s. 285.

8 Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah (6. 1954), Duha’l-Isldm, 6. bs., Kahire: Lecnetu’t-Te’lif, ty., ss.
370-371; Zeydan, Medhal, s. 39.

% Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 17.

% Mustafa Uzunpostalci, “Ebii Hanife”, Istanbul: DiA., 1994, c. 10, 5.131-138.

* Ebd Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi (8. 463/1071), Térihu Bagdad, Beyrit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1422/2002, c. 12, 403; c. 22, s. 74.

24



cercevesinde zaman ve sartlara gore goriisiinii degistirip gelistiren bir fakihtir.”? Ebd
Hanife varlikli bir aileden olup ticaretle mesgul olmustur. Muayyen bir siyasi goriisii
vardir. Ehl-i beyte yiirekten bagli olup Sia imamlar1 ile miinasebeti iyidir. Bu yilizden
takibe ugramistir. Abbasi yonetiminin muhaliflerindendir. Fakat talebeleri Ebta Yasuf
ve Imdm Muhammed’in Abbasi devleti ile miinasebetleri saglamdi. Her ikisi de
kadilik vazifesini kabul etmisler, tstatlarinin bu devlete dokunan goriislerini
eserlerinde zikretmemislerdir.93

Imam Safii, Kureys’tendir, Filistin’e sigmmus fakir bir aileye mensuptur.
Yemenlilerin yasadigi semtte oturmustur. Mekke’de on yi1l Huzeyl kabilesi iginde
¢olde yasamustir. Yemen, Medine, Misir ve Irak yasadigi yerlerdendir. Imam
Malik’ten ve imdm Muhammed’den dersler almistir.”® Muvatta’nin yani sira Maliki
fikhini da bizzat imam Malik’ten 6grenme imkanima sahip olmustur.*® Béylece fikih
ve hadis miiktesebati ¢ercevesinde Hicaz bolgesinin ilmi birikimine vakif olan Imam
Safii, kendisine kadilik gorevi tevdi edilince Yemen’e gitmis ve burada ilmi
tecriibesini ameli alanda tatbik etme imkanini bulmustur. Yemen’de Leys b. Sa‘d ve
Imam Evzai’nin fikhi goriislerini 6grenme imkanina kavusmustur.*®

Bagdat’ta gegirdigi siirecte, Ebti Hanife nin gériislerini imdm Muhammed’den
ogrenme firsatini elde etmistir. Boylece ehl-i hadisin ve ehl-i reyin fikih diisiincesini
iktibds eden Imam Safii, iki fikih sisteminin farkliliklarmi degerlendirebilme
imkanina sahip olmustur.®” Imam Safii, Misir’da bulundugu siire zarfinda daha 6nce
Hicaz ve Irak’ta muttali oldugu ictimai hayatin, 6rf ve adetlerin bambaska cesitlerini
gormiis, s0z konusu farkliliklarin bolgede miiessir durumda olan Maliki fukaha

tarafindan nasil degerlendirildigine sahit olmus, 6zellikle Leys b. Sa‘d’in fikhindan

% Mehmet Dirik, Ebi Hanife'nin Ictihad Metodunda Istihsin, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2018, Cilt 5, Say1 10., s. 188.

% Muhammed Ebt Zehrd, Ebii Hanife, (¢ev. Osman Keskioglu), 3. bs., Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1999, s. 41, ss. 18-19.

% Muhammed Eb Zehrd, fmam Sdfii, (trc. Osman Keskioglu), 4. bs., Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2000, ss. 22-23.

*® Ebd Omer Cemaluddin Tbn Abdilber (8. 463), Intikd fi Fezd'ili’l-Eimmeti’s-Seldseti’l-Fukaha,
Malik, Safii, Ebi Hanife, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ty., s. 118.

% Ebt Bekr Ahmed el-Beyhaki, Mendkibu ’s-Sdfii, (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Kahire: Daru’t-Turds,
1390/1970, 1/240.

% Bilal Aybakan, Imam Sdfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheblesmesi, istanbul: iz Yaymcilik, 2007, ss.
97-98.
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etkilenmis, yine donemin Maliki fukahdsindan olan Esheb, Asbag, Ibn
Abdilhdkem’le arasinda hasil olan fikhi miinazaralar ile fikir ve goriis alisverisinde
bulunma firsatin1 elde etmis, biitiin bunlar mezhebinin gelisimi, tekamiilii ve

dolayisiyla s6z konusu dontisiimiinde biiyiik bir rol oynamlstlr.98

Herhangi bir ser’l hiikiim istinbati, konuyla alakali ayet ve rivayetlerin
igerigine ve baglamina dikkat edilmesi, rivayetlerin senet ve ravilerinin incelenmesi,
delillerin birbiriyle c¢elisip ¢elismedigine bakilmasi, rivayetin igerik agisindan
Kur’an’a uygunlugunun denetlenmesi, seriatin genel hiikiim ve ilkelerinin rihuna
uygunlugunun goéz Oniinde bulundurulmasi, konuyla ilgili baskalarinin istinbat
yontemlerinin ve goriislerinin incelenmesi gibi meselelerden meydana gelen teknik
ve zahmetli bir istir. Fakihin, boylesine zor ve karmagsik bir ilmi faaliyeti yerine
getirirken sahip oldugu zihniyet, 6n kabul, beklenti ve egilimlerin etkisi altinda
kalmadan objektif bir sekilde hareket etmesi ise zordur. Zaten bazilarina gore,
tarafsizlik yanlis bir seydir. Ciinkii insana bakis agis1 kazandiran sey, 6nyargilardir;
yani tarihsel ve toplumsal durumdur. Bu nedenle 6nyargilar, yorumlarda giivenilmesi

gereken kaynaktir.”

Her ilmi, edebi ve sanatsal faaliyet, failin diinya goriisii tarafindan belirlenir.
Fikhi doktrinler de belirli bir diinya goriisii ve zihin tarafindan iiretilmistir. Ornegin
kelami perspektif, fikhi faaliyet tarzi tizerinde etkili olmus; hiisun ve kubtih gibi
kelami meselelerin neticesinde Safiiler fikihta teabbude, Hanefiler ise daha ¢ok
ta’llle yonelmiglerdir. Bu nedenle Hanefiler illete bagli olan kiyasi daha cok

kullanirken Safiiler ise kiyasi rahat kullanamamuslardir.'®

Hayatin tamanina ait sosyal, siyasi ve iktisadi konularda ictihad yapan herhangi
bir fakih usalde, diger insanlar gibi zihni alt yapisini olusturan bir dizi felsefi, kelami
ve ilmi varsayim ve kabullere; giiniimiiz tabiriyle diinya goriisiine, ideolojiye, siyasi
anlayisa, sosyal bakis agisina, dnceliklere ve beklentilere sahiptir ki bunlar fakihlerin

ihtilaflarinin en 6nde gelen sebebini teskil etmektedir.

% Ahmed Emin, Duha’l-Islam, c. 2, s. 563; Yunus Araz, “imdm Safii’nin Fikih Anlayisindaki
Degisim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, 2015, s. 36.

% John Monaghan, Peter Just, Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji, (gev. Mehmet Dogan) Ankara, Dost
Kitabevi Yayinlari, 2. bs., 2013, s. 44.

100 Hasan Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin Islam Hukikuna Etkisi: Kelam-Fikih Iliskisine Dair Bir
Analiz, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 27.

26



Mesela, insanlarin mutlak esitligini savunan felsefelerin etkisinde kalarak
ozgiirliik¢li bir kisilige sahip olan bir fakthin, ictihddinin birinci asamasinda bu
felsefeyi miimkiin kilan ayet ve rivayetlere dncelik vermesi daha olasi iken; istibdat
yonetiminin dogrulugunu ve mesrilugunu savunan bir fakih’in ise bu diiglincesine
dayanak teskil eden ayet ve rivayetleri ictihadina esas kabiil etmesi daha olasidir.
Eger bir fakih, fakirlik ve zenginligin varlik alemine hakim olan dogal diizenin bir
parcasi olduguna inaniyorsa bu konudaki ser’1 hitkkmii de bu dogrultuda koyacaktir.
Boyle bir fakih, yoneticinin gelir dengesizliginin {iistesinden gelebilmek igin
toplumsal yapiy1 degistirebilecegini kabil etmeyecektir. Ciinkii bu fakihe gore,
yOneticinin yapmasi gereken sey, dogal diizeni degistirmek degil fakirlere yardim
etmektir. Ancak aymi fakih, gelir dengesizliginin sosyal ve siyasi sistemden
kaynaklandigina inanirsa bambaska hiikiimler ortaya koyacaktlr.101

Radikal goriislii biri hiikiimde, takva/diyani yoniinii 6nceleyebilirken miitesahil
ve liberal biri fetva/kazal boyutunu Onceleyebilecektir. Amaci dini veya devleti
korumak olan biri tesdidi yontem olarak benimseyerek insani ikinci plana atabilirken,
amac1 ferdi korumak olan biri, insan1 yasatmak amaciyla nasslari te’vil ederek insan
eksenli hiikiimler verebilecektir. Orfiin, istihsanin, zaruratin, umim-u belvanin ve
hile-i ser’lyyenin dikkate alinma ve yontem olarak kullanilma nedeni ile nasslardaki
talebin, kimilerine gore nedbe kimilerine gore de viiciba hamledilmesininin

hikmetini bu noktada aramak lazimdir diye diisiiniiyoruz.

Zalim idareciden korkmak, diger bir miictehide duyulan hiirmetten dolay1
kendi gorisiinii agiklamaktan utanmak ve 6fke gibi insani duygular ictihad siirecini
ve hiikiimleri etkileyen faktorlerdendir.'® Kisi, grup veya yonetim sisteminin
baskisindan duyulan korku, i¢inde bulundugu ortami ya da elindeki mevcut imkanlari
kaybetme endisesi, toplum veya bilimsel ¢evre tarafindan dislanma veya yadirganma
kaygist miictehidin ulastigi goriisleri gizlemesine veya degistirmesine sebep

olabilir.*® Bazi alimler miictehidin hiir olmasi gerektigini belirtmislerdir. Cumhir ise

101 Sebusterd, age., ss. 61-62, 206-207.
192 Ali Pekcan, Klasik Usul Diisiincesinde Icmd Doktrini, Konya: Yediveren Kitap, 2009.

103 Cemalettin Sen, “Fikih Psikolojisi Baglaminda Miictehid Psikolojisinin Naslarin Fikhi Yorumuna
Etkisi”, Dergiabant, Abant /zzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2017, Cilt 5,
Say1 10, ss. 81-97.
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bu kanaatte degildir. Fakat, kisinin iradesinin hiir olmasi1 gerektigi, ikrah altinda

yapilan agiklamalarin ictihad olarak nitelenenemeyecegi*® belirtilmistir.

Fukahad’nin, sosyal yapinin énemli unsurlarindan biri olan umera ile iligkisi de
ictihad faaliyetlerine etki yapmistir. Umeradan korktugu veya onlardan diinyalik elde
etmek ya da konum kazdnmak icin keyfi arzularina uyanlar vardir. Alim de bir
insandir. Idealleri, korkulari, beklentileri ve zaaflar1 vardir. Miictehidin onceki
goriisiinden donmesinin  sebeplerinden biri  budur. Nitekim Muaviye kendi
yonetimine sempati duyan ulemaya maas baglamistir. Pezdevi, tesril faaliyetin
Emeviler doneminde duraklama gecirdigini sdylemistir. Ona gore bunun nedeni,
miictehid yoklugu degil baskilar nedeniyle alimlerin kabuklarina ¢ekilmesidir.'*

[bnu’l-Cevzi, siyasi otoritenin sundugu menfaatler karsisinda onlarin
arzularin1 yerine getiren fakihlerin mevudiyetine isaret ettikten sonra onlari
elestirmistir.'% Ornegin Said b. Cubeyr’e, zekatim1 nereye vereyim diye sorulur. O
da devletin ilgili memurlarina vermesini sdyler. Meclisten ayrildiktan sonra Said’i
takip eden zat, tenha bir yerde tekrar sorar: “Sen devletin ilgili memuruna ver
diyorsun, ama idareciler zekati, gergek yerlerine harcamiyorlar ki? Bunun iizerine
Said b. Cubeyr, zekatini istedigin yere ver. Bana kalabalik iginde sordun, orada
gercegi sdyleyemezdim” der.'%’

Fakihin diinyalik megsgalesi ve hayat tecriibesi de ictihddlarini etkilemistir.
Ornegin, Ebli Hanife'nin ticari hayatin i¢inde bulunarak insanlarmn ihtiyaglarini
yakindan tanimasi, bircok konuda oOrfii ve sosyal gercekligi esas alan yorum ve
ictihadlara ulasmasina zemin hazirlamistir. Onun 6rf ve adeti dikkate almasi, kadma
yararini gozetmesi ve istihsam sik¢a kullanmasi bu nedenledir.'® Sulama ve harag

hukdkunun Hicaz’da degil de Irak’ta gelismesi ayni gerekgeyle izah edilebilir.*°

Baska fakihlere muhalefet etme, su-i zanda bulunma ve haset etmenin de

igtihatlarda ve goriislerde farkliliga sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin,

104 Sen, agm., ss. 81-97.

1% Kiirdi, age., s. 111.

195 yaman, Siyaset ve Fikih, s. 105, 107, 108.

1% Ehu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi (6. 597), Telbisu Iblis, Kahire, ts., 119.
Y97 yaman, Siyaset ve Fikih, ss. 114-115.

108 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, c. 10, ss. 131-138.

199 Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, c. 2, s. 15, 153; ¢. 1, s. 371.
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Kindi, cagdas1 oldugu ulema icin sunlar1 soyler: “Bunlar haksiz yere iggal ettikleri
kiirstileri korumak i¢in elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklari insani
faziletlere sahip olanlar1 asagilarlar. Amagclar1 riyaset ve din tacirligidir. Oysa
kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1 ise
artik kendisinin degildir. Kim de din tacirligi yaparsa onun dini yoktur. Gercekte
varligin hakikatinin bilgisini (felsefe) edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiiflir sayanin
dinle iligkisi yoktur.”**

Nisabir’da fikih egitim ve Ogretimi iizerinde yogunlasan Gazzali, hocasi
Ciiveyni’nin fikih usili ile ilgili gériislerini esas alarak bir eser telif eder ve bu eseri
hocasina takdim eder. Ciiveyni, “Canli olarak beni gordiin, bunu yazmak i¢in 6lmemi
ni¢in beklemedin?” diyerek serzeniste bulunur. Ciiveyni’nin eseri hos gérmeme
tavrinin sebebinin, ya i¢inde yer alan Ebl Hanife aleyhindeki sozlerden rahatsiz
olmasi, hatta bunlarin yeni bir mezheb kavgasina sebebiyet vermesinden ¢ekinmesi,
ya da kendi yapmadig1 bir seyi bir talebesinin yaparak kendi ismini golgede
birakacagindan endiselenmis olabilecegi tahmin edilmektedir.***

Hatali bilgiye sahip olmak da ictihad faaliyetine ve hiikkme etki etmistir. Buna
dair de Ornekler vermek istiyoruz. Sahabe doneminde, cilinlip olarak sabahlayan
kimsenin orug tutup tutamayacagi konusunda ihtilaf edilmistir. Ebl Hureyre’ye gore
ithtilam olan kimse bu sekilde sabahladiysa onun orucu sahih degildir.112 Fakat Ebi
Hureyre, Hz. Aise’den gelen rivayetit®® duyunca bu goriisinden dénmiistiir.***
Kulagm basa m1 yiize mi dahil olduguna iliskin ihtilaf vardir. Imam Safii ise onun

bagimsiz oldugu seklinde {iciincli bir gorlis belirtmis ve basin yeni bir su ile mesh

19 Ebi Yasuf Yakub b. ishak el-Kindi (6. 2525/856), Felsefi Risdleler, (trc. Mahmut Kaya), istanbul:
iz Yayincilik, 1994, s. 4.

11 Apdulhuseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis, Imdam Gazzali’nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, (cev.
Hikmet Gok), Istanbul: Birlesik Kitabevi, 2007, s. 54-55.

12 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (6. 241), Miisnedu 'I-Imam Ahmed b. Hanbel, (thk.
Suayb Arnavud), Muessesetu’r-Riséle, 1421/2001, c. 42, s. 327 (h. no: 25509).

113 Bir adam Resulullah’a dedi ki: “Ya Resulallah! Ben ihtilam oldugum halde sabahlar isem orucuma
devam edeyim mi? Bunun iizerine Hz. Peygamber: Ben ciiniip olarak sabahladigim halde orucuma
devam ediyorum dedi. Adam da: Biz senin gibi degiliz, senin gelmis ve gelecek giinahlarin
bagislanmistir deyince, Resulullah: Ben Allah’tan en ¢ok hasgyet edeniniz ve takva ydniinden
Allah’1 en ¢ok bileniniz oldugumu iimit ediyorum” (Mislim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri (6.
261/875), el-Musnedu’s-Sahihu’l- Muhtasar bi Nakli’l-Adl ani’l-Adli ild Rasilillah, (thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrit: Daru [hyau’t-Turési’l-Arabi, ty., Styam 79).

Y4 AL el-Hafif (6. 1978), Esbdbu Ihtildfi 'I-Fukahd, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1996, ss. 33-34.

29



edilecegini sOylemistir. Halbuki, Hz. Peygamber “Kulaklar basa aittir” buyurarak
kulaklarin konumunu degil ihtilafa konu olan hiikmii beyan etmis ve dogabilecek
sekki bertaraf etmisti. Kulaklarin boyunda veya omuzda oldugunu sdyleyen bir Allah

kulu olmadigin1 gérmiiyor musun?*?®

Ibn Riisd, aleyhte gériis belirtenler oldugu igin gayr-i miislimlerin ilminden
faydalanmak caiz midir? Seklinde bir soru sorar ve sOyle cevaplar: “Seriatte
hayvanin kurban edilebilmesi i¢in belirli 6zelliklere sahip bir aletten yararlanilmasi
emredilmistir. Bu 0Ozelliklerden birisi, hayvana eziyet vermemesi i¢in keskin
olmasidir. Simdi Miisliiman birinin, kafir icadi olan bicaktan faydalanmasi caiz
midir? Evet caizdir. Zira seriatte bicagin Miislimanlarin mali olmasi sart
kosulmamustir. Oyleyse Miisliimanlar tarafindan tedvin edilmemis olsalar da gesitli
ilimlerden faydalanmak caizdir.”*'® Felsefe ve mantiktan yararlananlar, Kur’an ve
Siinnette bulunanlardan farkli sonuglara varmaktadir, bu yiizden de hiikiim elde
edilmesinde bu ilimlerden istifade edilmesin diyenlere de ibn Riisd s6yle cevap verir:
“Fakihlerin ¢ogu da fikih tahsil ettikleri i¢in kibir, gurur ve makamperest hale
gelmektedirler. Acaba bu yiizden fikih tahsil etmenin haram oldugunu mu séylemek
gerekir?”

En uzun hamilelik siiresi, Imam Malike gére bes veya yedi yil; Safii’ye gore
dort yil, Hanefi ve Hanbelilere gore iki yil, Zahiri Mezhebine gore dokuz aydir.
Stiphesiz bu konudaki kanaatlerin dayanagi yasanilan zamandaki goézlem ve
tecriibelerdir. Tip ve 1ilgili ilimler, ceninin ana karninda bdyle uzun siire
kalabilecegini kabul etmezler. Belki bu hanimlar vehme kapilmis veya hilaf-1 hakikat
sOylemislerdir. Kanaatimizce bu konuda tip ilminin verilerini esas almak en dogru

yaklaslrndlr.118 Ceninin kiirtaj1 ile ilgili bir hadise'*® dayanarak sdylenen, 120 giine

15 Makdisi, Ahsenu't-Tekdsim, s. 387.

18 Bhu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd (6. 595), Faslu'I-Makdl ve Takriru md Beyne’s-Seriat
ve’l-Hikmet mine’l-Ittisal, 2. bs., (thk. Elbir Nasti Nadir), Beyrat/Liibnan: Daru’l-Mesrik, 1986, s.
31.

u Sebusteri, age., ss. 167-174.

18 Genis bilgi i¢in bak., Nail Cam, Olusum Siirecindeki ve Sonrasindaki Tibbi miidahaleler Ekseninde
Islam Hukikunda Cenin Ahkdmi, Istanbul: Iz Yayncilik, 2018, ss. 167-169; Yasuf Karadavi,
Evrensellik-Siireklilik, ss. 158-161.

"9 Muhammed b. ismail Eb Abdillah el-Buhari (6. 256), el-Camiu 'I-Miisnedu ’s-Sahih el-Muhtasaru
min Umuri Rasulillah ve Sunenehu ve Eyyamuhu (Sahihu’l-Buhdri), (Muhahhik: Muhammed
Zuheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tavki’'n-Necat, 1422, Bed’u’l-Halk, 6; Mislim, Libas 100;
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kadar kiirtaja cevaz verilebilecegi hiikmii hadisin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu konuda sdylenebilecek goriis, herhangi mesra bir mazeret
yoksa dollenmeden itibaren haramliktir.*°

Gazzali'nin, Ebl Yasuf un zekati diisirmek i¢in bagvurdugunu iddia ettigi hile
ornegi de hatali bilgilerden biridir. Ona gore, “Ebt Ytsuf, zekat 6deme konusunda
bir hile yaparmis. Biitiin servetini karisina hibe eder, zekat zamani geldiginde parasiz
durumda oldugu i¢in de zekat 6demesi gerekmezmis. Karisi da elindeki hibe oldugu
icin zekat 6demeyince mal onlarda kalirmis. Konu Ebl Hanife’ye anlatildiginda O:
“Bu, Eb(i Yasuf ’un fikhina delalettir” diyerek yapilan islemi onaylar. iste bu,
diinyaya yonelik fikihtir. Ancak bunun ahiretteki zarar1 biitiin giindhlardan daha

biiyiik olacaktir. Buna benzer ilimler, kisiye zarar veren ilimlerdir.”*?!

Ebl Yisuf un zekati diisiirmek icin hileye basvurmay1 céiz gordiigii yolundaki
bilgi, Hanefi alimlerin eserlerinde de yer almaktadir. Fakat EbG Zehra’nin verdigi
bilgiye gore Serahsi, zahiru’r-rivaiyede gecmeyen fakat nadiru’r-rivaye eserlerinden
olan Emali’deki bu rivayeti slipheli bularak kabul etmemis‘[ir.122 Bu nedenle Ebu
Yisuf’un zekat konusunda yaptigi iddia edilen bu tasarruf hakkindaki bu bilgilerin
ihtiyatla karsilanmasi ve kendi sozlerine miiracaat edilmesi gerekir.'?® Zira Ebi
Yisuf, Kitabu'l-Harac adli eserinde, Allah'a ve ahiret giiniine iman etmis hicbir
kimse i¢in her ne sekilde ve hangi sebeple olursa olsun hileye bagvurarak zekata
mani olmasinin helal olmadigini sdyledikten sonra Islimm bu konudaki tavrimi
ortaya koymak tizere Abdullah b. Mes’ud’un "zekat’a mani olanin miisliiman

olmadig1 ve zekati 6demeyenin (cenaze) namazinin kilinmayacagi", Hz. EbG Bekir'in

Muhammed b. Isa b. Sevr et-Tirmizi (6. 279), Sunenu t-Tirmizi, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Muhammed Fuad Abdulbaki), Misir: Seriketu Mektebe ve Matbaa Mustafa Elbani, 1395/1975,
Kader 4.

120 Genis bilgi i¢in bak., Cam, Cenin Ahkdm, ss. 195-207.

12 b Hamid Muhammed el-Gazzali, (6. 505), Ihydu Ulimi’d-Din, Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, ty., c. 1,
s. 32.

22 Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 449-450; Saffet Kose, islam Hukikunda Kdniina Kars: Hile, Istanbul:
1996, s. 404-405.

123 Saffet Kose, Tesekkiil Devrinde "Fikhun Diinyeviligi" Fikri ve Giiniimiizdeki Yansimalari, ILAM
Arastirma Dergisi, Cilt 2, Say1 2 (Temmuz-Aralik 1997), ss. 203-204.
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de "Hz. Peygamber doneminde verdikleri bir hayvan bagna (ikfil) bile mani

nl24

olurlarsa onlarla savas yaparim"~" seklindeki s6zlerini nakletmektedir.

Ayrica Hanefllere ait pek ¢ok kitapta, Ebli Hanife'ye gore insanlara hile
greten miiftiiniin hacr edilecegi ifade edildigi gibi'*® hacr edilecek hileci miiftiilere
ornek verilirken "zekat: diisiirmek i¢in hile Sgreten miifti" zikredilmektedir.*®
Dolayisiyla Gazzali’'nin hem EbG Yusuf’la hem de EbG Hanife ile ilgili olarak

verdigi bilgi onlarin kendi ifadeleriyle ¢elismektedir.

1. 3. NASSLARIN MUTLAK VEYA MUKAYYEDLIGININ
HUKUMLERE ETKISI

Cevre degiskenleri ekseninde ahkam, mutlak ve mukayyed olarak ikili bir
taksimatla degerlendirilmistir. PSiko-sosyal gergeklik agisindan bu ayrimin anlami,
nasslardaki hiikiimlerin tesri doneminde ve belli bir cografyada mi yoksa zaman ve
mekan istii olarak m1 uygulanacagi; diger bir degisle evrensel mi yoksa yerel mi
oldugu ile ilgilidir.

Ibnu’l-Kayyim sdyle der: “Hiikiimler, zaman ve mekana gore degismeyen kiilli
tesri ve zamana gore degisen ciiz’1 siyaset seklinde ikiye ayrilir. Genel tesri getiren
hiikkiimler, kiyamete dek biitiin immeti baglar; cliz’i siyasetle ilgili ahkam ise
maslahata tabidir, zaman ve mekéana gore maslahati gergeklestirecek sekilde

59127

degisiklik gosterebilir. Buna gore zamana, mekana ve sartlara uygun olarak tesri

olunan, sadece iginde bulunulan duruma bagli olarak ortaya ¢ikan ihtiyaglara ve

128

doénemin sorunlarina cevap veren hiikkiimlere ahkam-1 vifakiye denmistir.”" Bu tiir

hiikiimlere, ‘kaday4 a’yan’ gegici, yerel ve mahalli hiikiimler de denilir.'?® ibtidaen,

124 Yakup b. Ibrahim Ebd Yasuf (6.182), Kitdbu’l-Hardc, (thk., Taha Abdurrauf Sa’d, Sa’d Hasan
Muhammed), el-Mektebetu’l-Ezheriyye, ty., s. 86.

125 Kose, "Fikhin Diinyeviligi", s. 204.

126 Muhammed b. Ali b. Muhammed Alauddin el-Hask.efi (0. 1088), Durru’l-Muhtdr Serhu Tenviru'l-
Ebsdrve Cdmiu’l-Bihdr, (Thk. Abdulmunim Halil Ibrahim), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1423/2002,
c.5,s.93.

**' Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub Ibn Kayyim (6. 751), et-Turuku'l-Hukmiyye fi's-Siyaseti’s-
Ser’iyye, Kahire: Matbaatu’l-Adab, 1317, s. 18.

128 yusaf Karadavi, Seriatu’l-Islam, Beyrit: yy., 1987, s. 152; Musa Carullah, Islim Seriatinin
Esaslari, Degiskenler ve Sabiteler, (haz., Hatice Gormez), Ankara: Kitabiyat, 2002, s. 35.

129 satibi, Muvdfakat, c. 2, s. 35, 267; c. 3, s. 260.
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yani herhangi bir sebep veya sorulan bir soru tizerine degil de kendi basina miistakil

bir hiikiim olarak tesri olunan hiikiimlere ise ahkam-1 ibtidaiye denmistir.**

Kur’andaki pek ¢ok hiikiim, herhangi bir sebeple veya sorulan bir soruya cevap
olarak 6zel hiikiim olarak tesri olunmustur. Fakat 6ncelikle belirtelim ki bu durum,
s6z konusu hiikiimlerin herkes tarafindan uygulanmasindan alikoyacak bir mazeret
degil; sadece bunlarin ibtididen nazil olan bir hiikiimle ayni mertebede olmadigin
bilinmesi icindir. Ayrica mutlak hiikiimler, ideal insan ve toplum yapisina sahip
olmak igin yol gosterici mahiyette hukik normlar iken belirli bir zaman ve mekan
icin olusturulan mukayyed hiikiimler de yasama teknigini gOstermesi agisindan
evrensel bir 6zellik taslyabilirler.131 Ornegin kolelik ahkami vifakidir; fakat ilgili
ahkami, zamana ve halkin durumuna gore en adil ve makbdl ¢6ziimleri sundugu
gibi** o dénem igin toplumu olumlu déniistiiriicii fonksiyon da iistlenmistir. Zira
bize gore, nazil olan her nassin belli bir baglam icinde inmesi ve belli bir olguyla
ilgisinin olmasi, hiikmiin yerelligi degil; sadece hitabin yerelligi anlamina
gelmektedir.'*

Nasslardaki ve ictihadlardaki hiikiimlerin mutlakligi ve mukayyedligi ayirima,
emir ve yasaklardan bir kisminin huktki, bir kisminin da ahlaki oldugu yorumuna
gotiirmistiir. (viicib ve nedb). Huklkilik ve ahlakiligin anlam1 sudur: Eger hiikiim,
hukiki olarak kabul edilirlerse ser’i ve dini yiikiimliiliik arzederler ki bunlarin ihlali
giindh ve sugtur; ancak ahlaki ve irsadi olarak kabul edilirlerse belli bir donemde
ma’ruf olan seylere yonlendirip tesvik ederler ve bu yilizden de bunlarin ihlali dini
olarak giinah, kukdki anlamiyla da sug¢ degildir; miikellefe segme hakki vardir.
Ancak fakih, hangi kistasa gore Kur’an ve siinnette bulunan muamelat, Siyaset,
iktisat ve benzeri konulardaki emir ve nehiylerin huktki mi ahlaki mi? Evrensel ve
sabit/siirekli mi; yoksa belli bir toplum, zaman ve mekana has olan gegici ve

sinirli/yerel mi? oldugunu tespit etmektedir?

130 carullah, islam Seriatinin Esaslari, S. 35.
131 Asma Lamrabet, islami Fenimizmler, (der: Zahra Ali; gev: Oykﬁ Elitez), Istanbul: Iletisim, 2014, s.
57.

132 Carullah, islam Seriatinin Esaslari, sS. 43-44.

13 Mehmet Erdogan, “Baglama Bir Ornek Daha: Zihardan Tasiyict  Annelige”,

http://garibce.blogspot.com/2018/06/baglama-bir-ornek-dahazhardan-tasyc.html  (Erisim tarihi:
02.02.2019).
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Oncelikle belirtelim ki, pek cok Aalime gore seriatin evrensel ve ebedi
hiikiimleri insan yasaminin sabit yoniine taalluk etmektedir. Eger insan hayatinin
sabit ve degisken olmak iizere iki yonii bulunmamis olsaydi ebedi bir hiikiim
vazetme imkani tamamen ortadan kalkmis olurdu. Hiikkmiin sabit bir konuya mi
yoksa degisken bir konuya m1 ait oldugu, bizzat hilkmiin kendisinden ¢ikarilamaz;
konunun mahiyet tespiti, fikih ve fikih usdli ile degil de fakihin 6n kabulleri ve
varsayimlari ile miimkiin olabilir. Su hélde fakih, hangi yol, yontem ve ilimleri
kullanarak hiikmiin konusunun yani insanin bireysel ve sosyal yasaminin sabit ve
degisken yonlerini anlayabilecektir?

Insanin bireysel ve toplumsal yasami hakkinda yeterince bilgisi olmayan bir
fakih, hangi hiikmiin evrensel ve ebedi, hangisinin de gecici ve degisken olduguna
karar veremez."** Binaenaleyh eger fakih, “kiyamete kadarki biitiin meseleler nasla
sabit olmustur” diisiincesinde ise emir ve yasaklar1 degismez hukiki metinler olarak
ele alacak; fakat “emir ve yasaklar vahiy donemi sart ve mekamyla ilgilidir”
diisiincesinde ise bunlar1 bugiin i¢in ahlaki ilkeler olarak degerlendirecektir. Ya da
insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarinin celbi ve zararlarinin def’1 kistasina uyan
hiikiimleri, evrensel ve ebedi; bu ihtiyaca cevap vermeyen hiikiimleri ise yerel ve
gecici kabul edecektir. Buna gore 6rnegin, alig-verigin helalligi, ribanin haramligi bu
kistasa uydugu i¢in evrensel ve siirekli bir hiikiimdiir. Bu yiizden de insan yasaminin

stirekli degisim halinde olan kismina girrnemektedir.135

Mutlak oldugu kabul edilen herhangi bir hilkkmiin baglayiciligi ve degismezligi
geneldir. Ancak genelligin belirli sehirleri kapsayan cografyalarda m1 yoksa Islam
aleminin tamaminda m1? oldugu hususu kapalidir. Hiikiimlerin genel maslahat ve
mefsedetin degismesiyle degisebilecegi bilgisi ve Ebl Hanife’nin, “daru’l-harpte
miislim ile gayr-i miislim arasinda riba, kumar gibi yasaklar gegerli degildir”136
goriisiinden hareketle ortaya ¢ikan fikhi ahkdmin uygulanabilirlik alanimin Daru’l-
Islam ile sinirli olup olmadig: ihtilafi da buna eklenince genellik ve degismezligin

ilgili cografyayla sinirli oldugu fikri akla gelmektedir. Fakat her seye ragmen mutlak

134 Sebusterd, age., s. 74-75.

135 Sebusterd, age., ss. 67-68; 116-117; 332-333.

13 Cemaluddin Eba Muhammed Abdullah b. Yasuf b. Muhammed Zeylai (6. 762), Nasbu r-Réye li-
Ehddisi’l-Hiddye, (thk. Muhammed Avvame) Kahire: Miiessesetu’r-Rayyéan, 1418/1997, c. 4, s.
44,
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amel, kaynaklarda tiim bolgeler ve zamanlar igin gegerli olan bir amel bigimi olarak

tanimlanmaktadir.*’

Belirli bir tarih ve zaman iginde olusan hiikiimlerle ilgili olarak, herhangi bir
topluma aynen uygulanmasi ya da bu hiikiimlerin arka planindaki gayenin
arastirilarak yeni hiikiimler olusturulmasi gibi iki farkli durum bulunmaktadir.*®
Oncelikle ifade edelim ki, fikhi ahkdmdaki her hiikkmii, zaman, mekan ve ortami
dikkate almadan, 6zel hiikiimlerle ilgili olabilecegini g6z onilinde bulundurmadan
itibar etmek ¢ikmazlara neden olabilir ve Islam Huktkunun ihtiyaglar karsisinda
yetersiz kalmasina sebep olabilir.**® Binaenaleyh eger hiikiimler, farkli toplumlara
ayni sekilde uygulandiginda, sosyal adalet, diizen giivenlik ve esitligi sagliyorsa
onlarin aynen uygulanmasi; saglamiyorsa hilkkmiin ardinda yatan sebebin bulunup

hiikmiin yeni kosullara uygun hale getirilmesi daha dogru olacaktir.**°

Topgu, bu gergege dikkat ¢ekerek soyle ikazda bulunur: “Hakikatte bes yiiz
veya bin yil Onceki insanlarin diisiincesinin mahsilii olan goriisleri oldugu gibi
kabullenmek insanligt bir adim bile ileriye gotirmez. Hakikatlere dogru
ilerleyebilmek icin, kim olurlarsa olsunlar, eskilerin fikirlerini tenkit ve miindkasa
etmemiz sarttir. Her devrin goriis ve diisiiniisleri o devir igin dogru olabilir ve
kendisinde hakikat aranir. Onlar zamanla evrimlenir ve yeni goriislere viicut ve hayat
kazandirirlar, sonra kendileri tarihe mal olurlar ve ancak tarihi deger tagirlar.”*** ibn
Kayymm el-Cevziyye de der ki: “Orf, adet, zaman ve durumlarmn farkliliklarina
ragmen insanlara hala kitaplarda nakledilen goriislerle fetva veren kisi, kendisi
saptig1 gibi baskalarini da saptirir. Boylelerinin dine karsi isledigi cindyet, tip
kitaplarindaki eski bilgilerle yola ¢ikip insanlart tedaviye kalkisan doktorun

" Osman Yilmaz, Endiiliis Maliki Hukik Geleneginde Mezheb Ici Istidlal Yontemi Olarak md Cerd
bi-hi’l-Amel Kavrami, Yiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008,
s. 71.

138 Fazlur Rahman, "Kur’an't Yorumlama", (¢ev. Osman Tastan), islami Arastirmalar, Say:: 5, 1987, s.
55.

39 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 116; Ibn Asir, age., s. 90.

10 Feyza Sule Diisgiin, “1sl.am Huktku Agisinda Sosyal Realite-Vahiy liskisi”, Kahramanmaras
Stitcii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 8, 2006, ss. 105-129.

11 Nurettin Topeu, Isldm ve Insan, istanbul: Hareket, 1974, ss. 28-30.
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cindyetinden daha biiyiiktiir. Cahil miifti ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin

dinleri ve bedenlerini mahvederler.”**

ibn Abidin de soyle demektedir: “Miictehidler, hiikiimlerini, zamanlarmin Srf
ve adetine dayandirmiglardir. Oyle ki ayn1 miictehidler 6rfiin degistigi daha sonraki
bir zamanda gelmis olsalardi, degismis olan bu orfe gore farkli hiikiimlere
varacaklardi. Bu sebeple miictehidin, yasadigi zamanin 6rf ve adetlerini iyi bilmesi
gerekmektedir. Ciinkii hiikiimlerin ¢ogu, zaman ve orfiin degismesiyle, bir zartretin
dogmasi ile, cemiyet ahlakin bozulmasiyla degisir. Bu durumda yeni ictihadlarla,
dinin rdhuna uygun yeni hiikiimler ortaya konulmazsa bundan dinin istemedigi

birtakim giicliikler, krizler ve zararlar dogar.”143

Nassin realiteyi dikkate almasi veya ondaki somut olaylar1 diizeltmekle ise
baslamasi, nassin o donemle sinirli olmasi anlamina gelmeyip Miisliimanlara yasama
teknigini ve onlarin zihni yapilarini sekillendirerek yeni problemler karsisinda
almalart gereken tavri Ogretmesinden ibarettir. Binaenaleyh vahiy sonrasi
donemlerde hiikiim koymak i¢in, nasslarin literal yapisi ve onlarin génderilis amacin
dikkate almanin yaninda, kiiltiir ve olguyu da gérmezden gelmek imkansizdir. Bu ii¢
(nassin yapisi, amaci ile kiiltiir ve olgu) olgudan sadece birisini veya ikisini dikkate
alan hukik c¢alismasi; nasslarin sadece literal yapisini ve/veya maksadini gbzeten
anlayis toplumsal beklentilere cevap vermede yetersiz kalacak; hukiku sadece
sosyolojik verilerin dogal sonucu olarak degerlendiren yaklasgim da deger

yargilarindan ve hukiikun toplumsal hedefinden uzak kalacaktir.***

ibn Asir soyle demektedir: “Risilet déneminde hukikun ayrintiya girdigi
konular1 aragtirdim ve bunlarin ¢ogunlugunun ibadet konularinda oldugunu gordiim.
Ornegin hadis kitaplarindaki ibadetle ilgili boliimler, muamelatla ilgili boliimlerden
¢ok daha hacimlidir. Bunun nedeni, ibadetlerin belli gayelere dayanip ruhsat
kapsamina giren bazi ender haller disinda biitiin insanlik i¢in ve her asirda siirekli ve

baglayict olmasinda herhangi bir giicliik bulunmamasindandir. Oysa muamelat boyle

2 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ibn Kayymm, I’ldmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, Sufidi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423, c. 3, s. 66.

143 {bn Abidin, Negru'I-Arf, c. 2, ss. 125-131.

144 Tevhit Ayengin, “Islam, Hukik ve Sosyal Realite”, Eski Yeni: Anadolu ilahiyat Akademisi

Arastirma Dergisi, Say1, 24, 2012, s. 29.
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degildir. Zaman ve durumlarin degismesi ile muamelatla ilgili ayrint1 sayilan
normlarin da degismesine ihtiyag vardir. Dolayisiyla muamelatla ilgili konularda
degismez hiikiimler getirmek immet igin biiylik bir zorluktur. Bu nedenle ibadetlerde
kiyas ¢ok nadir olmus; kiyaslarin biiyiik cogunlugu muamelatta gerc;eklesmistir.”145
Kur’an’da, evrensel unsurlar da vardir; ancak bunlar azdir. Bu nedenle
Necmettin et-Tafi, maslahatin nasslara takdim edilmesi gerektigini**® savunurken;
Fazlur Rahman, Kur’an ve Siinnetin sadece ‘model tesrii” oldugunu iddia etmektedir
ki, bunun anlami Islam hukdkcularinin yapacag: is, sadece nasslarm tesri rihundan
faydalanmasidir. Ornegin Kur’an’in hirsizin elinin kesilmesi talebini Fazlur Rahman,
belli bir toplumsal yapmin sartlar1 icinde Ongorillen bir tedbir seklinde
diisiindiigiinden lafzin degil de amacin ezeli oldugunu 6ne siirmektedir. Bu anlayisla

yasama faaliyetinde bulunmak mesela hirsizligin 6nlenmesi igin baska tedbirlerin

alinmasi islamin disia ¢ikmak anlamina gelmeyecektir.*’

Fazlur Rahman, Kur’andaki tesrii nasslari, yasama rthu ile ilgili olanlar ve fiili
yasama ile ilgili olanlar seklinde bir ayrima tabi tutmakta ve demektedir ki: Yasama
rihu, hiirriyet ve sorumluluk gibi beseri degerlerin her zaman yeni bir yasama
bicimine biiriinmesi seklinde iken; fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu
basvurulacak bir drnek olarak kabul etmistir. Buna ragmen Islam huk{kculari,
Kur’an’in hukski emirlerinin sartlari, yapis1 ve i¢ hayatiyeti ne olursa olsun herhangi

bir topluma uygulanacagini sanmislardr.”**®

1. 4. MAHKUMUN ALEYHIN HALLERININ CESITLIiLiGININ
HUKUMLERE ETKIiSi

Usil-1 fikih kaidelerine ve furGi-1 fikith ahkdmina bakildiginda kendisi i¢in
hiikiim konulan hedef kitlenin degiskenliginin, ictihddlara ve insa edilen hiikiimlere

etki eden faktorlerden oldugu goriilecektir.

Hakkinda hiikiim insa edilen kitleye mahktiman aleyh denmektedir. Oncelikle

ifade edelim ki, mahkimin aleyhin kimliine ve sartlarina gore hiikiim terettiip

% Tbn Astr, age., s. 168.

146 Necmuddin Tafi, er-Risdle fi’I-Maslaha el-Miirsele, Beyrit 1324, ss. 46-48.
147 Fazlur Rahman, Islam, Cevirenlerin Onsézii, ss. 9-10.

18 Fazlur Rahman, Isidm, ss. 47-48.
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ettirilmesi hakkaniyete en uygun yontemdir. Aksi durumda Ornegin zekat gibi bir
mali ylikiimliliigiin fakirden de talep edilmesi ona zulmetmek anlamina gelecektir.
Bu nedenle fikhin, muhataplarimin biyolojik, fizyolojik, psikolojik durum ve
ihtiyaglarmi ne kadar dikkate aldigini ve sistem i¢inde muhatiplarina gore nasil

cozlimler iirettigini tespit etmek gerekmektedir.

Fakihin muhatap aldig1 insan ve toplum, filozoflarin zihninde yasayan soyut
varliklar degil tarih ve toplumda yasayan somut varliklardir. Klasik kelami ve felsefi
bakis agis1 insani, sosyal, siyasi, tarihi, ¢evresel ve Kkiiltiirel sartlardan bagimsiz
olarak sirf hakikati lizerinden ele alir. Buna karsilik bilimsel bakis agis1 insani, biitiin
digsal etkenleri, sosyal ve kiiltiirel unsurlari, tarihi ve g¢evresel etkenleri gbz ontinde
bulundurarak anlamaya calismaktadir. insan, bu bakis agis1 ile ele alinmalidir. Ciinkii
kelam ve fikih usiliinde soylendigi gibi hitap ve teklifin genel sartlarindan biri de
insanin miikellef oldugu seylerle amel edebilme giicline sahip olmasidir. Klasik
felsefi ve kelami bakis acisindan tarih ve toplumda mahsir kalmis insandan neler
istenip istenilmeyecegine karar verilemez. Dolayisiyla bir fakih, tarih ve toplumun
insan iizerindeki etkilerini de gbz 6niinde bulundurarak dis dlemde yasayan bu insan

i¢in Kur’an ve Stinnetten hiikiim glkarandlr.149

Insan ve toplumu tanimlama ve onlar1 belli ideal tiplere gore tasnif etme
gayretleri cercevesinde dini, kiiltiirel, toplumsal, psikolojik, biyolojik, ekonomik,
ideolojik, siyasal, yonetimsel, politik, tarihi ve cografi gibi c¢ok sayida tasnif
yapllmlstlr.150 Aslinda toplumlar belli kriterlere gore tasnif etme isi oldukca eskidir.
Farabi, fazil-fazil olmayan toplum; Ibn Haldun, bedevi-hadari toplum; A. Comte,
askeri, huktki ve sanayi toplumu; H. Bergson, acik-kapali toplum; F. Tonnies,
cemaat-cemiyet toplumu; Becker, kutsal-sekiiler toplum; zaman Kriterine vurgu
yapilarak geleneksel, modern, postmodern ve geg¢is siirecindeki toplumlar seklinde
tasnifte bulunmuslardir.”®* Binaenaleyh fikhi ahkdmin muhétabi olan kitleleri bu
sOylenenlerden tek bir yapiya veya tasnife indirgemek miimkiin degildir. Zira her bir

yapida, bu vasiflarin hepsinden izler bulunmaktadir.

149 Sebusterd, age., S. 125.

0 (Inver Giinay, Din Sosyolojisi, 6. bs., Istanbul: insan Yaynlar, 2003, ss. 345-372.
51 Ali Coskun, Din Antropolojisi, Istanbul: Kesit, 2014, ss. 84-86.
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Mahkiimun aleyhin kimligine veya psiko-sosyal durumuna bakildiginda fikhi
ahkamin kendisi i¢in iretildigi toplumlarin niifus unsurlarinin su vasiflartyla
karsilagilmaktadir: Hayat hep normal seyrinde devam etmemekte miikellefler i¢in
kriz veya anormal durum fikh1 denebilecek istisnai veya zar(irdt ahkami uygulamay1
gerektirecek durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Eylemler kasith veya kasitsiz, iyi veya
kotii niyetli olarak veya hata, unutma ve cehl neticesi islenebilmektedir. Hedef kitle,
yerlesim yeri agisindan kirsalda ve sehirde yasayan; sosyal konum ve statii agisindan
efendi-kéle, amir-memur, isgi-patron, yoneten-yOnetilen; egitim seviyesine gore
cahil-egitimli; cinsiyet agisindan kadin-erkek ve ara cinsiyetli; fizyolojik ve riihi
acidan saglikli, hasta ve 6ziirlii; ekonomik seviye acisindan fakir ve zengin; yasam
evreleri agisindan cocuk, yetiskin ve ihtiyar; yasanilan iilke acisindan Islam yurdunda
ve bu vasfa haiz olmayan yerde yasayan; Islam toplumunun icinde inang kriterine
gore yasayan miislim ve gayr-i mislimler gibi ikili bir tasnifte goriilebilecektir.
Farkli kesimlerin ihtiyaclari, akli seviyeleri, inanglari, kiltiirleri, yasam sartlari
birbirinden farklidir. Bu nedenle tiim bu niifus kaynaklari, kendisine yonelik ahkam

terettiip ettirilmesi gereken degiskenleri olusturmaktadir.

1. 5. DiL VE YORUM CESITLILiGININ HUKUMLERE ETKIiSi

Fikhi ahkamin insainda 6nemli olan degiskenlerden biri, iletisim vasitasi olan
dildir. Evvelemirde hiikiim insdinda kullanilan tek bir dil mevcutken zamanla farkli
diller de bu siirece dahil olmustur. Oncelikle belirtelim ki dil, her zaman kiiltiiriin
parcasidir; dogustan gelmez, sonradan dgrenilir ve o dili konusanlarin bagh oldugu
tiim kiiltiirel pratikler ve diisiince ile yakindan iliskilidir.™®® Bu, bir metni ve
diisiinceyi anlamak icin ayni kiiltiirel baglamdan yani yerel anlamlardan hareket
edilmesinin®? gerekliligini ortaya koyan bir tespittir.

Bir dilin, ana dili farkli olan milletler tarafindan kullanilmasi onu ciddi
tehlikelere agik hale getirebilir.”®* Aslinda metnin dilini konusan insanlarda bile

dikey hareketlilik ve etki neticesi farkli yorumlar ortaya ¢ikmasi miimkiin oldugu

52| avenda, age., s. 64, 73.
153 Lavenda, age., s. 312.

1 Thomas Stearns Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, (trc. Sevim Kantarcioglu), Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yayinlari, 1987, s. 54.
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gibi bir dildeki metnin, farkli muhitlere taginmasi kendisine ya lafiz olarak ya da
anlam olarak eklemelerde bulunulmasi ihtimalini her zaman tagimaktadir. Boyle bir
durumda verilecek muhtemel anlamin da geri donilisimde metnin esas sahiplerine
etki yapmas1 miimkiin hale gelmektedir. Bu, dilde yatay bir hareket ve etkidir. Bu
yatay hareketlilik ve etkilesim, dildeki anlam kaymalarina paralel olarak ahkdmin da
farklilagsmasi gercegini biinyesinde barindirmaktadir. Bunun farkinda olan ehl-i
hadis, muhéfazakar bir tutum takinarak dilin esneklestirilmesine ve metinlerin dilinin

yoruma agik hale getirilmesine tepki gostermislerdir.

Aslinda bir dildeki metnin, farkli bir dil konusan insanlara tasinmasi, igeriginde
barindirdig1 tehlikeye ragmen olumlu bir durumdur. Ciinkii, “Daha az sayida insan

99155

tarafindan kullanilan bir dilin etki sahasi da sinirhidir”™ séziindeki gergekten hareket

edildiginde cihansiimul olan bir dinin, sadece sinirli sayida insanin konustugu Hicaz
kiiltiiriiniin dili ile ifadesi kagimlmaz olarak o dinin yerel kalmasina yol agabilirdi.*
Ayrica fikirlerin tekerriir etmekte oldugu savi vardir. Bir kusak tarafindan terk edilen
ve hatta alay konusu olan kavram ve yontemler ¢ogu kez daha sonra ortaya

cikarlar. ™’

Beseri bilgi ve birikim, daima degisim halinde oldugundan anlam, yorum ve
ictihad, ait oldugu zaman ve toplumun beseri bilgi ve birikimi olmadan
gerceklesmez. Hakikati anlama ugrasisinda olan insanlarin, metinden anladiklarinin
birbirinden ¢ok farkli hakikatler olmasinin sebebi, metinlerin mahiyeti ile fakihlerin,
hiikiim istinbati siirecinde tamamen bilingli bir eylem olan fikih usali kurallarini
tatbik etmesi yaninda 6nceden mevcut olup kendisinin bile farkina varamadigi, ama
ictthada yon veren beseri fitrat, evren, bireysel ve toplumsal yasamla ilgili 6n
kabullerinin farkli olmasidir. Bu farklilagsmanin Oniine gegmek igin ise, s6z veya
mesaj1 anlamak isteyen kisi, kastedileni en 1yi bilen miitekellim ile mesajin muhatabi
hakkinda bilgiye sahip olmali, nass ve metinlerin olustuklari tarihi siiregte nasil

anlagildiklarina ve mesajla neyin kastedildigine dair fikir sahibi olmalidir. Ciinkii

%5 Eliot, age., s. 54.

1% Cagfer Karadas, “Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Kelam ilminin Usal-i Fikih, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi ile Olan iliskisi”, Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlart: Usil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf
ve Islam Felsefesi, Islam Arastirmalari Vakfi islami Ilimlerde Metodoloji/Usul-VI, Tartismali {lmi
Ihtisas Toplantisi, 14-15 Kasim, 2015, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, ss. 19-67.

7 Bock, age., ss. 350-351.
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konusmak, iradi ve ihtiyari bir eylem oldugu icin failinden bagimsiz olarak hicbir
seye delalet etmez. Mesajin, alicisina gore diizenlenmis bir formu oldugu igin
muhatabin da bilinmesi 6nemlidir. Hangi mesajin ulastiriimak istendiginin idrak

edilmesi de séylenen soziin anlasildigt anlamina gelmektedir.**®

Yorum, “Nass ile amel etmek amaciyla konulan lafizlarin manalarimi ve
hiikiimlere delaletlerini agiklamak™®°® seklinde tarif edilmistir. Ser’l delilin sadece
metninde bulunan lafizlarin s6zlik manalarinin géz Oniline alinmak suretiyle

anlasilmasina “ldfzi yorum’ (literal, filolojik) denmektedir.'®

Hiikiim insainda
bulunan kisilere, nasslarin lafizlar1 ulasmistir. Lafiz olmadan da hiikiim ingsa1
miimkiin degildir. Fakat istihsan, istislah, orf ictihadi, makasid ictihadi ve sedd-i
zeria Qibi olusturulan yontemler, anlam i¢in lafzin tek basina yeterli olmadiginin
gostergesidir.

Metinlerin anlam, yorum ve baglam seklinde ti¢ boyutu vardir. Bu {i¢ boyutun
birbiriyle iligkisi ve irtibati 6nemlidir. Fakat en 6nemlisi de metnin anlamini, begeri

sartlar ve ihtiyaclar ile dogrudan baglantili olarak belirleyen bagl'clmdlr.161

Eger
metinlerin belli bir zaman, zemin ve sartlar ¢ergevesinde olustugu goz ardi edilir ve
metinler olustugu ortam ve baglamindan koparilarak anlasilmaya calisilirsa, hiikiim
koyucunun yapmay1 amagladig1 seyi anlayamama tehlikesi ortaya ¢ikacaktir. Ayrica
metinlerin lafizlarim1 mutlak hale getirmek hayatin getirdigi yeni problemler
karsisinda insanlig1 ¢6zliimsiiz birakmak demek olacaktir. Baglamin belirlenmesi, dil
ici ve dil dis1 karinelerle miimkiindiir ki, bunlara ayn1 zamanda dilsel baglam ve

durumsal baglam da denilebilir.*®?

Dilsel/dil i¢i baglam, daha ¢ok metnin kendi
icindeki biitlinliigii ve tutarliligr ile ilgilidir ve bu sekilde elde edilen manayi
usilciiler metnin zahiri manasi olarak adlandirir. Durumsal/dil dis1 baglam ise, daha

cok sosyal sartlar ve karakterlerle ilgilidir.163 Dil dis1 baglama zamansal, kiiltiirel,

158 Sebusterd, age., ss. 53-59, 109-110.

19 Muhammed Edib Salih, Tefsiru n-Nusiis fi'I-Fikhi’I-Islami, Beyrat: el-Mektebetu'l-islami, 1984, c.
1,s.59.

180 Orhan Miinir Cagil, Hukitk Metodolojisi Dersleri, Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1962, s. 131-132.

181 Sadik Kilig, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 9/2, 1996, s.
107.

162 Mohd Daud Bakar, “Baglam Teorisi (ihtilafu'l-Haleyn) ve islam Hukik Teorisinde Ihtilaf
Problemi”, (trc. Yavuz Koktas), Islam Hulkitku Arastirmalar Dergisi, 3, 2004, ss. 83-84.

163 Bakar, “Baglam Teorisi”, ss. 79-80.
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sosyal, cografi baglam ile beseri, psikolojik ve siyasi baglam da dahil edilebilir.'**
Metne bagli kalmaksizin tamamen serbest bir sekilde yorum yapmaya ise ‘serbest

yorum’ metodu denilmektedir.*®

Hiikiim koyucunun hiikmii koyarken giittiigli gayeyi arastirarak anlami tesbit
etmeye ‘tarihi  yorum’ denmistir. Tarihi yorum metodunun iki vechesi
bulunmaktadir: Eger metod, hiikiim koyucunun hiikmiinii koyarken sahip oldugu
iradesini ve amacini tespit etmeyi hedefliyorsa bu yorum metoduna “siibjektif tarihi
yorum” denmistir. Bu metotta, sonraki degisiklikler géz onitine alinmaz. Ciinkii
onemli olan hiikkiim koyucunun o andaki irddesi ve hangi ihtiyaglar1 dikkate

aldigidur. 166

Fakat metod, hiikim koyucunun iradesi ile normun ortaya konus
anindaki anlami tespite calisilirsa bu yorum metoduna “objektif zdrihi metod”
denmistir. Bu metotta kanin koyucunun sadece siibjektif irddesi degil, zamanin
politik, ideolojik, sosyal ve ekonomik durumu goz Oniinde tutulur. Binaenaleyh
hiikkiim koyucunun o hiikmii koyarken takip ettigi amag, degisen hayat sartlart
karsisinda ihtiyaca cevap veremez hale gelmisse hiikiim koyucunun o anlamda bir

hiikme yer vermeyecegi hallerde uygulanamaz.'®’

Zira bir metnin anlagilabilmesi, iretildigi tarihsel donemin terimleri
cercevesinde yeniden insa edilmesine baghidir. Toplumsal yasam ya da metinler,
ancak ait olduklari donem ve baglam igerisinde anlamlidir. Hiikkiim koyucunun,
hiikmiin uygulanacag: siradaki sartlar ve ihtiyaclar i¢inde bulunmus olmasi halinde
ne diyeceginin arastirilmasi ve hilkkmiin ona gére yorumlanmasina, ‘modern yorum’

veya ‘kdniinun zamana gore objektif yorumu® denmektedir.*®

Hiikiimlerde, hiikiim donemi toplumunun, kendine has orf-adetleri ve kiiltiirel
kodlar1 mevcuttur. Ornegin hukikta izlenen dini siyaset geregi sadece o donemin

miisrik Araplarma yonelik olarak, ya Islam ya 6liim! parolasmin kabul edilmesi,

%% Nurullah Agitoglu, “Hadiste Baglam insasi”, The Journal of Academic Social Science Studies, 6/5,
May 2013, s. 133.

165 ibrahim Kafi Dénmez, “islam Hukikunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu ile Modern
Hukiklarda Hakimin KanGn Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, Istanbul: 1986, ss. 29-30; Ak, age., s. 261-262;
Adnan Kosum, Naslari Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu: Fazlur Rahman Ornegi,
Istanbul: 1z Yayinlari, 2004, ss. 26-27.

1% Tan Tahsin Zapata, Medeni Hukiik, Ankara: Savas Yaymnevi, 2007, s.7.
187 Bilge Oztan, Medeni Hukiik 'un Temel Kavramlari, Ankara: 2011, s5.134-135.
168 Donmez, Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu, Ss. 29-30; Ak, age., s. 261-262.

42



muhtemelen iktisadi giivenligin temini i¢in haram aylar telakkisine belli bir siire
devam edilmesi; Miisliman kadinlarin sayisinin heniiz az olmasi ve cihad sebebiyle
Miisliiman erkeklerin kendi yurtlarindan ayr1 kalmalar1 gibi etkenlerden dolay1 ehl-i
kitab hanimlar1 ile evlenmeye izin verilmesi ile miiellefe-i kultba zekattan pay
ayrilmasi, kilicla fethedilmekle beraber Mekke'nin ganimet taksimine gidilmemesi,
ozellikle de hukiki olmaktan ¢ok siyasi amagli olan Bedir esirleri hakkindaki ayetler

buna 6rnektir.*®°

Hiikiim insadinda ortamin dikkate alinmasinin geregine dair su hadis gayet
aciktir. Hz. Ali, kadi olarak Yemen’e gonderildiginde Hz. Peygamber'e: “Ya
Rasulallah, beni oraya gonderdigin zaman basmakalip birisi mi olayim yoksa durum
degerlendirmesi mi yapayim? diye sormasi lizerine Hz. Peygamber, “Evet durum
degerlendirmesi yap. Duruma sahid olan sahid olmayanin gdrmedigini goriir"
buyurmustur. Fukaha’nin olaylar1 bizzat yasayan ve vahyin inisine sahitlik eden
sahdbenin beyanlarma biiyiik nem vermesi*’* zellikle hadisleri sadece 14fzi olarak
ogrenmekle yetinmeyip kasti da dogru anlayabilmek adina olayin cereyan ettigi
yerleri gormek i¢in uzun yolculuklara katlanmalar1'" hiikiimlerde ortamin da nedenli
itibara alindigin1 gostermektedir. Bu bilgi, ayn1 zamanda belli bir ortam i¢in
konulmus bir hiikkmiin farkli bir ortam i¢in uygulanamayacagini, ortam
farklilastiginda ona uygun hiikiimlerin de farklilasmasi gerektiginin de ifadesidir.*"
Yine Satibi’ye gore 6zel hiikiim bildirenlerin, genel hiikiim bildirenler karsisinda

dikkate alimasi s6z konusu degildir.*"

Karafi’nin “Her ne zaman yeni bir orf ortaya ¢ikarsa onu nazar-1 itibara al ve
yiiriirliikten kalkan &rflere itibar etme! Omriin boyunca kitaplarda donup kalma!
Kendi bolgen disindan birisi sana fetva sormaya geldiginde onu kendi bdlgenin

orfiinden miikellef tutma! Ona kitaplarimizda yazili olanlara ve kendi 6rflimiize gore

189 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 48-49.

Y0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 83; Muhammed Mustafa Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, Misir:
Matbaatu Ezher, 1947, s. 290.

Y71 Satibi, Muvdfakat, c. 3, ss. 330, 335.

2 {bn Asar, age.s. 44.

173 Satibi, Muvafakd, c. 2, s. 159-160 vd; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 78-81.
174 Satibi, Muvdfakat, c. 3, ss. 261-262.
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degil kendi beldesinin orfiinii sorarak kendi orfiiyle dyle fetva ver!'® demesi
baglama dahil olan orf ve orfi kurallara dikkat c¢ekmektedir. Ayrica Subhi
Mahmesani, “ezmanin tagayyurunun ahkamin tagayyuru ile degisecegi’ni ifade eden
Mecelle maddesine zamanin degismesine, mekanin, durumlarin ve adetlerin

176 An .
Karadavi, “nasslar tizerinde

degismesinin de ilave edilmesi gerektigini ifade eder.
kafa yormak, onlar1 bdlgesel ve zamansal yorumlardan kurtarmak ve seriatin kiilli
amaglar1 dogrultusunda onlar itizerine diisiinmektir”; zira fakih veya miictehidin
kendisine bir soru soruldugu zaman, bu meselenin ortaya ¢iktig1 ortam ve sartlari géz
ontinde bulundurmasi, sonra mesele i¢in biitiin bu durumlara uygun diisen bir hiikiim

istinbat etmesi en 6nemli gorevidir™"’ der.

Miisliiman toplum i¢inde ortaya ¢ikan bir takim fikri ve entelektiiel tartigsmalar,
zaman i¢inde siyasi yonlendirmelere maruz kalmistir. Bu tartismalar, sonraki
donemlere aktarilirken, ¢cogu zaman sosyolojik tahliller yapilarak sunulmamais, genel
gecer hakikatlermis gibi yansitilmistir. Bunlar degerlendirilirken, teorik ve dini olan
boyutu ile beseri ve din dis1 olan boyutu ayristirilarak tasnif edilip dini olan unsurlar,
beseri ve konjonktiirel olan unsurlardan ayiklandiginda durumun hig¢ de sanildig1 gibi
teorik yonii baskin olan tartigsmalar olmadig1 anlagilacaktir. Gegmiste meydana gelen
tartismalarin 6nemli Olclide epistemolojik sebeplere dayandirildigi goriilmektedir.
Akil-nakil iligkisi, metin-mana iligkisi ve haber-yorum iligkisi gibi hususlar bunda
etkili olmustur. Bu tartigmalarda, donemin siyasal ve sosyal sartlar1 yaninda bilgi
anlayisi, bilgiye ulasma imkénlar1 ve bilgiyi degerlendirme yontemleri de etkili
olmustur. Miisliimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflar, bu ihtilaflarin nedenleri ve amaglari
acisindan degerlendirildiginde, ¢ogu zaman din dis1 farkli sebeplere dayanma

ihtiméli olmasina ragmen, daha ¢ok dini birtakim formatlarla sunulmaktadir.'"®

Sosyolojik/realist/tarihi goriise gore, yorumlama sirasinda, realiteler de goz

Online alinmali; iktisadi verilere, ilmi ve teknolojik gelismelere, orf ve adetlere

5 Ebi’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris el- Karafi, (5. 684/1285) el-Furik, Alemu’l-Kutub, yy.,
ty., ¢. 1, ss. 176-177, Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 165.

176 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 168.
Y77 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, ss. 169-176.

18 Mahmut Cinar, “Islam Diistincesinin Kurucu Unsurlari: Usil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi 7, (Islam Arastirmalari \/akﬁ, Islami llimlerde Metodoloji/Usul-V1, Tartismal Ilmi Ihtisas
Toplantisi, 14-15 Kasim, 2015), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, ss. 127-128.
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bakilmaksizin yorum yapilmamalidir. Orfe dayali nassin  yorumunun, orfiin
degismesiyle degisecegini savunan Ebl Yisufa ait goriis, onceleri istisnal bir goriis
olarak takdim edildigi halde, sonralar1 bunun kural haline getirildigi ve hatta mezheb
imamlarindan nakledilen ¢oziimlerin zamanin sartlarina uydurulmasinda da aymi

kuraldan faydalanildig1 gozlenmektedir.'"

Ebl Ydasuf, hadiste 'mekil' olarak zikredilen arpa ve bugday gibi triinlerin
yasadig1 donemde orfiin degismesi ve tedmdiil haline gelmesi nedeniyle artik 'mevzin'
olarak kabul edilebilecegini; buna mukabil altinin da mekil sayilabilecegini
soylemistir. Bu ictihad, nassin yorumunun degismesine bir drnektir. ibn Abidin soyle
der: “Ebl Ydasuf, bu ictihadiyla nassa muhalefet etmis degildir. Zikri gegen hadisin
vurudu zamaninda tartt ve Olgiide adet boyle oldugu i¢in hiikiim de ona uygun
olmustu. Mesela sonradan tart1 ile satis1 adet haline gelen seyler o zaman da oyle
satilsayd1 hiikiim de ona gore olacakt.” Tbn Abidin bu yorumdan sonra su ciimleleri
ilave etmistir: “Bugilin altin ve giimiis para, birbirleriyle tarti ve olgii ile degil
sayilarak miibadele ediliyor. Allah EbG Ydsuf ’u bizim namimiza miikafatlandirsin.
Bize biiyiik bir riba kapisii kapamis oldu.’® Miitekaddimiin ve miiteahhirn
arasindaki degisiklikler devir ve zaman ihtilaflar1 olup, delil ve burhan ihtilaflart
degildir.'®

Metnin lafzi, rihu ve baglami dikkate alinarak yapilan yorum sonunda elde
edilen sonug, metnin lafzindan anlasilan anlama esit olursa, bu yoruma ‘agiklayici
yorum’; anlamdan farkli olursa bu yoruma da ‘degistirici yorum’ denir. Degistirici
yorum, eger lafizdan anlasilani genisletirse buna ‘genisletici yorum’; lafizdan

182 Nasslarin lafiz ve rahu,

anlasilan1 daraltirsa buna da ‘daraltict yorum’ denir.
insanin beden ve r(huna benzer. Binaenaleyh nassi anlamak i¢in her ikisine de

ihtiyag vardir. Ramazan el-Bati Soyle der: “Nasil ki, rihun bekasi i¢in bedenin

' fbn Humam, Fethu’l-Kadir, c. 6, s. 157; Muhammed b. Muhammed b; Mahmid Ekmeluddin el-
Baberti (6. 786), el-Inaye Serhu'l-Hidaye, Daru’l-Fikr, ty., 6/157; ibn Abidin, Nesru’I-Arf, c. 2, s.
118.

180 jbn Abidin, Negru'I-Arf, c. 2, ss. 118-128.

18L Al Haydar, Dureru’l-Hukkdm, c. 1, s. 325.

182 Fatih Akinci, “Anayasa Yargist ve Genisletici Yorum”, Sakarya Universitesi Hukik Fakiiltesi
Dergisi, cilt 10. 5. 2. ss. 839-876.
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korunmasina ihtiya¢ varsa nassin rithuna itibar i¢in de lafzinin korunmasina ihtiyag

vardir. Lafzin delalet ettigi mana iptal edilerek riihuna itibar etmek bir gaflettir.”*®®

Daha ilk donemlerden itibaren ortaya ¢ikan yeni durumlar, mevcut nasslarin
oncekinden daha farkli diigiiniilmesi ile yeni yorumlarin ortaya konmasi sonucu
nasslardaki lafizlarin muhtevalar1 genisletilmeye ve bir¢ok hadise mevcut nassin
kapsamina dahil edilmeye baslanmistir. Ornegin, “sefer siwrasinda el kesilmez*%*
hadisi, sadece el kesme cezas: ile ilgili olmasina ragmen genisletici yorumla seferde
diger had cezilarinin da uygulanmayacag hiikmiine ulasilmistir.’® Hz. Omer,
yoksulluk ve ihtiyarlik nedeniyle dilenen bir zimmi’yi goriince bu tiir zimmilerin
zekat harcama kalemlerinden olan miskin ziimresine dahil oldugu ictihadinda
bulunmustur.’® Hz. Omer déneminde atlara da zekat konarak™’, iktisadi deger
tastyan her mal zekat matrahidir anlamina gelen bir genisletme yapilmistir. Zekattaki
temlik kavramina farkli yaklasilmis, bina vb. yerlere zekat Verilebilecegil%, garimin
icin, zekat mallarindan bir kredi fonu olusturulabilecegilgg, “zekat ancak

fakirleredir”*®

ayeti, ‘“zekat mallarindan elde edilecek gelirler” seklinde
yorumlanarak fakirler icin siirekli gelir getirecek fabrika ve isyeri tesis etmenin
gerekliligi ifade edilmistir.®* Omer b. Abdilaziz, Horosan yolu lizerinde gerektigi
kadar han yapilmasini, yolcularin rahat ve emniyetinin temin edilmesini, bunun igin
gerekli sarfin beytu’l-maldan yapilmasini emretmistir. Onun devrine kadar beytu’l-

malden boyle bir harcama yapllmamlstlr.192

183 M. Said Ramazan Bati, Davabitu’'l-Maslaha fi 's-Seriati 'I-Islamiyye, Beyrut: 1986, s. 138.

184 Siileyman b. el-Es’as b. Ishak Ebti Davad (6. 275), Siinen-i Ebi Davud, (Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Beyrit: Mektebetu’l-Asriyye, ty., Huddd 1; Eb(i Abdirrahman Ahmed b.
Suayb b. Ali, en-Nesal (8. 303), Siinen-i’s- Sugra, (Thk. Abdulfettah Ebl Gudde), Haleb:
Mektebetu’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1406/1986, Sarik 16.

Selebi, age., s. 36.

188 Serahsi, Mebsiit, C. 3, s. 19; Osman b. Ali b. Mihcen Fahruddin Zeylai (5. 743), Tebyinu’l-Hakdik
Serhu Kenzi’d-Dekdik ve Hagiyetu's-Silbi, Kahire: el-Matbaatu’l-Kubra’l-Emiriyye, 1313, c. 1, s.
300.

187 Hayreddin Karaman, Islamda Isci-Isveren Miinasebetleri, Istanbul: 1980, s. 81.

188 Mahmad Seltit, el-Fetava, Kahire: 1975, s. 128.

189 Ali Ozek, Asr-1 Saadette Zekdtin Tatbiki, Istanbul: Teblig, 1988, s. 16.

9 9/Tevbe, 60.

191 Karaman, Isci-Isveren Miinasebetleri, 81.

192 Karaman, I¢tihad, s. 93.
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Bu genisletici yorumlara karsilik, amme menfaati i¢in daraltici yorumlara da
gidilmistir. Mesela Hz. Omer, tasinmaz mallar1 ganimet kapsaminin disinda tutmus
ve ele gecirilen Sevad arazisini savasa katilanlara dagitmayarak sahiplerine birakmus,
onlar1 haraca baglamis ve bu vergiyi fey kabul etmistir.'*® Halbuki, savas yoluyla
elde edilen mallarin, “Biliniz ki, harpte ele ge¢irdiginiz seylerin beste biri Allah n,

4 ayeti

Peygamberin, hisimlarin,  ksiizlerin,  yoksullarn  ve  yolcunundur™
mucibince dagitilmasi gerekiyordu. Ancak Hz. Omer: “Elimize gecen bu degerli
topraklar1 gazilere dagitirsam bu topraklar zamanla onlarin kadin ve g¢ocuklarina
intikal edecektir. O zaman da biz, bu topraklar1 koruyacak askere verecek bir sey

bulamayacagiz”® diisiincesini dile getirmistir.

Anlasilacagi tlizere O, ganimet olarak alinan arazileri dagitmaya devam ettigi
takdirde sinirlarin ve yeni fethedilen yerlerin korumasini saglayacak ordunun nerede
beslenecegi kaygisi ile daha sonra bu topraklarda yasayacak olan neslin magdur
durumuna diismelerinin 6niine gegme diisiincesi ile hareket etmistir. Emanetin
kétiiye kullanilmast nedeniyle veli ve vasilerin yetkilerinin daraltilmasi™®® da

daraltica yoruma bagka bir 6rnektir.

1. 6. DEGERLENDIRME

Miisliiman toplumlarin etnik, linguistik, cografik, tarihi, siyasi ve kiiltiirel dis
cevre degiskenleri bulundugu gibi hiikiim insdinda bulunanin kisilik 6zellikleri,
zihniyet, irdde ve niyet gibi i¢ ¢evre degiskenleri de bulunmaktadir. Degiskenler
farklilaginca dogal olarak tek bir hadisede birbirinden farkli sonuglarin ortaya
¢ikmast kagmilmaz olmaktadir. Fikhin elbette degismezleri vardir. Fakat fert,
toplum, zaman, mekan, sartlar, kaynak, yontem, amag, ekol, aidiyetler, kiiltiir, orf,
adet, gelenek-gorenek, dil, diinya goriisii, bilimsel ve teknolojik gelismeler, zarGret

durumu ve ihtiyag gibi psiko-sosyal degiskenler fikhi, ferdi ve sosyal taleplerin

198 Devalibi, age., s. 100; Mustafa Fayda, Hz. Omerin Divan Teskilati, Ankara: 1982, s. 11, 20, 30.
194 8/Enfal 41.

195 Ebd Yasuf, Kitdbu I-Hardc, ss. 24-25, 34, 39, 75, 83, 85.

19 Hayreddin Karaman, Yeni Gelismeler Karsisinda Islam Hukiiku, istanbul: 1972, s. 31.
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karsilanmasi igin ameli sorunlara ¢oéziimler sunan bir degiskenler ilmi mahiyetine

biiriindiirmektedir.*®’

Aslinda fikhi ahkami, mutlak olarak degil de mukayyed olarak ele almanin
ahkdmin mahiyetini gérmek agisindan daha isabetli ve elzem oldugunu séylememiz
miimkiin goriinmektedir. Zira her ne kadar hiikiimler, muhataplarin tamamini
kapsamakta gibi goriinmekte ise de aslinda kisiye veya ziimreye 6zel bir goriiniim
sergilemektedir. Ornegin zekat ve hac i¢in zenginlik sart oldugundan bunlarla ilgili
ahkam, fakiri; namaz ve orug tiirii ahkam, gayr-1 miislimi; harag ve cizye tiirii ahkam,
miislimi; dliiyle veya sehitle ilgili ahkam saglikli olan1 veya normal 6liimle 6lenleri
ilgilendirmemektedir. Bunlar gibi, kadinlarin 6zel durumlariyla, ¢ocuklarla, delilerle,
kolelerle, hastayla ve yolcuyla ilgili ahkam sadece ilgilisiyle sinirli mukayyed
hiikiimlerdir. Bu da gostermektedir ki, mutlak olan hiikiimler sartlar1 tastyanlar igin

olup ahkam daha ¢ok 6zel niteliklidir.

Fikhi ahkdmin ingainda insanin hallerinden ve degisken durumlarindan olan ve
insana isabet etmesi mimkiin olan unutma, hata, cehalet, hastalik, tehdit altinda
olma, darda kalma, gii¢ yetirememe, kotii niyet, sarhosluk, sefehlik, c¢ocukluk,
hiirriyetin kisitli olmasi, mekan, zaman ve genel ahlak durumu gibi fertten ve ferdin
disindan kaynaklanan durumlar bulunmaktadir. Fikhi ahkdmda tiim bu degiskenler
dikkate alinmis ve her sart ve durum icin ruhsat, kolaylik, esneklik, alternatifler
Onerme, zarlret hali, istihsan, 1stishdb, maslahat, sedd-i zeria, tahfif, terhib-tergib,
ihtiyat, itidal, ehven-i serreyn, ylikiimliiliigli kaldirma, tedricilik, ehem-miihim,
husun-ahsen, kabih-akbah gibi ¢6ziime yardimci olacak ilke ve yoOntemler

uygulanmugtir,'%®

Hedef kitlenin degisken hallerine itibar etmenin sonucu olarak da oncelikler,
dengeler, makasid, koylii-sehirli, daru’l-harb-daru’l-islam, zengin-fakir, avam-havas,
hiir-kéle, kriz, bio-sosyolojik, kadin, Oziir, iktisad, ibadet, egitim-6gretim, ziraat,

hayvancilik, ticaret, siyaset, azinlik, ahlak, yargi, ceza, uluslararas: iliskiler, aile,

197 Mauroof, agm., 223-244.

1% Ebi Muhammed Izzuddin Abdulaziz ibn Abdisselam, (6. 660), Kavdidu'l-Ahkim fi Mesdlihi’l-
Endm, Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyatu’l-Ezheriyye; Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1414/1991,
c. 1, s. 45; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 228; Karafi, Furiik, c. 3, s. 144; ibn Asir, age., s. 124;
Sah Veliyyullah Dehlevi (6. 1176), Huccetulldhi’l-Baliga, (Thk. Seyyid Sabik), Beyrat, Daru’l-
Ceyl, ty., c. 1, s. 180.
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bilim-sanat-kiiltiir ve tip fikh1 gibi isimlendirebilecegimiz genis bir ahkdm sahasi

dogmustur.

Degiskenler etrafinda olusan ahkdmin amacin, toplum ve fertler i¢in devamli
veya ekseriyetle yarar bulunan saldhin temini ile toplum ve fertler i¢in daima veya
ekseriyetle zarar bulunan fesadin defedilmesi'®® olarak ifade edilmistir. Buna gore
ahkamin, fert ve toplumun saldhini temin etmek seklinde iki amacinin oldugu ortaya
konulmusg olmaktadir. Maslahat-1 hassa da denilen ferdin salahi ile miistakil kisiligi
olan hakiki sahsin salahi kastedilirken; maslahat-1 amme ile kama yarar ve diizeni ile

ilgili olup Allah’a izafe edilen 4ammenin salahi kastedilmektedir.*®

Fakat hangi salahin asli, hangisinin de tali oldugu nasil ve kim tarafindan tespit
edilecektir? Veya acaba hiikiimlerde ammenin mi, yoksa ferdin mi korunmasi
asildir? Sorularinin cevabini ahkama etki eden degiskenler zemininde ehem-miithim
kistasina gore vermek daha isdbetli olacaktir. Ornegin Rastlullah, “seferde ve
savasta, hirsizin eli kesilmez”?* buyurmustur. Bu istihsanen veya siyaseten verilmis
bir hiikiimdiir. Cilinkii kiyasa gore hirsizlik yapanin, sefer veya hazar ayrimi
yapilmaksizin elinin kesilmesi gerekir; cilinkii ayet202 mutlaktir. Fakat suglularin

cezalandirilma korkusu ile diismana iltihdkindan korkulmasi®®

, 0 kisiye savasta
ithtiya¢ duyulmasi ve dinden dénmemesi i¢in bdyle bir uygulamaya gidilmistir. Boyle
bir ortamda 4amme maslahat1 agisindan haddin tatbik edilmesi, mefsedettir, tatbik

edilmemesi ise maslahattir.?**

Kullanilan metot degiskeni sebebiyle ulasilan hiikiimlere bakilarak ‘Allah’in
fiilleri, garez ve hikmetlere muallel degildir’ diyen Es’ari ve Cehmi kelam ekolleri
ile tedmiile 6nem veren ehl-i hadis fukahanin &mmenin/dinin salahin1 temin etme gibi
bir gayeyi onceledigi; ‘Allah’in fiillerinin garez ve hikmeti vardir’ diyen filozoflar,

Mu’tezile, Mattridi, Selefi ve Siiler ile ehl-i rey fukahanin ise insanin salahini temin

% fbn Astr, age., s. 123.

20 jbn Asir, age., 5. 123; Alauddin el-Buhari, Kesfu'I-Esrdr, c. 4, s. 134-135; Genis bilgi i¢in bak.
Hallaf, Isldm Hukitk Felsefesi, ss. 173-174; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiki Islamiyye ve Istilahat:
Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967, ¢. 1, s. 226.

2! Eba David, Hudad 19; Nesai, Kat 'us Sarik 16; Tirmizi, Hudad 20.

202 5/Maide, 35.

23 Yakup b. ibrahim Eba Yisuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evzdi, (nsr. Ebu’l-Vefai’l-Afgani), Kahire:
1357, s. 81.

204 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, ss. 57-60.
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etme gayesini onceledigi?® genel yargisinda bulunmak miimkiin goziikmektedir.
Fakat bu sekilde maslahat-1 hassa ve maslahat-1 ammeden birinin tercih edilmesi
durumunda sikintilarin dogacagi ifade edilmistir. Soyle ki: Eger denge kurulmazsa
Ornegin sadece maslahat-1 ammeyi koruma hedefi 6n plana alindiginda birey
tizerinde biiyiik bir baski olusacak ve toplumda siddet, sug, alkol ve uyusturucu
kullanimi, intihar ya da yabancilagma gibi rihsal hastaliklar ve anti-sosyal
davraniglar ortaya ¢ikacaktir. Bireyin gereksinimlerinin toplumsal ¢ikarlarin oniine
gecirilmesi durumunda ise sosyal ¢ékiintii olacaktir.”® Bu nedenle insan ve toplumun

salah1 hususunda denge kurmak bir zorunluluk olmaktadir.

2% Siileyman Uludag, Isldm da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ty., yy.,
ss. 28-37.

2% Haviland, age., ss. 134-136.
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IKiNCi BOLUM
FIKHI AHKAM INSAINDA KULLANILAN PSIKO-SOSYAL
YONTEMLER

Bu bolimde ele alacagimiz yontemler, onceki boélimde ele aldigimiz
degiskenlerle alakalidir. Ciinkii dil, fakihin zihniyet ve kisiligi, mahkiimun aleyhin
cesitliligi ve cevre degiskenleri ekseninde belirlenen yontemlerin, sonucu etkilemesi
beklenir. Ciinkii degiskenler farklilasinca sonucun da degismesi gerekir. Fakat
degiskenlerin farklilagsmasina ragmen sonug¢ ayni kaliyorsa yontem, amacin kendisi

olmus demektir. Diger bir ifadeyle yontem ve amag aynilesmistir.

Yontem, bir amaca erismek icin daha oOnceden belirlenen bir plana gore
izlenen, tutulan yol, usul ve sistem?’” olarak tanimlanmistir. Yontemin temel islevi
ve amacl, bilgi elde etmeye yonelik bir ara¢ olmasidir. Yontemlerin tespiti, sonugta
bilginin mahiyetini de ortaya koymus olacaktir. Yontem ayni zamanda amag igin bir

aractir.

Ehl-i hadisin metoduna miitekellim metodu, ehl-i rey’in metoduna da fukaha

metodu®®

denildigini biliyoruz. Ehl-i rey, maksadi; ehl-i hadis ise literal anlam1 esas
alan yontem izledigine209 gore burada ele alacagimiz yontemler, temelde bu iki

ekolle ilgili soylenenlerin hiikiimlere yansimasinin test edilmesi anlamina gelecektir.

2.1. HUKMUN TA’LiL EDILMESI

Modern huktkta gerekgeli karar, islam Huktkunda ta’lil denilen ve hiikmiin
konmasinin sebep ve hikmetinin olup olmadiginin ve bunun tespitinin, bilinebilirlik

ve izah edilebilirliginin imkan1 mevziu hem fakihin zihniyetini hem de zihniyetin

207 https://sozluk.gov.tr/ (erisim, 21. 05. 2023)
208 Bak., Tez metni, ss. 41-42.

29 Ahmet Uyar, “Hadisleri/Stinneti Anlamada Farkli Yaklasimlar (Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y Ekolleri)”,
Bilimname: Cilt: 2, Say1: 5, Istanbul 2004, s. 29.
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hiikiimlerdeki etkisini gosterecektir. Cilinkii Allah’in koymus oldugu hiikiimlerin
illet, hikmet ve maksadinin olup olmadigi kelam ilminin konusu oldugundan
miictehidin kelami goriisiinlin, fikhi goriisiinii temellendirmede esas oldugunu

s0ylemek miimkiin hale gelmektedir.

Hiikiimlerin konulus gerekgesini tespit i¢in yapilan isleme ta’lil denmektedir
Ki, dnceden mevcut olan hitkkmiin dayandig1 gerekgeyi tespit edip yeni meseleyi onun
hikkmiine dahil etmek anlamma gelmektedir. Binaenaleyh ser’i hiikkmiin
anlasilabilmesi igin 6nce hiikiimdeki illetin tespit edilmesi gerekmektedir. illet, ya
Sari tarafindan konur (vad’i illet) ya da miictehitler tarafindan ortaya ¢ikartilir.
(ictihadi illet) Diger bir ifadeyle ta’lil, kiyas yontemi isletilerek yapilabilecegi gibi
sadece “hiikiimde mevcut olan hikmeti agia ¢ikarma seklinde de yapilabilir.**°

Illet ve sebep, hiikiimlerin ilk defa ortaya konulmalariyla ilgili oldugundan
geriye doniik bir husustur. Hikmet ise, hiikiimlerin gayeleriyle ilgili oldugundan
ileriye doniik bir husustur. illet ve sebep husiisi ve ferdi, hikmet ise umimi ve
ictimaidir. Zira Kur’dn ahkdmindaki sebeb-i niizallar ile hadislerdeki sebeb-i
viirGdlar 6zel bir olay veya kisi ile ilgili olduklar1 halde verilen mesajlar umamidir.
Buna gore hiikiim nasil ve nigin kondu? Sorusuna verilecek cevapta, nasilda hangi
yontemler kullanildigi; ni¢inde hiikmiin gayesi/hikmeti vardir.”** Kismen hal, ama
daha ¢ok istikballe ilgili olan hikmet, umimi ve daimi maslahattan bagka bir sey
degildir.?*?

Fenari sO0yle demektedir: “Hikmet, hiikiimlerin tesri kilinmasina esas tegkil
eden maslahat demektir. Hikmet ismi verilen maslahat, hiikmiin vazedilmesinin
saikidir. Bu itibarla hikmet, hitkmiin illet-i gayesidir. Mesela kisastaki hikmet ve
maslahat, nefsi muhafaza etmektir. Sebep ise haksiz olarak kasten adam 6ldiirmektir.
Onun i¢in sebebi izéh, hikkmiin illetini beyan etmektir. Maslahati 1zah ise hiikmiin

miinasebetini ve hikmetini beyan etmektir.”?**

20 Selebi, Ta lilu I-Ahkdm, 5.12.
211 Muhammed b. Hamza Fenari, Fusilu’l-Beddyi, Istanbul: 1289, c. 2, s. 371; Bilmen, age., c. 1, s.
204.

212 Uludag, Age., s. 20.
213 Fenari, age., c. 2, s. 371; Bilmen, age., c. 1, s. 205.
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Kelamcilar arasinda Allah’in fiillerinin belli illet, hikmet ve maksadinin
bulunup bulunmadiginda goriis ayriliklar1 vardir. Allah bir is yaparken belli bir
maksadi vardir diyenlere ashab-1 hikmet, yoktur diyenlere ashab-1 mesiet (iradeciler)
denmistir. Es’ari ve Cehmiler, “Allah’in fiilleri, garez ve illetlere muallel degildir”
derler. Bunlara gore, Allah’in emrettigi veya menettigi sey hikmettir. Allah, hikmet
Oyle gerektirdigi i¢in emretmez veya nehy etmez. Aksi durumda Allah muhtar degil,
muztar olmus olur. Allah’in iradesi dstiin iradedir. Bu irddeye tesir eden, onu
harekete gegiren hicbir garaz ve illet yoktur. Aksi durumda ilk muharrik olan garaz
ve illet, ikinci muharrik olan iradeyi harekete gegiren pozisyonunda olmaktadir. Bu
da ilahi irade lizerinde bagka bir failin bulunmasi anlamina gelir. Es’arileri bu
anlayisa getiren, Mu’tezile’nin “Insanin menfaatine ve maslahatina en uygun olan
sey neyse, Allah’in onu yaratmasi lazim gelir” demesi olmustur.

Filozoflar, Mu’tezile, Mataridiler, Selefiler ve Siiler ise Allah’in mesiet ve
irade sifatinin yani sira bir de hikmet sifatinin oldugunu belirtmislerdir. Nasil ki
Es’ariler, Allah’in irddesini sonsuz goriip hikmetini inkar etmislerse; bu gruptakiler
de illet diisiincesini ve Allah’in hikmet sifatin1 sonsuz ve sinirsiz gormiislerdir.
Hikmetcilere gére Allah’in fiillerinde ve taleplerinde gergek manada birtakim illetler,
sebepler ve maksatlar vardir. Allah’m ilminde var olan hikmet, iradesini takyid ve
tahdid eder. Bu O’nun, mecbiriyet altina girmesi demek degildir. Zira Allah, distan
gelen zardretlere bagli degildir; kendi iradesini yine kendi hikmetiyle
smirlamaktadir. 11ahi fiil ve taleplerde hikmet yoktur demek, bunlarin abes ve
tesadiifi olduklar1 demek olacaktir. Bu ise Allah’in sanina yakismaz. Ciinkii,

gayesizlik ve rastgelelik bir kusurdur. Allah abes is yapmaktan miinezzehtir.”**

Burada bir mesele ortaya ¢ikmaktadir. Acaba hiikiimlerin illet ve hikmeti
bilinebilir diyenler bunu biitiin konular i¢in mi séylemistir yoksa bazi konularla m1
sinirlamiglardir? Satibi, ibadetlerde degil de muamelatta (kamu ve 6zel hukik) ait
hiikiimlerin ¢ogunda illetlerin akilla kavranilabilecegi goriisiine sahiptir. Soyle der:
“Mutlak olup herhangi bir kayda baglanmayan, herhangi bir yasa ve 6zel ilkeye tabi
olmayan, Ornegin giindelik isler, emirlerde adalet, ihsan, af, sabir ve siikiir;

nehiylerde zuliim, fuhsiyat, miinkerat, azginlik ve sdzde durmama gibi hususlar

24 Uludag, Age., ss. 28-37.
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aklidir. Mutlak degil de mukayyed olarak yer alan, yasaya ve ilkeye tabi olan
hususlar ise teabbudidir. Miikellefin yorumuna ve gorlisiine birakilamaz. Ciinki

ibadetlerin ne mahiyetinde, ne de keyfiyetinde salt akla yer vardir.?®

ibn Abidin ise ta’lilin biitiin hiikiimlerde oldugu goriisiinii benimsemis olup
degerlendirmesi sOyledir: “Teabbudi hiikiimler de Allah’in bildigi, fakat kullar
tarafindan bilinmeyen birtakim hikmetlere dayanmaktadir. Bu hikmetler de ta’lili
hiikiimlerde oldugu gibi kullarin maslahatini saglamak ve onlardan mefsedeti

defetmektir.”%®

Ibrahim Kafi Dénmez, sunlar1 sdylemistir: “Ta’lil edilemeyen hiikiimlerin son
derece sinirli olmasina karsilik, teabbudi hiikiimler deyiminin genisletilerek biitiin
hiikiimlere samilmis gibi gdsterilmesi gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii, kiyas, fikih
eserlerinin ‘ibadat’ bahislerinde ¢ok sik rastlanan bir delil oldugu gibi; kiyasin
teorisini isleyen ustl eserlerinde de misallerin ¢ogu ibadet bahislerinden

secilmistir.”?"’

Binaenaleyh fikih kitaplarinda, ibadetlerin uygulamasina iliskin
bircok meselede delaletu’n-nass, kiyas, istihsan, umimu’l-belva, teysir, def’u’z-
zarar, ref’u’l-harac ve zarliret gibi usil ve gerekgelerle ictihadlarda bulunuldugu
goriilmektedir. Ibadetlerin aslina iliskin konularda ise dzellikle kiyas merkezli ta’lil
yapmanin dogru olmadigi ifade edilmistir. Zira ibadetler, dinin sabiteleri arasinda yer

almaktadir.?'®

2.2. NESH

Nasslardaki hiikiimlerde tenakuz veya tedruz oldugu kanaati hasil oldugunda

ilk akla gelen seylerden birisi olan neshi, psiko-sosyal gergeklik baglaminda vahyin

inzali siirecinde vahiy ile olgu arasindaki diyalektik iliski**® olarak tanimlayabiliriz.

215 Satibi, Muvdfakat, c. 2, s. 300, 396; c. 3, ss. 22-23, 46.

2% ibn Abidin, Reddu’l Muhtdr, c. 1, s. 447

217 ibrahim Kafi Dénmez, Islam Hukikunda Kaynak Kavrami ve VIII. Aswr I'sld.(n Hukiik¢ularinin
Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklart, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi, Istanbul 1981, ss. 98-99.

218 Mehmet Ozkan, “Ser’i Hiikiimlerin Ta’lili ve ibadetlerde i¢tihat Meselesi Uzerine”, Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi, Say1 5, 2013, s. 73.

29 Nasr Hamid Ebt Zeyd, lahi Hitabin Tabiat, (ev. Mehmet Emin Masali), Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2000, s. 148, 168.
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Nesh, bir yoniiyle ilahi vahyin peygambere indirildigi siirecteki metafizik
boyutla, diger yoniiyle de vahyin insana doniik olgusal yoniiyle ilgilidir.??
Binaenaleyh mensiih oldugu iddia olunan hiikkme, muhataplarin maslahatin1 saglamak
icin muayyen bir zaman ve mekanda ylriirliikte kalan ge¢is hiikkmii veya gegici
hiikiim denilebilecegi gibi nasih ve mensth hiikmiin her ikisini; i¢ ve dis gevre ile
sartlara gore uygulamada esneklik saglayan, Sa’rani’nin denge teorisinde ifade ettigi
gibi farkli kisiler veya sart ve durumlar i¢in konulmus misedded ve muhaffef
hiikiimler veya insanlara ihtiyaclar baglaminda tedrici olarak yasa yapmay1 6greten
model tesriler olarak tanimlamak miimkiin géziikkmektedir. Zira Kur’an, Siinnet veya
miictehid her zaman ilk etapta ideal olan hiikiimler koymamuis; psiko-sosyal realiteyi

dikkate alarak zamani1 gelince de ideal hiikkmii koymustur.

Gegici bir maslahat geregi konulmus ser’i bir hiikmiin, miiteaahhir ser’i bir
hiikiimle kaldirildig olmustur.221 Aslinda yapilan, gecici tedbir seklinde diisiiniiliip
teklif edilmis hususlarin yine ayni tabiilik iginde kaldirimasi??? ve gelisen toplumsal
sartlar1 degerlendirmek konjonktiiriin yakalanmasidir. Mekke’de, amaglanan toplumu
olusturmak igin cahiliyye devri degerleri tizerine kurulu bir topluma hitap ediliyordu.
Medine devrinde ise ideal bir toplum yaratilmaya ¢alisilmistir. Evvelemirde ideal ve
nihai olan hiikiimlerin uygulanmasi, gergeklikle ve vakiaya uygun diismeyecek, daha
isin baginda Islam’1n toptan reddine sebep olacakt.?® Zira, soyut olan inancin, somut
gostergesi ameli ahkAmdi. Insanlar, daha ¢ok ameli/pratik olan iizerinden hareketle
inang/teori hakkinda degerlendirmede bulunur. Iste bu yiizden, ideal olana ulasmak

icin gecici maslahatlar ve gegici hiikiimler belirlenecektir.

Insanhigin tarihi gelisimi dikkate alindiginda vahyin ameli ahkdminda
insanlarin i¢inde bulundugu sartlar gozetilerek bazi degisiklikler yapildig
bilinmektedir. imam Maturidi, dinde nesh yoktur; fakat Peygamberin geldigi donem

sartlarina ve toplumsal maslahatd gore olusan seriatlarde nesh vardir®®* demektedir.

220 Biinyamin Okumus, “Garanik Hadisesi Baglaminda Ibn Teymiyye’ye Gore Ismet Kavrami: Nebevi
Metinlerin Neshi ve Tebdili Meselesi”, Kelam Arastirmalar 8:1 (2010), s. 258.

221 satibi, Muvdfakat, 3/107; Selebi, Ta 'lilu’l-Ahkdm, $.307.

222 .I.smail Liitfl Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1982, s. 196.

223 Satibi, Muvdfakat, c. 3, s. 104.

224 Mataridi, Te vildt, 1/198-202, 257-258; 4/246; 5/137; Ozcan, Matiridi'de Dini Cogulculuk, 55.
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Bunu Allah’in ilminde degisiklik olmasi olarak anlamak yanligtir. Bu tiir
degisiklikler i¢in en azindan birini digerinden farklilagtiran ayirict 6zellikler olarak
ifade edebiliriz. Hz. Adem’in kiz ve erkek ¢ocuklart birbirleriyle evlenirken bunun
Tevrat’ta hardm kilinmasi®?®, Hz. Nih’un kavmine kanli et disinda her canli helal

226 Hz. Misa’nin seriatinda bazi hayvan tiirlerinin hardm say11mas1227,

228

kilinmigken
Yahudilik’te kisinin karisint bosamasi mubah iken® Hristiyanlik’ta kadinin zina
sucu islemesi disinda bosamanin haram kilinmasi®®® neshin Islamiyet oncesi ilahi

dinlerdeki ameli ahkdmdaki érneklerini teskil eder.?*°

Kur’an’in nazil oldugu donemde yasayan bir gelenek mevcuttur. Insanlarin
Oteden beri sahip olduklari inang, orf ve adetleri bir anda terkedip yeni dinin
hiikiimlerini benimsemeleri kolay degildir. Bu nedenle Kur’an, cahiliyye yasam tarzi
(stinnet/teamiil) ile onceki serlatin mevcut bazi uygulamalar1 oldugu gibi birakmis,
bazilarini 1slah etmis, bazilarini da hemen degistirmistir. Iste bu hemen degistirme isi
bunlarin, Kur’an tarafindan neshi olarak degerlendirilmesi mﬁmkﬁnkenzgl,
baslangigta ibka edilenlerden bazisinin, islami bir kimlik olusturulmasi siirecinde
degistirilmesi  de  maslahatd  binden  geciktirilmis  teamiiller  olarak

degerlendirilebilecektir. Ornegin kiblenin Mescid-i Aksd’dan Kabe yoniine

225 | evililer, 18/9, 20/17; Tesniye, 27/22.

226 Tekvin, 9/2-4.

227 evililer, 11; Tesniye, 14/3-8; krs. el-En‘am 6/146.

228 Tesniye, 24/1-3.

? Matta, 5/31-32.

%0 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Istanbul: DIiA., 2008, c. 32, s. 579.

21 Nesh teorisine delil getirilen 2/Bakara, 105-106; 16/Nahl, 101-103. Ayetler, siyik ve sibak
baglamiyla ele alindiginda onceki seriatin hukik kurallarinin yiriirliikkten kaldirilmast oldugu
gorlilecektir. Zira ayet, bir seyi veya kisiyi tanitan isaret, sembol veya belirti anlamina gelir ve
alamet ile es anlamlidir. Ayrica bir grup veya sahis tarafindan digerine gonderilen mesaj yahut
haber anlamina gelir ki bu manada Risale ile es anlamlidir. (Hassan, age., s. 95). Yahudilikte nesh
anlayis1 yoktur. Hristiyanlikta ise Musevi Huktiku’nun neshi anlayis1 vardir. Noldeke, Islam’daki
nesh teorisinin Hristiyanliktan kaynaklanmig oldugunu séylemektedir. (Hassan, age., s. 94). Ebl
Miislim el- isfehani, nesh teorisini biitiiniiyle reddetmektedir. (Razi, Tefsir, c. 1, s. 444, Amidi,
Ihkdm, c. 3, s. 165) Suyiti, menstih ayetlerin sayisim yiizlerden yirmiye (Celaleddin Suyfti (5.
911), el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, Kahire, 1317, ¢. 2, 23); Sah Veliyyullah Dehlevi ise bese indirir.
(Hassan, age., s. 92). Muhammed Abduh, Kur’an ayetlerinin neshini reddeder. Seyyid Ahmed
Han, bu teoriye karsidir. Ona gore ayetteki nesh, onceki Peygamberlerin hukik kurallarinin
neshidir. Eslem Ceyracplri su ifadeyi kullanir: “Allah’in  soézleri beseri kanaatle nesh
edilemeyecek kadar yiicedir. (Hassan, age., s. 93).
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. .232 A AA vq e e s e a . 233
cevrilmesi ve asira orucu yiikiimliliigiiniin ramazan orucu ile kaldirilmasi

Kur’an’in Yahudilige ait hiikiimleri kaldirmas: kapsaminda degerlendirmistir.”*

Miigtehidin nesh anlayisinda ve hiikiimlerinde psiko-sosyal gergeklik etkili
olmus ve kendi yasam seriiveninde de bir zamanlar verdigi hikkmi degistirerek yeni
hiikiimler verdigi olmustur. Bu tutum, sonraki mezheb ulemasinin, imamlarinin veya
seleflerinin gorislerini degistirmesinde de goéziikmektedir. Miictehitlerin, neshin
cevazi veya adem-i cevadzi yoniindeki goriislerinde, kendi zihinsel ¢ikmazlarini
asmak, ferdi ve ekol i¢ tutarliligini saglamak gibi amag ve gayretlerinin etkili oldugu

izlenimi olusmaktadir.

Ornegin, recm cezasmin mesriiyetini delillendirmek i¢cin Hz. Omer’e isnad
edilen, “evlenmis erkekle evlenmis kadin zina ettiklerinde Allah’tan bir ceza olmak

. . 5,235
uzere onlarn recmedin”

rivayetinin ayet oldugu fakat nesh edildigi ve Kur’an’a
alinmadigi iddias1 vardir. Nesh edildigi iddia olunan bir bagka rivayet de siit emme
ile ilgilidir. Hz. Aise’den yapilan rivayete gore, siit anne olmak i¢in emme yagindaki
bir ¢ocugu on defa emzirmek gerekliligine isaret eden ayet sonradan nesh edilerek
say1 bese diisiirilmiistiir.>*®

Ahmed Hassan, bu rivayetler hakkinda sunlar1 séylemektedir: “Bu tiir ifadeler,
kuralin Onemini gostermek amaciyla ya sahabeler tarafindan ya da bizzat raviler
tarafindan kullanilmistir. Diger bir ifade ile bu kurallarin Kur’ani buyruklardan daha
diisiik bir seviyede olmadiklarini diistinmiis ve bu yiizden de onlarin hukiiki degerini
vurgulamak i¢in bu ifadeleri kullanmis olabilirler. Zira bu rivayetler, gergekten
Kur’an’in pargast olsayd: Hz. Omer onlart Kur’an’a dahil ederdi, Kur’an’a ilave
yapmis gibi olma endisesine kapilmazdi. Siit emme sayisinda ise Araplar arasindaki
uygulama belirleyici olmustur. Rivayete gelince, sahabenin Hz. Peygamberden

duydugu bir ciimleyi Kur’an’in parcast sanmis olma ihtimali bulunmaktadir.”*’

2%2 ) /Bakara 144; Miislim, Mesécid 11-15.

233 )/Bakara 185; Buhari, Savm 69, Miislim, Styam 125.

234 Cetin, “Nesih”, ¢. 32, s. 579.

2 Ebl Muhammed Abdullah ed-Darimi, (6. 255), Musnedu’d-Ddrimi/Siinen, Suud-i Arabistan:
Daru’l-Mugni, 1412/2000, Huddd 16, 17; Ibn Mace, Hudud 9; Miislim, Hudud 4.

2% Ebt Davad, Nikah 10, 35; Miislim, Rada 6; Nesai, Nikah 50.

%7 Hassan, age., ss. 98-100.
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Hz. Peygamberin haram kildig1 satig tiirlerinin “Allah alis-verisi helal; faizi
haram kildi”*®® ayetiyle; zind eden erkek ve kadinin recmedilmesi ile ilgili siinnet de
“Zin4 eden erkek ve kadinin her birine yiizer degnek vurun”?*° ayetiyle nesh edilmis
olmasi gerekirdi. Ancak Hz. Peygamber, bu buyruklarinin Kur’an tarafindan nesh
edildigini sdylememistir. Hz. Peygamber, hirsizin elinin kesilebilmesi i¢in dortte bir
dinar1 asgari sinir olarak belirlemistir. Bu rivayetin de “Hirsizlik yapan erkek ve
kadimin ellerini kesin”** ayetiyle nesh edilmis olmasi gerekirdi. Zira Kur’an hirsizlik
icin asgari sart belirlememistir. Ancak bu tiir birbiri ile g¢elisen nasslar, 6rnegin
Stinneti Kur’an seviyesinde miistakil bir tesri kaynagi olarak gdéren ve bunlarin
birbirini nesh etmeyecegi goriisiinde olan imam Safii’ye gore, Siinnet, Kur’anin
rihuna baghdir, hakkinda kesin hiikiimler bulunan meselelerde Siinnet Kur’an’a
uyar; ancak genel ve kapali hiikiimler bulunmasi halinde onlar1 aciklar ve gelistirir241

denilerek nesh olarak kabul edilmemistir.

Zekatin sarf yerlerinden birinin miiellife-i kulab®*? olmasina ragmen Hz.
Omer’in bu kalemi makil gerekceler beyin ederek kaldirmasini Imam Maturidi,
“ictihad ve akil yiiriitmeyle, bir dyetin hiikmiiniin sona erdirilmesi’’?*® olarak
nitelemistir. Bu goriis, ancak bir 6n kabul olarak akli nass seviyesinde goren bir zihin
tarafindan ifade edilebilir. Aslinda hemen nesh diisiincesine siginmak, hatta akli ve

akil iirlinii olan icmai, nasslari nesh eden bir konuma getirmek tesrii rGtha uygun

degildir. Ortam ve sartlar degistigi i¢in bir hiikkmii uygulamamak nesh degildir.?**

Burada yapilan bir illet ve maslahata binaen verilmis bir hitkmiin, illet ortadan
kalkinca ictihatla durdurulmasidir. Sevkani’nin nakline gore bazi alimler, devlet
bagkan1 ihtiya¢ duyarsa yine te’lif-i kulb i¢in beytu’l-malden hisse ayrilabilir
demislerdir. Nitekim Omer b. Abdilaziz, sartlar olustugu icin tekrar miiellefe-i

kuliba zekét verme hitkmiinii uygulamistir.**® Sartlar degistiginde *‘Eger bir hiikme,

2% 2/Bakara 275.

239 24/Nur 2.

240 5/Maide 38.

2L Safif, Risdle, ss. 17-18.

222 9/Tevbe 60.

243 Maturidi, Te vildt, c. 6, ss. 391-392.
24 Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, 5.817.

3 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 5, s. 262.
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bir hukiki karara mesned teskil eden sebepler ortadan kalkarsa, o hiikmiin iptali
gerekir, o hiikiim kendiliginden kalkar’” fikih kurali uygulanir. Ictihadin nass1 neshi
konusu, ne kendisine tabi olan Maturidi ve Hanefi alimler tarafindan, ne de

bugiinkiiler tarafindan kabul edilebilir bir sey degildir.*®

Ana-baba, es ve diger yakin akrabalara vasiyette bulunmak emredilmistir.*’
Ayni1 zamanda Kur’an, 6len bir kimsenin mirasinda ana-baba, es ve yakin akrabalara
paylar belirlemistir.?*® Su hale gore iki durum bulunmaktadir. Birinci durum ana-
baba ve ese vasiyet edilmeli, ikinci durum ana-baba ve esin mirastan alacagi pay
bellidir. Buna gére ana-baba ve esler Kur’an tarafindan belirlenen mirasi almalidir;

¢linkii miras ayetleri vasiyeti nesh etmistir.>*°

Bu konuda Imam Safi’den veya neshi kabul eden baskalarindan farkli
diisiinmemiz miimkiindiir. S6yle ki: 6len kisinin ana-babast Miisliiman degilse, din
birligi olmadig1 i¢in ana-baba mirds alamayacaktir. Bunu bilen bir evlad, ana-
babasmna vasiyyette bulunabilir. Imam Malik’e goére bir kimse, kendi kandani

. o . . 1s 250
mirascilarina diger mirasgilarin rizasi ile mal birakabilir.

Ayni sekilde esinin bir
yillik nafakasini temin etmek icin kocanin vasiyyet birakmasinin da mahzuru

yoktur.?>!

Mekki surelerde miisriklerin saldirilarina  karst Miisliimanlardan sabirh

olmalar1 istenmektedir.?>?

Medeni surelerde ise miisriklere karsi savasmaya ¢agiran
ayetler vardir.”>® Bu iki grup ayet arasinda zithk vardir. Bunlar1 uzlastiramayan
miifessirler, oOncekilerin sonrakiler tarafindan nesh edilmis oldugunu kabul
etmiglerdir. Acaba gercekten bu ayetler neshedilmis midir? Ahmed Hassan bu
konuda sunlar1 sdyler: “Bizce Kur’an’in amaci bu degildir. Miisdimahay1 emreden

Mekki ayetler, Miisliimanlarin zayif olduklar1 ve miisriklerin saldirilarina karsilik

veremedikleri bir ortama ait iken; cihadi emreden Medeni ayetler, Miislimanlarin

248 Saffet Kose, <‘Hz. Omerin Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartigmalarina Bir
Bakis”’, Islam Hukiku Arastirmalar: Dergisi, Say1, 7 (Nisan 2006), ss. 13-50.

247 2/Bakara 180, 240.

248 4/Nisa 7, 11, 12 ve 176; 8/Enfal 75.
9 Safii, Risdle, ss. 21-22.

20 Muvatta, c. 2, ss. 765-765.

1 Hassan, age., s. 103.

252 16/Nahl 126-127.

23 9/Tevbe 5.
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giiclinlin arttig1 bir doneme aittir. Binaenaleyh, farkli 6zellikteki bu emirler farkli
sartlara baglidir. Bu yiizden de onlar arasinda bir ¢eliski yoktur. Buradan hareketle su
hiikkme ulasabiliriz: Herhangi bir yerde yasayan Misliimanlar, zayif iseler gayr-i
miislimlerin baskilarina gecici olarak tahammiil edebilirler. Fakat bir yandan da
hazirlik yapip kendilerini gliglendirmekle mesgul olmalidirlar. Gii¢lendikleri zaman
ise Islam diismanlarinin giiciinii kirmalar1 gerekir. Agik¢a ortadadir ki, farkl sartlar
altinda indirilmis olan Kur’ani hiikiimler, kendilerini ¢evreleyen bu ortam ve sartlar

dikkate alinarak yiiriirliige konabilirler.”***

Ayni sekilde miinasebeti kalmadigi i¢in bir fiilin terk edilmesi de nesh degildir.
Ormnegin Hz. Peygamber, irsad heyetini katleden kabilelere bir ay siiresince kuniit
okumus ve lanette bulunmustur. Fakat ara soguyunca bu uygulamaya son vermistir.
Iste bu gibi terklerin mensuh sayilmamasi, iimmetin basina gelebilecek musibetler
karsisinda kundt okuyabilmelerine tekrar imkan taniyacaktir.>®

Sa’rani’nin Mizéan olarak isimlendirdigi denge yontemine goére miikellefler,
kuvvetli ve zayif olmak iizere iki kisimdir. Bu zayiflik ve kuvvetlilik hali, iman ve
bedenler itibariyledir. Buna gore miikelleflerden iman veya beden yoniiyle kuvvetli
olanlar, tesdid olan hiikiimlerle muhatap olurlar ve dolayisiyla onlar azimetle amel
etmelidirler. Iman veya beden yoniiyle zayif olanlar ise tahfif olan hiikiimlere
muhatap olurlar ve bu kimseler de ruhsatlarla amel etmelidirler. Bu durumda
kuvvetli olan kimseye ruhsatlarla amel etmesi emredilemeyecegi gibi zayif olan bir
kimseye de azimetle amel etmesi emredilemez. Hiikiimlerin bu sekildeki ayirimiyla
hiikiimlerde goriilen zithiklar farkli kisilerin uygulamasiyla ortadan kalkmis olacaktir.
Tesdid ifade eden hiikiimlere alimler, salih kimseler, vera sahipleri, gii¢lii olanlar ve
zenginler; tahfif ifade eden hiikkiimleri de avam halk, fakirler ve beden itibariyle giic
ve takati olmayanlar muhataptir. Mesela su ile abdest alabilecek bir kimse toprak ile
teyemmiim edemez. Farz namazi ayakta kilabilen kimse de oturarak namaz kilamaz.

Diger vacibler ve siinnetler de boyledir. Siinnetten efdal ile mefdal arasinda efdali

4 Hassan, age., ss. 104-105.
2 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 138.
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yapmaya giicli yeten kimse de mefdilu tercih etmesi durumunda edebe aykir1 hareket

etmis olur.?*®

2.3. AHLAKI DURUMA iTiBAR ETMEK

Itikadi konularmn akaide, ameli konularin fikha, ahlaki konularmn da tasavvufa
birakilmasindan hareketle ahlak, her ne kadar fikhin konusu degil gibi goziikse de
fikhi hiikiimlerin ahlakiligi tetkik edildiginde fikih ve ahlakin birbirinden ayrilmalari

miimkiin olmayacak sekilde siki bir iligki i¢inde oldugu goriilecektir.

Fikhi hiikiimlerin insd siirecinde mevcut ahlaki yapinin; islevselliginde de
ahlaki degisimin, diger bir deyisle ahlak-fikih arasindaki diyalektik iliskinin etkili
oldugu degerlendirmesinde bulunabiliriz. Zira Islam Hukukgular1, ahlaki bozulma da
dahil her tiirlii olasiligi ve degisimi géz Onilinde bulundurarak birtakim iglemlerin
sadece formel olarak hukika uygunlugu ile yetinmemis, maksatlari, amme menfaati
ve maslahat-mefsedet dengesini de gozeterek olaylari biitiin boyutlariyla ele almaya

caba sarfe‘[mislerdir.zs7

Ahlak ve hukik arasinda, ferdilik ve toplumsallik farkindan veya ige/disa
dontikliik dl¢iitiinden s6z edilebilir. Bir davranisin kantina uygunlugu harici durumu;
ahlakiligi ise derini bir duyguyu yansitir. Adalet, cesaret, itidal, hikmet, iffet, hilm,
tevazu, dogruluk, comertlik, fedakarlik, igtenlik ve sabir gibi kavramlar, kavrama ve
evrensel ahlak ilkelerinin uygulama formlar: ise kiiltiirel ve yereldir. Hukukun
normatif kurallar1 ise iist ve evrensel ahlaka gore mahalli kalmak ve tarihsel bir

tecriibeyi yansitmak zorundadir.”®

Ahlak: “insanda yerlesmis bulunan bir melekedir ki, bir fikri zorlamaya gerek

olmaksizin o meleke sayesinde davraniglar kolayca ortay cikar”?*®

seklinde
tamimlanmustir. Birgok alim, Platon’dan gelen hikmet, iffet, secaat ve adalet olarak

belirlenen dort temel erdemi ve Aristo’dan gelen ve altin orta olarak ifade edilen her

256 Sa’rani, Mizdn, c. 1, ss. 62-63, 68-69.
»TKose, "Fikhin Diinyeviligi”, s. 209.

8 Ali Bardakoglu, Isldmin Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme, (Editor. Mustafa Cagrici), istanbul:
Istanbul 29 May1s Universitesi Kur’an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2016, s. 278, 283.

9 Mustafa Cagrict, Ana hatlariyla Islam Ahldk:, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009, s. 16.
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fazilet, ‘iki asmligim ortasidi’ anlayisimi  benimsemislerdir.”® Buna itidal

denmektedir. Islerin en hayirlisi, ifrat ve tefritten uzak olan ortadir.”®*

Mesela, asir1 harcama demek olan israf ve gerektigi yerde gerektigi kadar
harcamamak, eli sikilik yapmak demek olan cimrilik hos goriillmezken ikisi arasinda
bulunan ve ihtiya¢ oldugu yerde ihtiya¢ oldugu kadar harcamak®® demek olan
comertlik hos goriilmiis ve Oviilmiistiir. Israf ve cimrilik, gayr-i ahlaki iken,
comertlik ahlakidir. Israf yasaklanmistir®®®; ¢iinkii hem emek hem de mal ziyami
vardir. Hasislik ve cimriligin yasaklanmasindaki sir, insan seref ve haysiyetini
korumak ve hukiika saygiyr dgretmektir. Insanda kendini diisinme, baskalarini
gérmezden gelme hastaligi vardir. Iste hiikiim koyucu, insandaki bu duygulara ceki
diizen vermekte, sahip olunan seylerin asil sahibinin Allah oldugunu ve onlarda
baskalarinin hakkinin bulundugunu hatirlatmakta ve onlarin nasil harcanacagini

Ogretmektedir.

Miisrif, sacip savurarak elindekileri tilketmek suretiyle harcadiklarina muhtag
hale diisebilecek; cimrilik yapan kendisinin, ailesinin ve ihtiyag sahiplerinin
ithtiyaglari icin harcamada bulunmadigi i¢in insan seref ve haysiyetine gereken degeri
vermemis olacaktir. Fakat comert kigi, tam aksi bir davranig sergilemis olacaktir.
Binaenaleyh anlasilmaktadir ki, hiikim koyucunun mal ve harcanmasi ile ilgili
hiikiimleri hem psikolojik olarak fertteki egoistlik ve cimrilik gibi hastaliklar1 tedavi
etmekte hem de toplum yararina is yapmaya sevk etmektedir. Bu sdylenenler,
toplumlar i¢in de gecerlidir. Zira milli servette cimrilik veya israf yapildigi zaman,
kamt yarar1 kagirilacak, imkénlar esit olarak vatandaslara dagitilmamis olacak,
gereksiz yerlere harcama yapildigi zaman gerektiginde lazim olan kaynak

bulunamayacaktir.

“Size saldiranlarla savagin, fakat asiriya gitmeyin”?**, “Cezanin karsihgn misli

59265

bir cezadir gibi ayetler, hiikiimlerde ahlakiligin ilke olarak benimsendigine

ornektir. Ayrica hiikiimlerde iyi-kotii ile dogru-yanlisin ne oldugunun bildirilmesi,

20 Bardakoglu, Miislimanhgimizla Yiizlesme, s. 277.

201 31/Lokman 19; 17/isra 29; Buhari, iman 29; Nesai, iman 28; Buhari, Rikak 18.
262 95/Furkan 67.

%63 7/A’raf 31; En’am 141; 17/Isra 26-27.

264 2/Bakara 190.

65 Siira 40.
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taleplerin ihlali durumunda tazminat, had, ta’zir ve tazminat gibi maddi, giinah, rihi
sikint’®®® ve uhrevi ceza gibi manevi miieyyidelerin varligi, hiikiimlerde keyfiligi ve
subjektifligi onlemeye yonelik ahlaki miieyyidelerin yer aldigmin gostergesidir.
Ayrica, akl-1 selimin ve toplumsal sagduyunun 6teden beri ¢irkin gordiigii kumar,
yalan, hile, faiz, biiyii, falcilik, riisvet, dedi-kodu, giybet, hased ve su-i zan gibi gayr-
i ahlaki davranislarin yasaklanmasi da sosyal hayati ve diizeni korumanin dinin temel

hedefleri oldugunu vurgulamay1 amacglamaktadir.

Fakat bu tiir gayr-i ahlaki davraniglar i¢in kanun boslugu birakilarak sadece
manevi mieyyide ile yetinilmis, maddi miieyyide ve diinyevi yaptirim
Ongoriilmemistir. Zira bu tiir kotli ve giindh olan hususlarda, inanan veya selim fitrati
bozulmamis insanlarda vicdan azabi duymak gibi vicdani ve akli; toplumdan
dislanmak ve itibarsizlastirilmak gibi manevi miieyyideler kendiliginden olugsacaktir.
Bu nedenle ahlaki hiikiimlerdeki kantin boslugunu, uygulamanin kama vicdanina ve
ortamina havale edilerek, evrensel olan degerlerin mahallince uygulanmasina deger
verildigi ve her zaman ve her yerde toplumun bu yonde alacagi tedbirlere arka

¢ikildig1 ve destek saglandig1 seklinde yorumlamak miimkiin goziikmektedir.?®’

Ahlaki bozulmayi, insanlarin huylarinin genel kabul goren 6rften farklilagsmasi,
sorumluluk bilincinin ve baskalarimin haklarina sayginin zayiflamasi1 veya yok
olmasi, utanma ve ar duygusunun zaafa ugramasi, dini duygu ve hassasiyetin
kaybolmasi, adaletsizlik ve zulmiin yayilmasi, yoneticilerin hak ve adaletten
ayrilmasi®® seklinde ferdi ve toplumsal boyuttaki istenmeyen diisiince ve eylemler
olarak ifade edebiliriz. Vahiy ikliminden ve Hz. Peygamberin rehberliginden
uzaklasmak, diinyevilesmek, maddi refahin artmasi, devlet ricalinin tutumu®®®,
zahirilik, nakilcilik, makasid ve mesalih diisiincesindeki daralma, ictihad
faliyetlerinin inkitaya ugramasi, husun-kubuh ve maruf-miinker idrakindeki daralma,
fetva-takva, diyani-kazal aymrimindaki algi sapmasi, Allah rizasi diigsiincesindeki

sapma, din-siyaset iligkisi, kamasal din-kamiasal ahlak ayirimi, hile-i ser’iyye ve

26 Hz. Peygamber giinahi, “gdgiiste darlik ve sikinti meydana getiren sey” olarak tarif etmistir.
(Miislim, Birr 14).
2" Bardakoglu, Miishimanligimizla Yiizlesme, s. 151.

268 Mustafa Ahmed Zerka, el-Fikhu I-Islami fi Sevbihi’l-Cedid el-Medhal, Dimesk: Matbaatu’l-Hayat,
1983, c. 2, 5. 296, 932.

9 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 157-158.
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hiyel kiiltiirli, su¢ ve cezada sekil sartlarinda yogunlasma, siddet ve nefret sdylemi,
fetva adabi, mekrih- mendib telakkisi?® gibi etkenler ahlaki bozulmanin
sebeplerinden sayilmaistir.

Her kusak, eskiyi ve geg¢misi aramakta, i¢inde yasadigi ortamdan, kotiiye
gidisten ve insanlardan yakinmaktadir. Bu yakinmalar, nesiller arasi kusak
catismasina hamledilebilse bile kaynaktan uzaklastik¢a safiyetin kayboldugu da
bilinen bir hakikattir. Ancak bozulmanin tespit kriteri insanin bakist oldugu ve her
nesil kendi kusaginin diisiince ve yasantisin1 sonrakilerde de gérmek istedigi diger
bir ifadeyle kendi donemlerini esas Ol¢ii aldigi ig¢in ahlaki bozulma etrafinda
sdylenenlerde ihtiyath olmak gerekir diye diisiiniiyoruz. Ornegin Hz. Aise sunu
demistir: “Allah Lebid’e rahmet etsin; O demisti ki: himayesinde yasanilanlar goctii
gitti. Ben uyuz deri gibi geride kaldim.” Hz. Aise’nin bu s6ziinii rivayet eden Urve b.
Ziibeyr de der ki: “Biz de diyoruz ki, Allah Aise’ye rahmet etsin. Biraz daha yasasa
da su zamanimiz1 gorse, ne yapardi.”?"* ibn Mes’ad da der ki: “Gelecek her senenin,

bir 6ncekinden daha kétii olmadig goriilmemistir.”?"?

Ahlaki durumdaki degisimin hiikiimlerin degisimine etkisini 6rneklendirmek
istiyoruz: EbG Hanife’ye gore, miikellef miilkiinde hiir olup istedigi gibi tasarrifta
bulunabilir. Kimsenin, miilkiyet hakkina smirlama getiremez.””® Bu, diyénetin
dikkate alinmadig1 kazai bir igtihattir. Zira Ebi Hanife, miilk sahibine bu hiirriyet
hakkini tanirken onun, komsunun avlusuna veya evine dogru pencere agmak, komsu
duvarint zayiflatacak kuyu agmak gibi zararli tasarrGflarla bulunabilecegini
thtimalini dikkate almamistir. Zira, hukiki ac¢idan miilkiyette tasarrif hakkinin
engellenmesi, malike zarardir. Genel ilkeye gore, “zarari, malik olmayandan malike

2274 4z Omer zamaninda Dahhak

dokunacak bir zararla berbaraf etmek caiz olmaz.
b. Halife, kendi arazisine Muhammed b. Mesleme’nin tarlasindan su kanali gegirmek
isteyince, aralarinda anlasmazlik ¢ikmis ve konu halife Hz. Omer’e gelmisti. Hz.

Omer, Ibn Mesleme’ye buna engel olmamasmi, bu kanaldan kendisinin de

2% Bardakoglu, Miisliimanhgmizla Yiizlesme, ss. 296-318.

2t Ahmed b. Muhammed el-Endiiliisi Ibn Abdirabbih (6. 328), el-Tkdu’l-Ferid, Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1404, c. 2, 5.187.

272 Satibi, Muvdfakat, 1/98.
23 Ebii Zehrd, Ebii Hanife, s. 401.
2" Serahsi, Mebsiit, c. 15, s. 21; Kasani, Bedi, c. 6, S. 264.
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yararlanabilecegini sOylemis, engel olmasi halinde zor kullanilarak kanalin

agtirilacagimni bildirmistir.2”

Gergekte kisi miilkiinde diledigi sekilde tasarrfta bulunabilir; mesela komsusu
tarafina pencere agabilir, komsusunun bahge sinirina yakin bir yere kuyu agtirabilir.
Aksi bir tutum, miilkiyet hakkina aykirilik teskil eder. Ancak daha sonraki
donemlerde genel ahlakin zayiflamasi, iligkilerde ahlak ve hakkaniyete uygun sekilde
davranma hassasiyetinin azalmasi sebebiyle miiteahhirun fukahasi, fahis bir zarar s6z
konusu oldugunda, istihsan hiikkiimleri ¢ercevesinde miilkiyet tizerindeki tasarrtflara

devletin yetkili organlarinca miidahale edilebilecegine hiikkmetmislerdir.®

Kamiya ait yola kuyu agmak, alim-satimda komsuya Oncelik vermek de bu
baglamdadir. EbG Zehra soyle der: “Ebl Hanife, miilkiyet hakkinin kullanilmasinin
kayitlanmasin1 kazaya degil de diyanete havale etmistir. Ciinkii diyanet, komsuya
zarar vermemeyi ve sahip olunan seyi, bagkasina eza vesilesi kilmamay1 gerektirir.
Zira dini motifler, her tiirlii yaptirim giiclinden stiindiir. Genel ahlakin bozulmasi ve
dini hassasiyetin azalmasi ile hitkiimden beklenen Maksad yeterligini kaybedince
miiteahhir Hanefi fukaha, imamlarinin ictihddini terk edecek ve fahis zarar

durumunda kazénin olaya miidahale etmesini istihsdnen benimseyecektir.”?’’

Mecelle, 1197. madde, “hi¢ kimse miilkiinde tasarr(iftan men olunamaz; meger
ki, ahara zarar-1 fahis ola” seklinde diizenlenmistir. Bu yeni diizenlemeye gore,
ornegin piyasadaki mali, bir elde toplayarak fiyatinin yiikselmesi igin ¢alisan tiiccar,
ekonomik kriz veya genel a¢lik durumunda hakim karariyla kendisi ve aile fertlerinin
ithtiyacin1 ayirdiktan sonra kalan mallarint satmaya mecbur edilebilir. Eger
satmamakta direnirse hakim onu ikinci defa uyarir. Kararinda israr ederse nasihatte

bulunur, ikaz eder, hapseder ve hala direnirse satmaya mecbur birakir.2"®

2" Muhammed Hudari, Tdrihu 't-Tesrii 'I-Islami, Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyye, 1960, s. 122.

2% Tirkzade Hafiz Muhammed Ziyauddin Efendi (1311/1894), Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye Serhi,
Dersaadet 1312, s. 696; Yenigeri, islam Jktisadimin Esaslari, s. 188, 235; Harun Han Sirvani,
Islamda Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine Arastirmalar, Istanbul: irfan Yaymevi, 1965, ss. 123-
124; Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye (6. 728), Mecmiiu I-Fetdva li-
Seyhi’l-islam, (Thk. Abdurrahman b. Muhammed), Medine: Mecmau’l-Melik Fahd, 1416/1995, c.
30, s. 11.

2"l Ebiy Zehra, Ebii Hanife, ss. 412-413.

2 Kasani, Beddi, c. 5, s. 129; Nizdmuddin el- Bahli (Komisyon) el-Fetdvd I-Hindiyye, Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1310, c. 3, s. 214.
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Diger bir 6rnegimiz de kadinlarin mescide gitmeleriyle ilgili olacaktir. Hz.
Peygamber, “Sizden izin istediklerinde, kadinlarinizin mescitlere gitmelerine engel
olmayin*"® buyurarak kadinlarin camilere gitmelerine izin vermis, ancak dikkat

0

cekici giizel kiyafet ve kokularla gelmemelerini istemistir.?®® Bu izin, geceye de

samildir.?®! Zamanla cemiyetin ahlaki degismis, kadinlar da kendilerini modaya

282

kaptirmislardi.®®* Iste bu nedenle Hz. Aise soyle demistir: “Eger Rastlullah,

kadinlarin bugiin moda haline getirdikleri seyi gorseydi, Israilogullarmimn kadinlari

nasil menedilmisse, O da bunlar1 camiye gitmekten menederdi.”?®®

Rastlullahin verdigi izni, o giinkii ahlak sartlarina baglayan Hz. Aise®®,
kadinlarin davranislarinda hakim olan genel ahlak zafiyetinden dolayr degismesi
gerektigini diislinliyordu. Ciinkii, eger hilkim Hz. Peygamberin koydugu asli sekli
lizere devam ederse, egitim ve cemaat sevabi gibi maslahatlar mefsedete
gﬁtﬁrebilecekti.285 Abdullah b. Omer’in oglu Vakid, Hz. Aise’nin ileri siirdiigii
gerekcelerle, sartlarin degistigini ve bu durumun koétiiye kullanilabilecegini 6ne

stirerek Ozellikle gece namazlarina izin verilmemesi gerektigini savunmustur.?®®

Fukaha, hiikiim koyarken ve hiikmii tatbik ederken zamanin gerceklerini goz
onlinde bulundurmanin bir zarGret oldugunu ifade baglaminda ‘zamanin
gerceklerinden habersiz olan cahildir’ demislerdir.287 Zamanin gercegi denilince de
kitlik, bolluk, ilmi ve teknolojik durum gibi gerceklikler yaninda 6zellikle zaman
icinde yasayanlarin algi, yasanti, dini ve ahlaki gergeklerinin ve degisimlerinin

kastedildigi asikardir.

2’9 Muvatta, Kible 12; Buhari, Cuma 13; Miislim, Salat 136; Ahmed b. el-Huseyn b. Ali Ebu Bekr el-
Beyhaki (6. 458), es-Siinenu’l- Kubra, (Thk. Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003, c. 3, 5.189.

280 Miislim, Salat 135, 138, 140; Ebti David, Salat 52; ibn Mace, Mesacid 18.

%81 Beyhaki, Siinen, c. 3, s. 132.

%82 Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 78, 325; Bati, Davabitu’l-Maslaha, s. 39.

%8 Muvatta, Kible 15; Buhari, Ezan 163.

284 Karaman, I¢tihad, s. 71.

%85 Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 39.

%8 Miislim, Salat 138-139; Ebii Davad, Salat 52; Tirmizi, Cuma 48; Dehlevi, age., c. 2, s. 26.
87 Haskefi, Durru’l-Muhtdr, s. 95; ibn Abidin, Nesru’l-Arf, c. 2, 5.128.
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2. 4. SEHIR AMELI VE SAZ GORUSLE AMEL

Sahabiler, Hz. Peygamberin mirasin1 sonraki nesillere aktarmak igin
bulunduklar1 sehirlerde 6grenci yetistirme faaliyetinde bulunmuslar ve neticede, hicri
ikinci asirda Fikhu’l-Emsar ya da Ulemdu’l-Emsdr denilen sehir alimleri veya sehir
fikihlar1 ortaya ¢ikmustir. Ozellikle ifade etmeliyiz ki, ehl-i hadis ve ehl-i re’y
anlayiginin ortaya ¢ikmasinda zemini teskil eden diisiince, sehir amelleridir. Zira
sehirlerde yasamis sahabe ve tabitn fukahasinin oralara attig1 tohumlar ile sehrin eski
orf ve kiiltirti, bundan sonraki miictehidlere yol c¢izmistir. Mekke ve Medine
disindaki Kife, Sadm, Misir ve Magrib sehirleri, Arap bolgesi disinda olup yeni
olusan Isldm medeniyeti ile diger medeniyetlerin bulusma noktasindadirlar. islami
ilimler ve &zelde fikih, islam’1 yasamaya calisan bu emsar adi verilen sehirlerdeki
toplumlardan; bu toplumlarin anlayisi, yaklasimi, bilgisi ve uygulamasindan

dogmustur.?®®

Amel, “Sehrin ulemasinin, hocalarindan alip talebelerine aktardiklari ilmi
mirads; dar anlamda ise, “her bir sehrin 6zel bir hukik meselesinde takip ettigi
uygulama ve bu uygulamanin sekillendigi silire¢” olarak tanimlanmistir. Bu sehir
amelleri, sonraki siiregte mezheblerin ilizerine oturdugu temeller olacaktir. Sehir
amellerinin ortaya ¢ikmasinda, yasanilan sehrin karizmatik ilm1 kisilikleri, sartlari,
hukuki egilimleri ve uygulamalar: en 6nemli saiktir. Ciinkii sahabe, bilgi bakimindan
ayn1 seviyede degildir ve cogu zaman birinin bildigini digeri bilmemektedir. Islam’1
kabul etme zamani bakimindan farkliliklari, kisisel ilgi ve meraklariin gesitliligi ile
sahip olduklar1 mesguliyetler onlarin Hz. Peygamber’den 6grendikleri agisindan da
birbirlerinden farkli olmalar1 sonucunu dogurmustur. Karsilagilasilan meselelerin
¢Oziimiinde nakille yetinenler oldugu gibi re’y kullananlarin da olmasi, dogal olarak
farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurmus ve ayni donemde bir sehrin
farkli mahallelerinde bile ayn1 konu hakkinda farkli hiikiimler verilebilmistir. Ortaya
cikan bu karmasikligi kontrol altina almak Maksadiyla icma miiessesesi ihdas

edildigi gibi amele de 6nem verilmistir.?®°

%88 Halit Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin
Yeri, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, ss. 5-13.

%8 (9zkan, age., s. 16, 22.
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Omegin Medine’de Ibn Omer, Hz. Aise ve Medine’li yedi fakih ilmi bir
diisiince tesekkiil ettirmistir. Imam Malik, bu seleflerinin genel anlayisindan
ayrilmamistir. Kdfe’de, Hz. Ali ve Ibn Mes’ud gibi sahabiler, Alkame, Sa’bi ve
Nehai gibi tabiiler, Ebl Hanife’den once bir diisiince tesekkiil etmistir. EbGi Hanife
bu miras {izerine goriiglerini bina etmistir.”*° Sam bolgesinin en 6nemli iki sahsiyeti
sahabeden Muaz b. Cebel ve Ebi’d-Derda’dir. Evzal goriislerini bu iki sahsin
temelleri iizerine oturtmustur. Imam Safii de Mekke’de yasayan sahabe ve tabiinin
ilmi mirasindan falydatlanmls‘ur.291 Imamlarin, iletisim ve bilgi edinme imkanimn ¢ok
kisitlt oldugu bu donemlerde i¢inde yasadigi sehrin tedmiil haline gelmis amelini esas
almasi, yasadiklar1 sehirdeki ilmi birikime deger verme, seleflerinin goriislerine
baglilik, verecegi herhangi bir aykir1 bir hitkmiin doguracagi tepkiden ¢ekinme, fitne
endisesi, bir faydanin saglanmasi, bir zararin giderilmesi, zarlret, fikri kargasaya
sebebiyet vermeme, uygulama birligini saglama, diger sehirlerdeki uygulamalardan
haberdar olmama, yasadig1 sehrin ilim ve kiiltiiriinii mutlak dogrular olarak algilama
ve Orfii muteber bir kaynak gorme gibi zihni ve sosyo-kiiltiirel kodlarin neticesi
oldugunu séyleyebiliriz.292

Bu sehir ulemasinin amele verdigi 6nem sadedinde su ifadeleri nakledebiliriz:
EbG’d-Derda, amele uygun olmayan hadisleri, “bu hadisleri ben de duydum, ama
amelin bagka tiirli oldugunu gordiim” diyerek reddetmektedir.”®® Evzai de kendi
sehrindeki seleften gelen bilgiye daha fazla énem vermektedir. Ciinkii ona gore
meshlr gorlislere tabi olmak varken “alimlerin nadir goriislerinin pesinde kosanlar

59294

Islam’dan ¢ikarlar. EbG Hanife de rivayetlerin birbirine muariz olmasi

durumunda o6nceligi, kendi sehrinin fakihlerine, bunlar i¢inde de kendi hocalarina

2% Hassan, age., s. 51.

1 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Nubeld, (Thk. Suayb el-Arnaut vd.),
Beyriit: Muessesetu’r-Risale, 1985, ¢. 7, s. 117, Muhammed b. el-Hasen Hacvi (6. 1376), el-
Fikru's-Sami fi Tarihi'l-fikhi'l-Islami, (ah. Abdiilaziz b. Abdulfettah el-Karif), Medine: Idaretu’l-
Meidrif, 1340-1345, c. 4, s. 226.

292 brahim Kafi Dénmez, “Amel-i Fasi”, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1991,
c.3,s. 26.

2% Ebi’l-Fadl el-Kadi Iyaz b. Musa el-Yahsubi es-Sebti (O. 544), Tertibu’l-Meddrik ve Takribu’l-
Mesalik li Ma'rifeti A’lami Mezhebi Malik, (Thk. Ibn Tavit Tantaci, Abdulkadir Sahravi, Said
Ahmed A’rab, Muhammed b. Serife), Magrib: Matbaatu Fudale, Muhammediyye,1965-1981, c. 1,
S. 46.

294 Zehebi, age., c. 7, s. 125.
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vermektedir.?®®

EbG Hanife’nin su sozleri aktariimaktadir: “Her meseleyi kiyas
yoluyla halletmeye kalktim, ise yaramadi. Sonra herseyi istihsan yoluyla halletmeye
kalktim, yine ise yaramadi. Bunun iizerine herseyi, insanlar arasinda cari olan amele

gore diizenledim, ise yaradl.”296

Mekke, Meine, Kife ve Sam sehirleri disinda Misir’da Fatimi Ameli,
Magrib’de Amel-i Fasi olusmustur. Bu son iki amel, devlet, sosyal yap1 ve fikih
iliskisini de ortaya koyar tiirdendir. S0yle ki; Fatimilerin Misir1 fethi ile, Misir’da
miistakil bir hilafet tesis etmis ve Fatimilerin eliyle kurulmus olan Kabhire, ilk kez
Abbasi hilafetinin merkezi Bagdat’a rakip bir hilafetin merkezi hiiviyetine
kavusmustur. Diger yandan, simdiye kadar Misir’da taninan Malikilik, Hanefilik ve
Safiilikten olusan ii¢ stinni fikith mezhebinin yanina Sii fikih sistemi de eklemlenmis
ve Siilik, sonraki iki asirlik zaman diliminde iilkenin resmi mezhebi olmustur. Siinni
mezheblere mensup halk, dini konularda baskilara maruz birakilmis, devletin her

kademesini Sii bir renge dontistiirme gayreti icinde olunmus‘[ur.297

Devletin zayiflamasi tabil olarak sosyal yapmin da zayiflamasina sebebiyet
vermekte bu durum ulemaya da tesir edecegi igin fikihta da aynmi sekilde bir
degisiklik olusacaktir. Endiiliis’te de boyle olmustur. Endiiliis’te giiglii dsnemlerinde
mezhebi bir birlikteligin saglanabilmesi i¢in Miidevvene meshtrlastirilmistir. Ancak
idarede otorite zayiflamasi baslayinca bu durum tebaaya da yansimis ve baglayicilik
ifade eden amelden sapmalar baglamistir. Bu otorite zayifligi ulemanin zamanla
megshiir olan goriislerden zayif olanlara kaymasina sebebiyet vermistir. Boylelikle
Endiiliis cografyasinda islevde olan amele ek olarak gaz goriislere binaen olusan bazi
ameller meydana gelmistir.”*® Daha sonra Endiiliis'teki bu amel gelenegi, Magrib
ahalisi tarafindan da benimsenmis, zaman ig¢inde buranin mahalli ihtiyaglarina uygun

olarak verilen hiikiimler Amel-i Fdsi olarak adlandmlmlstlr.299

2% Abdullah ibn Mukaffa (6. 142/759), Risdle fi’s-Sahabe (Rasdilu’l-Bulega igerisinde), Kahire:
1954, s. 315.

2% Hafizuddin b. Muhammed Kerderi, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut: 1981, s. 163.

27 Fatiha Bozdas, Nil Havzasi’'nda Fikih Tarihi: Misir Ornegi, Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2018, s. 185-190.

2% Hacvi, age., C. 4, ss. 226-227; Dénmez, “Amel-i Fasi”, c. 3, s. 25.
2 Donmez, “Amel-i Fasi”, c. 3, ss. 25-26; Hacvi, age., C. 4, s. 226; Yilmaz, Endiiliis Mdliki Hukik
Gelenegi, S. 75.
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Saz, bir ictihddin Cumhirdan ayrilarak tek basina kaldigini ifade etmek icin
kullaniimistir.*® ibn Hazm, bu tanima kars1 ¢ikmustir. Ona gbore Cumhira muhalefet,
tek bagina bir elestiri sebebi degildir. Zira bu sekildeki bir ictihad, dogruya isabet
edebilir. Ornegin Hz. Ebl Bekr’in halifeligi sirasinda zekat vermeyenlere kars1 agtig
savasa sahabenin ¢ogunlugu karsi ¢ikmistir. Daha sonrasinda ise Hz. Ebubekir’in

ictihadinda isabet ettigi anlagilmistir.*®*

2. 5. HILE-i SER’IYYE

Hile, hukika karsi sorumlu olmaktan kurtulmak i¢in, hukiken muteber
sayllmayan bir amelin muteber sayilan bir amel seklinde ortaya konulmasidir.*?

Hile’de, sedd-i zerai’nin aksine ibaha sinirinin genisletilmesi amaglanmastir.

Hilenin ortaya ¢ikmasinin nedeni, istikrar ve hukik giivenligini saglamak icin
huktki islemlerde objektif ve sekli kurallarin yeterli oldugu seklindeki zahiri
diisiincedir. Fakat bu diisiince ¢ozlimiin pargasi olmak yerine sorunun parcast olmus,
hayati zorlagtirmig, mutlak taklid diisiincesinden ve mezheb baglhiligindan dolay1 da
yerlesik fikih kurallar1 agilamadigi i¢in ahlaki ve i¢timai ihtiyaglara cevap veremeyen
hukik normlarmi gézden gecirmek ve baska goriislerden istifide etmek yerine
mezheb iginde yeni ¢ikis yollar1 aranarak olumsuzluklar1 en aza indirgemek icin hig
olmazsa kisisel sorumluluk bazinda dini-ahldki degerlere bagliligi saglamak igin

diyani-kazai ayriminin neticesinde ortaya konmustur.**

Ancak fakihlerin bu ayirimi hukuk teknigi agisindan savunulabilir olsa da halk
arasinda algilanma bi¢cimi ve uygulamaya aksedis yOniiyle olumlu sonug
dogurmamis, neticede hiille evliliklerinin haram olmadigi, hatta dinen onaylanan bir
¢ikis yolu oldugu seklinde bir anlayisin yayginlasmasina zemin hazirlamis, bu yonde

uygulamalar i¢in gerekce yapilmaya baglanmistir. %*

Ornegin, Hanefilere gore zekatin bir mescid insasina, bir 6liiyii kefenlemeye,

ya da oliiniin borcunun 6denmesi gibi seylere sarf edilmesi cdiz degildir. Zira bu

300 galim Ogiit, “Cumhur”, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi, 1993, c. 8, s. 94.
% {bn Hazm, Ihkdm, c. 5, s. 86.

%92 fbn Asr, age., s. 180.

303 Saffet Kose, “Hiyel”, Ankara: DIA., 1998, c. 18, s. 172.

304 Saffet Kose, “Hiille”, istanbul: DIA., 1998, c. 18, ss. 475-477.
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ekole gore zekatin riiknii, temliktir. Bu da bir yere veya bir Oliiye sarfetmekle
gerceklesmez. Fakat bazen yeni bir mescide ihtiya¢ duyan bir yer olabilir veya eski
bir mescid restore edilmeye ihtiya¢ duyabilir. Ya da kefensiz bir 6lii ile geride borg
birakarak 6len ve biraktig1 miras1t borcunu 6demeye yetmeyen kimseler bulunabilir.
Bunlar, gercek birer ihtiyactir. Zekat malindan baska bu ihtiyaclari giderecek bir sey
bulunmaz ise ¢6ziim nasil olacaktir? Iste burada bir hileye basvurmuslardir. Hem
zekatin sahih olmasi hem de bir ihtiyacin giderilmesi i¢in ¢oziim sudur: Kisi, zekatini
bir fakire verecek, sonra da ondan bu ihtiyaclarn karsilamasini isteyecektir. Boylece
zekat1 veren kisi zekat sevabini alacak; fakir de bu iyiliklerin sevabina nail olmus
olacaktir.’® Boyle bir hileye siginmiglardir. Ciinkii mezhebe siki sikiya baglilik, fi
sebilillah kavraminin alanini c¢ok genis tutan ve Oliinlin bor¢larinin 6denmesini
garimin/borglular kavrami icine alan Malikilerin ve digerlerinin goriisiinii tercih

etmeye mani olmustur.*®

Hilenin en ¢ok kullanildig1 sahalardan birisi hiilledir. Bunun ortaya ¢ikma
nedeni, maslahati saglamak i¢in konan hiikmiin mefsedet dogurmaya baglamasidir.
Soyle ki, Hz. Omer’in hilafetine kadar kadmin bir temizlik dénemi icerisinde yapilan
talaklar sayisi ne olursa olsun bir talak kabul edilirken kural olarak erkege ait olan
bosama hakkinin bir tehdit vasitasi seklinde miibalagali sayr ve ifadelerle
kullanilmaya ve kadmlar da bundan zarar gérmeye baslaymca Hz. Omer ashabla
istisare ederek aymi anda yapilan {i¢ bosamay1 hukuken ii¢ bosama olarak gecerli
saymistir. Bu ictihadi hitkiim daha sonra dort Stinni mezhep imamu dahil fakihlerin
cogunlugu tarafindan gerekgeleri kismen farkli da olsa benimsenip yiiriirliikte

tutulmustur.

Heniiz hiilleciligin yerlesmedigi Islim toplumunda Hz. Omer’in bir defada
verilen ii¢ talaki li¢ sayma tedbiri maksad i¢in yeterli iken zamanla yeterli olmamaya
baslamis; kadini korumak i¢in konan hiikiim kadina zulmedilmesine sebep olan
hiillecilige donligmiistiir. Zira aile hayatina son veren taldk hakkinin kizginlik vb.
sebeplerle fevri olarak kullanilmasi ve bir anda hukuki neticeler dogurmasi ¢ok defa

evlilik birligini devam ettirmek isteyen taraflar1 zor durumda birakmis ve hiille de

3% yusaf Karadavi, Fikhu 'z-Zekdat, Beyrit 1981, c. 2, s. 839.
%96 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 106.
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adeta bu sonucu asmaya yarayan bir care olarak yayginlik kazanmustir.*®” Bunu
goren bazi fukahd, tekrar asli hiikkme donmenin lizimunu ifade etmeye

baslamlslardlr.308

Hiillenin Isldim toplumlarinda belli &lgiide de olsa yayginlik kazanmasini
Islam’m bdyle bir islemi caiz goriip tavsiye etmesi seklinde degil diger toplumlar
gibi Islam toplumunda da zaman zaman bu tiir ihlal ve istismarlarin olabilecegi
seklinde agiklamak ve bu tiir gelismeleri fertlerin dinin emir ve yasaklarina uymada
gosterdikleri sahsi zaafa baglamak daha yerindedir. Ancak aile hukuku alaninda
klasik doktrinde hakim telakkilerin, 6zellikle de bosama hakkinin kocaya tahsisi, bu
hakkin kullanimmin ferdi tercih niteliginde goriiliip yargi denetimine fazla
acilmayisi, bosamanin ger¢eklesmesinde sekli unsurlarin 6n planda tutulmas: gibi
tercihlerin adeta kanuna karst hile niteligindeki hiilleyi besledigi ve onun

yayginlagmasi i¢in uygun bir zemin olusturdugu da séiylenebilir.309

fbn Haldan, hilenin ortaya c¢ikmasmin altinda yatan esas nedenin miistebit
yoneticiler oldugunu sdylemektedir. SOyle der: “Yonetici sert olur da halki agir
cezalara carptirirsa ve halkin kimsenin bilmedigi su¢ ve kusurlarini arar bulur ise o
zaman halk korkuya kapilir; yalan ve hile yollarin1 kullanarak bu cezalardan
kurtulmak ister.”® Bu nedenle halk, siyasetin ve miistebit idarenin takibinden
kurtulmak i¢in, Ozellikle zekat, nikah, talak, yemin ve suf’a gibi konularda

dolambagli yollara sapmak zorunda kalmigtir,”

Haccac b. Yasuf’un takibinden kurtulmak i¢in en-Nehai, kendisini ziyarete
gelenlere soyle bir tenbihte bulunurmus: “Eger benim nerede oldugum konusunda
yemin etmeniz istenirse, bilmediginize dair yemin edin. O anda siz, benim evdeki
yerimi, nerede oturup kalktigimi bilemezsiniz. Onun i¢in dogru sdylemis olursunuz.”

Serahsi, zulme ugradigi i¢in en-Nehai’nin bdyle bir ¢ikis yolu buldugunu sdyler.

%07 K se, “Hiille”, c. 18, ss. 475-477.

%% Ton Kayyim, I ldmu’l- Muvakkin, 3/30.

309 K se, “Hiille”, c. 18, ss. 475-477.

319 fbn Halddn, Mukaddime, s. 149.

311 Ahmed Emin, Duha I-Isldm, c. 2, s. 34; Kose, Kaniina Karsi Hile, s. 114.
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Binaenaleyh O’na gore, haksizlia ugrayan kisiden yemin talep edilirse niyetine

baska bir sey alarak yemin etmesi halinde herhangi bir sey gerekmez.>'?

Burada isaret edilmesi gereken 6nemli nokta, Isldm huktkcularinin hileyi caiz
olan ve olmayan seklinde iki kategoride degerlendirdikleridir.**® Binaenaleyh hiyel,
mesra vasitalar kullanarak mesra sonuglara ulasmak; gayr-1 mesri vasitalarla gayr-1
mesri sonuglara ulagmak; gayr-1 mesrG vasitalarla mesr sonuglara ulagmak ve
mesrQ vasitalar kullanarak gayr-1 mesr(i sonuglara ulasmak gibi farkli durumlar igin

kullanilmaktadir.

Zekatin azaltacagini diistinerek birikmis parayla ticaret yapmak veya zekat
nisabina malik olan birinin senenin dolmasina yakin kendisine hacct vacib kilarak
malini nisap altina diistirmesi gibi mesr( vasitalarla mesra sonuglara ulastiran hileler
caizdir. Ciinkli bunlarda bir hiikiimden baska bir hiikkme intikal edilmis, bir gaye
kaldirilmigsa baska bir gaye meydana getirilmistir. Kendisinden vazgecilen
hiikiimden daha hafif mesri bir hilkkmii isleyerek mesri bir isin iptali i¢in bagvurulan
hileler de caizdir. Abdestte ayaklar1 yikamamak i¢in mest giymek, sicak ve uzun
giinlerde oru¢ tutmamak icin yolculuga ¢ikarak orucu serin ve kisa giinlerde kaza

etmek bu tiire 6rnektir.

Namaz kilmamak i¢in icki i¢ip namaz vaktinde sarhos bulunmak, zekat
vermemek i¢in senenin dolmasina bir giin kala malin1 birine hibe edip ertesi gilinii
hibe ettigi kisiden geri almak gibi huklkun gayesini tamamen ortadan kaldiran ve
onun yerine bagka bir hukik gayesini ikame eden hileler gayr-1 mesr vasitalarla
gayr-1 mesrQi sonuglara ulastiran hilelerdir. Bagkasinin bigagini ¢almak suretiyle
kendi hayvanimni kesmek, gayr-1 mesrQi vasitalarla mesri sonuglara ulastiran bir
hiledir. Bey’u’l-ine ve hiille ise mesra vasitalar kullanarak gayr-1 mesrii sonuglara

ulastlran314 hilelere 6rnektir.

312 Serahsi, Mebsiit, c. 30, ss. 214-215.
313 Kose, Kaniina Karsi Hile, Ss. 265-269.
314 Kose, “Hiyel”, c. 18, s. 171-172; ibn Asr, age., ss. 183-188.
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2. 6. SIVIL VE RESMi CABALAR

Fikhi 6gretiler hem sivil hem de resmi g¢abalar neticesi iiretilmis bilgilerden
olusmaktadir. Zira fikhi ahkdmin olusmasini ve islevselligini sadece sivil bir ilmi
caba veya sadece miieyyide giicii olan resmi bir norm olarak bakmak fikhi ahkamin

olusumundaki dini ve psiko-sosyal gergekligi gdzden kagirmaya sebep olacaktir.

Fikih evvelemirde sivil bir ¢abanin iirtinii, bir hukikc¢ular huktku iken; devlet
anlayisinin yerlesmesiyle birlikte hukik, merkezi devlet tarafindan {iretilmeye
baslanarak biiyilk oranda siyasetin bir fonksiyonu haline gelmistir.**> Binaenaleyh
fikih devirleri ile ilgili tasnif, sivil gayretin hakim oldugu niibiivvet ve sahabe
doénemi ile Emevi, Abbasi, Selguklu, Eyyibi, Memlik, Fatimi, Endiilis ve Osmanl
seklinde yapilmistir. Fakat bdyle bir tasnifle, belli bir siirecten sonra tamamen siyasi
giiclin giidiimiine girmis bir fikih kastedilmemektedir. Zira fukaha, genel olarak
siyasl giiclin niifuzundan kendisini korumasini bilmistir. Bazi1 fukahanin,
yoneticilerin hukuka uymayan bazi tutumlarini mesriiyet kazandirmamak icin
kendilerine yapilan kad1’l-kudatlik gibi resmi gorev tekliflerini reddetmeleri®*® bunun
kanitlarindan biri gibi durmaktadir. Ancak Abbasiler donemine gelindiginde kadilik
miiessesinin ihdasindan sonra resmi ve sivil ictihatlar seklinde ahkama cifte

mesriiyet kazandirildigini s(iyleyebiliriz.317

Sehirlerde Mevali’nin olusturdugu fikhi, sivil karakterli fikith olarak
tanimlamak gerekecektir. Zira Sam’da Emeviler, idari eylemlerini, Kur’an’t ve
Stinnet’1, tayin etmis olduklar1 miisavirleri ve memurlar1 vasitasiyla kendilerine gore
yorumlamaya baslayinca, o donemin otorite ilim adamlar1 bunun karsisinda yer almig
ve Emevilerin idari tatbikatina karsi Islami sivil muhalefeti temsil etmislerdir.®'®
Ulemanin yaptig1 islem, devlet otoritesinden bagimsiz olarak hatta ona muhalif

olarak dinin ana kaynaklarini referans alarak insan davranislarina yonelik beseri ve

mahalli bilgiler iiretmekten ibarettir. Sivil fikih, herhangi bir idareye ve otoriteye

315 \Wael Hallag, islam Hukikuna Giris, (Cev. Necmettin Kizilkaya), Istanbul: Pmar Yayinlari, 2017,
s. 135-177.

318 Kose, Islam Hukitkuna Giris, sS. 63-64.
317 Karaman, Islam Hukik Térihi, s. 160.

318 Joseph Schacht, Isidm Hukikuna Giris, (¢ev. Mehmet Dag, Abdulkadir Sener), Ankara: yy., 1986,
s. 44,
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degil, idare bu fikha uymakta ve toplum bu fikha gore amel etmektedir. Fukaha bu
devirde yoneticileri ve uygulamalarimi denetlemekte, fikha uymayan tasarriflar
olursa buna karst cikmaktadir. Bu devirde fukahanin otoritesi son derece

egemendir.*

Fukaha’nin ictihadlar, genellikle sivil platformda tartisilan; “kavl”, “rey” ve
“mezheb” seklinde tabir edilen sivil bir dildir3® Kadilik miiessesesi ise, resmi
karakterli; teamiile dayanan hakemlik ise sivil karakterlidir. Kadiligin hitkmii icbar
edici iken hakemligin hiikmii tavsiye mahiyetindedir.**! Netice itibariyle hakemlik
miiessesinin, Sivil karakterli olarak miiftilige; resmi karakterli olarak da kadiliga
dontistiigii  soylenebilecektir. Resmi karakterli fikihla fukahanin, devlet ricali

karsisinda edilgen bir konuma diistiigii tabii olarak kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Hukuk ve siyasetin ikisi de beklenmedik ve istenmedik seylere karsi fert ve
toplumu koruma, onlarin maslahatlarin1 saglayip zararlarina olan1 defetme
amacindadir.®?? Siyasi iktidar, doniistiirebilme kapasitesini elinde bulundurdugundan

toplum diizeninin sekil almasinda birinci derecede etkilidir.*?

Fikih da toplumun
bicime sokuldugu, sevk ve idaresinin saglandigi kdmu giicii oldugu i¢in bu iki erk

erbabi arasinda olumlu veya olumsuz bir iligki olmustur.

Siyaset ile fikih/fakih iligkisine ve neticelerine dair birkag 6rnek verecegiz.
Ornegin Imam Malik, y&neticilerle ¢ok goriismesini elestirenlere: “Eger ben
idarecilere bu kadar sik gidip gelmeseydim, Medine’de kendisiyle amel edilen bir

99324

Peygamber siinneti kalmazdr™™*" ciimlesiyle cevap vermistir.

Ilk ayriliklarin siyaset etrafinda ¢iktif1 ve bunun da ekollesmeyi baslattig
malumdur. Bilindigi gibi Hz. Osman doneminde yonetimden hosnutsuzluklar

baslamis, halife katledilmis; Hz. Ali déneminde i¢ savaslar meydana gelmis ve

319 Hayreddin Karaman, Isldm Hukik Tarihi, s. 160.

320 Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Coziim mii?”, s. 171; Miislimanhgimizla Yiizlesme, Ss. 346-
347.

321 Schacht, Islam Hukitkuna Giris, s. 34-36.
%22 Haviland, age., s. 579.

32 Robert Lavenda vd., Kiiltiirel Antropoloji: Temel Kavramlar, 2. bs., (¢ev. Dilek Isler, Onur
Hayirli), Ankara: Dogubati, 2019, s. 193; Vecdi Aral, Hukiik Felsefesinin Temel Sorunlart,
Istanbul: Filiz Kitabevi, 1992, ss. 137-144.

%24 Kadi Iyaz, Tertibu’l-Medarik, c. 2, s. 96.
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neticede itikad ve fikha tesir eden Sia ve Havaric gibi firkalar dogmustur.**® Zira
dinsel ve siyasal kutuplagsmalar, dayanisma duygusunu yok eder ve boliinmeleri
klsklrtlr.326

Emevilerin son doneminde ortaya c¢ikan mu’tezile mezhebi, Emeviler
tarafindan muhalefet veya destek kabilinden bir tepkiyle karsilasmazken, Abbasiler
doneminde Halife Me’man’dan itibaren biyiik bir destek bulmustur. Me’min,
mu’tezililerle siki iliskiler kurarak onlar1 kendisine yaklagtirmig, devlet erkanini
mu’tezililerden se¢mis ve mu’tezili disiince, ulemaya zorla kabul ettirilmeye

%7 Yine aynt donemde Halife Mansur, verdigi vazifeyi kabul etmeyen

calisiimustir.
Ebl Hanife’nin bu tutumunu, yonetime muhéalefet olarak yorumlamis ve onu
kirbaglatmistir.3?®® Harin Resid ile Ebd Yasuf hep beraber bulunmuslar ve O, bu

dénemde Kitabu’l-Harac’1 yazmistir.*?

Siifyanu’s-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Miibarek, EbG Amr e¢l-
Evzai, Abdurrahman b. Ebi Leyla, Leys b. Sa’d, Davud b. Ali, Ebi Sevr ve Ibn Cerir
et-Taberi’nin mezhebi gibi birgok mezheb yoneticilerden destek bulamadigi i¢in yok
olup gitmistir.330 Ibn Hazm’a gore; “Hanefilik, Mesrik’ta; Malikilik, Endiiliis’te
baslangicta riaset ve sultanla yayilmistir.” Abbasi devleti, Hanefiligi benimsemis ve
kaza, Eb0 Hanife’'nin mezhebine gore yiiriitilmistir. Abbasiler zamaninda
Hanefilik, Misirda yayilmisken Fatimiler, Misir1 isgal edince Misir’da Ismaililigi
yayip Abbasi devletinin mezhebi olan Hanefiligi yasaklamiglardir. Safiilik, Malikilik
ve Hanbelilige ise miisdmaha gostermiglerdir. Misira Osmanlilar hakim olunca kaza-i
isleri Hanefilife hasretmisler ve Hanefilik yoneticilerin mezhebi olmustur. Ilim

ehlinin ¢ogu, kaza islerine bakmak icin Hanefilige ragbet ettiginden Hanefilik kirsal

%25 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. ebi Bekr el (6. 548), el-Milel ve’n-Nihal,
Kahire: Muessesetu’l-Halebi, ty., c. 1, s. 115; Ebu’l-Vefa et-Teftazani (6. 1930-1994), Kelam
Ilminin Belli Basl Meseleleri, (trc., Serafettin Golciik), Istanbul: Kaythan Yayimnlari, 1980, s. 44.

326 Ozbudun, age., s. 343.

27 Muhammed b. Ahmed Ebd Zehra, (6. 1394/1974), Tarihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye fi’s-Siydse ve’l-
Akdid ve Tdrihu’l-Mezdhibi’l-Fikhiyye, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts., ss. 125-126.

%28 Ahmed Emin, Duha 'I-Isldm, c. 2, s. 43, 89.

329 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 201-203.

%0 Bak., Kse, Islam Hukikuna Giris, ss. 192-198.
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bolge ehli arasinda yay11mam1$ur.33l Emeviler Endiiliiste Maliki mezhebini yaymak
icin; Eyyulbiler Safiiligi, Suudlular, Habeliligi yaymak i¢in calismuslardir.>*
Siyasetin ameli uygulamalara olan etkisini gosteren son bir drnek olarak da $ii
Fatimiler’in uygulamalarini vermek istiyoruz. Fatimiler doneminde, biitiin devlet
memurlarindan Siiligi kabul etmeleri sart kosulmus; hutbelerde ehl-i beyt basta olma
tizere Siilere dua edilmesi, Hz. Ali disindaki diger ii¢ halife ile Emevi, Abbasi
halifelerine ve Hz. Ali’nin imamete en layik oldugunu dile getirmeyen herkese lanet
okunmasi emredilmistir. Amr b. el-As Camii’nin duvarlar;, FAtimilerin siar1 olan
yesil renge boyanmis, hatiplerin Abbasilerin remzi olan siyah kiyafet giymesi

yasaklanarak Fatimilerin remzi olan beyaz kiyafet giymeleri istenmistir.>*®

Netice olarak diyebiliriz ki, yonetimlerin el degistirmesi ile olusan siyasi ve
ictimal yapi, fikri ve ilmi yapiy1 dolayisiyla fikhi yapiyr yani sivil fikih ingasim
etkileyen en onemli faktorlerden biri olmustur. Zira yonetime gelen her sultanin
kaza, tedris ve ifta gibi gorevlere kendi amag¢ ve hedefleriyle uyumlu kimseleri
getirmesi, idarecilerin kendi mezheb ve ideolojik goriislerini halk nezdinde yaymaya

caligmalar1 sivil ilmi anlayisa biiyiik etki yapmustir.

2. 7. SIYASET-i SER’IYYE

Siyaset-i ser’lyye kavrami etrafinda sdylenenler, ahkamdaki psiko-sosyal
gercekligi géormek agisindan onemlidir. Zira dindarhigin zayiflamasi, genel ahlakin
bozulmasi ve istismarlarin artmasi karsisinda huktikun kat1 bir sekilde uygulanmasi
adaleti gerceklestirmede etkisiz ve ¢aresiz kalinca, dlemin bekas1 ve nizami, immetin
maslahati i¢in devlet bagkanina ve yargiya seriatin diizenledigi konular disinda ilave
diizenleme yapma, ara ¢oziimlere bagvurma veya ilave diizenlemeler yapma yetkisi
verilmesi ihtiyaciyla karsilasilmistir.

Siyaset-i ser’iyyenin amaci adaletin gerceklestirilmesi, haksizligin yapanin
yanina birakilmamasi, hakkin hak sahibine ulastirilmasi, kimsenin haksizliga

ugratilmamasi ve kdm{ yararinin saglanmasi seklinde 6zetlenebilir.

331 Egkar, age., s. 161.
%32 [bn Halddn, Mukaddime, 448.
3% Bozdas, age., s. 189-190.
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Islam huktkunun esneklik 6zelligi ile devlet baskani, hakim ve bunlara bagh
yonetim kademeleri ile ictihad ehline siyaset-i ser’lyye adiyla Misliiman toplumu
yonetme yetkisi verilmistir. Miictehidlerin re’yi genel olarak ictihad ve bir bakima
bunun ac¢ilimi olmak {izere kiyas, istihsan, istislah isimlerini alirken devlet
bagkaninin ve yetki verdigi bazi1 devlet gorevlilerinin re’yi siyaset adin1 almaktadir.
Siyaset-i ser’iyye kavrami, kam@ otoritesini temsil eden yoneticilerin naslarda
bulunmadigr gibi naslarin uygulama alanin1 genisletmede genel kabul goérmiis
yontemlerle de ulasilamayan zecri tedbirler alma ihtiyacin1 hissetmeleriyle ortaya
cikmaya baslamistir. Hanefi literatiiriinde yer alan agirlastiriimis ser, ser i hiikmii
bulunan bir su¢un cezasini fesadi ortadan kaldirmak amaciyla aglrla§tlrmak334 gibi
tanimlar, siyaset-i ser’lyyenin daha ¢ok ceza hukiku alanina iligkin olarak ortaya
ciktigini gosterir. Bu kullanimiyla siyaset, ta’zire yaklasir. Hatta siyaset ile ta’zirin es

anlamli oldugunu diisiinen Hanefiler vardir.*®

Hz. Peygamber’in tasarrQflarinin gruplandirilmasinda, “Hz. Peygamber’in
devlet baskan1 sifatiyla yaptigi tasarrtiflar” diye bir baslik bulunmasi ve onun bu
kapsamdaki tasarrGflarinin sabit ve kalici olmayip sonraki devlet baskanlarinin
irddelerine gore yeniden belirleneceginin  belirtilmesi, siyasete yer agma
diisiincesinden ibarettir. Su Ornekler Hz. Peygamberin siydseten yaptigi
uygulamalara misal olarak verilmistir: Hz. Peygamber, siliphe iizerine Kkisiyi
hapsetmisgse, yine samigin iizerinde bazi kusku izleri ortaya ¢ikinca siiphe iizerine
Cezéland1rm1st1r.337 Hz. Peygamber ve ondan sonra halifeleri, ganimetten mal agiran
askeri ganimet hissesinden mahrum etmis ve malini yakmlslardlr.338 Hz. Peygamber
cumay1 ve cemaati terk edenlerin evlerini yaktirmaya azmetmis®*’; el kesme cezdsini
gerektirmeyecek tipte hirsizlik yapani, caldigi seyin iki katin1 Odeterek

cezdlandirmus, ayrica ibret ve terbiye maksadiyla sopalatmistir.®*° Yitigi sahibinden

%34 ibn Abidin, Reddu I-Muhtdr, c. 4, s. 15.

%% H. Yunus Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, istanbul: DiA., 2009, c. 37, ss. 299-301.
%% Ebi David, Akdiye 22; Tirmizi, Diyat 20.

37 Miislim, Tevbe 11.

%38 Eba Davad, Cihad 133.

%% Miislim, Mesacid 42; Buhari, Ezan 29.

0 Ebti David, Huddd 3; Nesai, Kat’us-Sarik 12.
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saklayan kisiye, yitigin iki katini Sdetmistir.>* Zekat vermeyenler hakkinda soyle
demistir: ondan hem zekatini hem de malinin yarisini alacaglz.342 Onceleri sarap
kiiplerinin ve iclerinde hardm et pismis kaplarin kirilmasim emretmis®*® daha

344 -

sonralar1 ise kirma isini iptal edip yikanmasii emretmistir.”" Ug¢ dort kez cezasin

cektigi halde tekrar alkollii icki igenin 6ldiiriilmesini emretmistir.>*® Hz. Peygamber
miinafiklari yakinen bildigi halde “insanlar Muhammed adamlarimi oldiiriiyor”**®
seklinde aleyhte propaganda yapmasinlar diye onlara dokunmamustir.

ibn Abidin der ki: Islenen biitiin suglarda siyaset-i seriyyeyi uygulamak
Hanefilerce caizdir. Bu konuda yetki devlet bagkanina aittir. Mesela kafir olduguna
hilkkmedilmemis dahi olsa Islam inanclarma ters, bozuk ve sapik fikirlerinin
yayllmasindan korkulan bidat¢inin 6liim cezédsina g¢arptirilmasi bdyledir. Fukaha,

homoseksiiel, hirsiz, cani ve bidat¢i kimselerin suglar1 tekerriir edecek olursa

bunlarn éldiiriilmeleri siyaseten helaldir derler.®*’

Siyaset-i ser’iyyeye, hukikun genel kabul goren kural ve yontemleri
cercevesine dahil edilmesi zor veya imkansiz goriinen bazi rivayetleri izah etmek
veya ilk donem uygulamalarini temellendirmek gibi bir islev de yiiklenmistir. Mesela
livatayr mahiyet olarak zinadan farkli goren fakihler bu suca zind i¢in Ongoriilen
cezanin degil ta’zir cezasi verilmesi gerektigi kanaatindedir. Ancak ta’zir cezasinin
had cezasi1 miktarina ulagmayacagi kuraliyla bir hadiste livata yapanlar i¢in 6lim
cezasinin Ongodriilmiis olmas1 ve sahdbenin de bu yonde goriis bildirmesi arasindaki
uyumsuzlugu gidermek {izere bu ceza sonrakiler tarafindan siyaseten verilmis bir

hiikiim olarak degerlendirilmistir.

Zind eden bekarlara Kur’an’da ongoriilen celde cezasina Hz. Peygamber’in
ilave ettigi siirgiin cezas1 da Hanefiler tarafindan siyasete hamledilerek aciklanmigtir.

Yine ilgili hadislerden hareketle kadinlarin gerek savas esnasinda gerekse dinden

! Ebd Bekr Abdurrazzﬁl.k b. Hemmam es-San’ani, (6. 211), el-Musannef, Hind: el-Meclisu’l-ilmi,
Beyrit: el-Mektebu’l-Islami, 1403, c. 9, s. 302.

%2 Ahmed, Miisned, c. 5, s. 2, 4.

33 Tirmizi, Buya 58.

34 Buhari, Zebaih ve’s-Sayd, 14; Miislim, Cihad ve Siyer 43.

345 Abdurrezzak, c. 7, s. 380; Ahmed, Miisned c. 4, s. 93, 97; Ebx David, Hudad 28; Tirmizi, Hudud
15.

%4 [bn Hanbel, Miisned, c. 3, s. 352; Miislim, Zekat 142.

%7 ibn Abidin, Reddu I-Muhtdr, c. 4, s. 15.
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donmeleri durumunda oOldiriilmeyecegini kurala baglayan Hanefiler, Hz. Eba
Bekir’in bu kurala uymayan bazi uygulamalarini ve Hz. Omer’in yalanci sahitlik
yaptig1 anlagilan bir kimseye kirk degnek vurdurup yiiziinii siyaha boyattirdig1 ve
teshir ettirdigi yoOniindeki rivayeti de “ala tariki’s-siyase” diyerek siyasete
hamletmislerdir. Siyaset-i ser’iyye, kanin bosluklarinin doldurulmasinda bagvurulan
rasyonel bir ilkedir. Bu 0Ozelligi fukahdya, baska kiiltiirlerdeki yararh

diizenlemelerden yararlanma imkanini vermistir.>*®

Hz. Omer, sarap yapilan evleri ve sarap satilan koyii yakt1rm1s349, bosandiktan
sonra iddeti dolmadan evlenen kadina bu kocanin ebediyen haram oldugunu
hiikmetmistir. Hz. Omer bu hiikmii ile baska kadinlarin da aymi yola basvurmalarin
onlemek istemistir. O’nun bu uygulamasi, “Kim bir seye vaktinden evvel kavusmak
isterse o seyden mahrum edilmekle cezalandirilir” kaidesi ile uyulmaktadir. Hz.
Omer’in i¢ talaki bir anda yapan kisilere iiciinii de gecerli sayma y&niindeki siddetli
tavr1 da boyledir. Ciinkii onlar, diislinilip tasinarak dikkatle yapmalar1 gereken bir iste
aceleci davranmuslardir.®® Hz. Osman, derlenen resmi mushaf disinda diger

Mushaflar yaktirmig®*

, Hz. Ali’nin kendisine “Sen Allahsin!” diyen zindiklari,
“gordiim ki isler ¢igirindan ¢ikip vahimlesmis; ¢agirdim Kunber’i ve tutusturdum
atesi” diyerek hendeklerde yakt1rrn1s352 ve Hz. Omer, kadinlarin kendisi yiiziinden
fitneye dustiigli Nasr b. Haccac’i siirgline gondermistir. Hz. Omer igki icene

uygulanan 40 degneklik cezayr artirmis, buna bir de siirgiin cezasi eklemistir. >

Biitliin bunlar gdsteriyor ki, siyasetin genis bir uygulama alani vardir. Malj,
medeni, bedeni ve biitlin tazir cezalar siyasetin bir boliimiidiir. Cezay: agirlagtirmak
da siyasetin bir pargasidir. Ayni sekilde hafifletmeyi ve kaldirmay: gerektirecek
sebeplere bagli olarak bazen cezalarin hafifletilmesi, ertelenmesi veya hepten
kaldirilmasi da s6z konusu olabilir. Kimi zaman da bazi mubahlarin sinirlandirilmasi
veya mendublarin bir siire ig¢in zorunlu kilinmasi veya toplum menfaatinin

gerektirdigi bir bagka seklin benimsenmesi tarzinda olabilir. Hakimlerin siyaset/ta’zir

348 Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye” c. 37, ss. 299-304.

%9 Abdurrazzak, c. 6, s. 77; ibn Sa’d, Tabakdt, c. 5, s. 42.

%0 Miislim, Talak 2.

%1 Buhari, Fezailu’l-Kur’an 3.

%2 Buhari, Babu’l-Cihad ve’s-Siyer 145, istitibetu’I-Murteddin, 2.
%53 Miislim, Huddd 8; Ibn Kayyim, Turuku’I-Hukmiyye, s. 16.
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konusunda kotiilerin katiiliiklerini ortadan kaldirmak i¢in hapis cezasini uzatmak,
cezayr agirlastirmak, talak ve bagka seyler {izerine yemin ettirmek gibi pek c¢ok

yetkileri bulunmaktadir.®**

2. 7. 1. Siyaseten Verilen Hiikiimlerin Cesitleri

Hiikiimlerin konulugsunda ve ahkdmin yiirlirliigliniin saglanmasinda cesitli
psiko-sosyal durumlar géz oniinde bulundurularak hiikiim olmasi gerekenden farkli
konulmus veya ihtiyaca binden degistirilebilmistir.

Yeni hiikiim koymak veya mevcut hiikiimlerdeki kantni bosluklar1 doldurmak
icin iktibas/takrir, 1skat, tenkis, ibdal, takdim, tehir, terhis, tagyir, kisitlama, askiya
alma, genisletici ve daraltic1 yorum, kavram degismesi, eski hiikiimlere geri donme,
tercth, kolaylastirma, zorlastirma, tedric, zayif kaville amel, amme velayetinin
sorumluluk alanini genisletme, hiirriyetleri kisitlama, efdali belirleme, cezilarin
artirllmasi, eksiltilmesi, degistirilmesi, telfik, sdz goriisle amel, hileye bagvurma ve

kantnlastirma gibi ¢6ziim odakli uygulamalar yapilmstir.

Baslangigta konulmus olan hiikiim, duyulan ihtiyag {izerine kama menfeatini
temin maksadiyla tagyir edilmistir. Ornegin cemaatle namaz, orug ve hacc belirli
Oziirlerden dolay1 1skat edilmis; yolculuk veya savas gibi durumlarda namaz tenkis
edilmis, hasta veya mazeretli olana namazdaki bazi hareketleri yapmama/tenkis
ruhsati verilmis; abdest ve gusle teyemmiim, namazi ayakta kilmak yerine oturarak,
yaslanarak veya ima ile kilmak gibi bedeller getirilmis; Hz. Omer, hicivleriyle
meshlir sair Hutay’a Miisliimanlara dil uzatmamasi i¢in ii¢ bin dirhem O6deme

> jkindinin 6gle vakti kilinmasi, yih

yaparak onu zekat fonu ile satin almistir.>
dolmadan zekatin, yemini bozmadan 6nce keffaretin verilmesi gibi takdimler; aksami
yats1 vaktinde kilma, ramazan orucunu sonra kaza etme gibi tehirler mesra kilinarak

kolaylastirma cihetine gidilmistir.

%% ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 4, s. 15; Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, ss. 51-52.

% {bn Kudame, Mugni, c. 2, s. 666; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, c. 2, s. 966; Maverdi, Ahmed b.
Muhammed (8. 450/1058), Ahkdmu’s-Sultdniyye, (trc. Ali Safak), Istanbul 1976, s. 135; Buhari,
Megazi 56, Humus 19; Miislim, Zekat 139; Tirmizi, Zekat 29-30; Nesai, Zekat 79.
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Siyaseten konmus olan hiikiimlerin bir kismi1 gegici bir kismi1 da ebedidir.
Ornegin, Allahtan baskasi adina kesilen hayvanin yenmemesi>>® ebedi bir hiikiimdiir.
Allahtan baskas1 adina kesilen hayvanin haramligr mutlak olup canin helaki gibi bir
zarlret durumu olmadigr siirece zaman ve mekana gore degismez. Boyle bir yasagin
ihlaline izin verilmemistir; ¢linkii bu, 6tekinin dinini ve inancini benimsemek veya
onlart memnun etmeye ¢aligmaktir. Allah bir yil biz sizin dininize uyalim bir y1l da

siz bizim dinimize uyun diyen miisriklerin talebini reddetmistir.*>’

Kiblenin Kudiis olarak belirlenmesi**®, iktisadi giivenligi temini i¢in hardm

359, Miisliiman kadinlarin azlig1, cihad,

aylar diisiincesine belli bir siireligine uyulmasi
ticaret, teblig gibi mesguliyetlerle Miisliiman erkeklerin kendi yurtlarindan ayri
kalmalar1 ve akrabalik bagi kurularak diger din mensuplart arasinda dinin
yayilmasina galisiimasi gibi sebeplerle ehl-i kitap kadinlarla evlilige izin verilmesi®®
ve miiellefe-i kultba zekattan pay ayrilmasi®®, kili¢ zoruyla fethedilmesine ragmen,
Mekkenin taksimine gidilmemesi*®® gibi ornekler ise gecici siyasetle ilgili
hiikiimlerdir.*®®  Miisriklerle topyekiin savasmayr ve bulunduklart yerde
oldiiriilmelerini emreden ayetleri*®, sadece arap miisriklerine hasretmek de dini
siyasetin geregidir.365 Bedir esirleri hakkinda hepsinin boynunun vurulmasi
dogrultusunda goriis belirten Hz. Omer, dini-siyasi biitiinliik saglandiktan sonra ayni

tavri fethedilen tilke halklarina gdstermemis; onlara yeni bir statii belirlemistir.*®°

Ser’u men kablena’nin hukiki delillerden biri olarak kabul edilmesi ve giizel

olan kadim uygulamalarin ibka edilip uygulanmas1 da siyaset geregidir.

%6 7/Bakara 173; 5/Maide 3; 6/En’am 145; 16/Nahl 115.
%7 109/Kafirun 1-6.
%8 9/Bakara 143; Fazlur Rahman, Isldm, s. 23.

%% Muhammed Hamidullah, “islamdan Once Mekkenin iktisadi Miinasebetleri”, (cev. Ismail
Cerrahoglu) Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1961, Cilt 9, Say1. 1, s. 221.

%0 5/Maide 5; Selebi, Ta 'lilu'I-Ahkdm, . 45.

%L 9/Tevbe 60.

%2 Ali Safak, Isldm Arazi Hukitku ve Tatbikati, Istanbul 1977, s. 87.
%3 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, $s. 48-49.

%4 9/Tevbe 5, 36.

%5 Ahmet Ozel, Isldm Hukikunda Milletlerarasi Miindsebetler ve Ulke Kavrami, istanbul: Marifet
Yayinlari, 1982, s. 48.

%8 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 49.
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2.7.2. Amme Velayetinin Sorumluluk Alaninin Genisletilmesi

Huklk normlarinin uygulanmasini kisilerin emanet ve diyanetine biraktigi
konular, cibilli ve dini duygularin zayifladig1 veya cehaletin yayildigi dénemlerde
kisilerin yetkisinden alinip amme veldyetine havale edilmis ve devletin cesitli
Onlemler almasint gerektirmistir. Zira bu gibi konulardaki Kur’ani hitaplar,
(evlendirin gibi) cogul olarak gelmistir ki uygulama ve denetimin miikelleflere
birakilmas1 anlasilabilecegi gibi Miisliimanlarin tiimiine yani amme velayetine tevdi

edilmis olmasi da anlagilabilecektir.®®’

Islamin ilk yillarinda suglular evlerinde veya mescitte tutulurken, sugluluk
oraninin artmast neticesi bdylesi kisilerin organize hareket ederek giic
kazanmalarindan korkularak hapishane kurulmustur.*®® Hz. Omer déneminde dini
duygularin  zayiflamasi, cehaletin  yayginlasmast neticesi hisbe teskilati
kurulmustur.*®® Muaviye tarafindan Misir kadiligina getirilen Siileyman b. Itr et-
Tuceybi miras tescil isini baslatmlstlr.370 Abdullah b. Siibriime, Kife’de kadi iken
halk arasinda davalarin ¢ogalip, halkin ahlakinin bozuldugunu goriince davalar ve

hiikiimler yazilmaya baslam1$t1r.371

2.7.3. Tenfiz ve Tanzime Yonelik Diizenlemelerin Yapilmasi

Hz. Omer, Islamdaki sosyal dayanisma ve devlet baskaninin halkindan sorumlu
olmasi ilkesini uygulama baglaminda Onceleri siitten kesilen her cocuga devlet
hazinesinden maas baglamistir. Fakat annelerin, ¢ocuklarinin bu maastan istifade
edebilmesi i¢in onlar1 vaktinden oOnce siitten kestikleri miisahede edilince bu
uygulamadan vazgeg¢ilmis, cocuklarin yeterince emmesini temin etme sadedinde

stitten kesilme sart1 kaldirilarak her Miisliiman ¢ocuga maas baglanmlstlr.372

%7 bn Astr, age., s. 126-129.

%8 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671), el-Cami li-Ahkdmu’I-Kur’dn, Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964, c. 1 s. 357.

%9 fbn Asir, age., s. 129.

370 Ahmed Emin, Duha'I-Isldm, c. 1, s. 86.

1 Ali Himmet Berki, Isldm Seriatinde Kaza, Ankara 1962, ss. 59-60.

372 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 64
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Bazen 6zel bir olay, kendisine benzeyen biitiin olaylar1 ¢ézecek genel bir
kanina doniismiistiir. Ornegin, Hz. Omer gece denetime cikmisken bir kadinin
yalnizliktan dolay1 evinde soyledigi ve askerdeki kocasina 6zlemini dile getirdigi
siiri duyunca kizi Hafsa ile goriiserek evli bir kadinin ne kadar kocasizliga
dayanabilecegini sorar. Ondan aldig1 dort veya alti ay cevabindan sonra orduda bu

siireden fazla hig kimseyi tutmama karar1 alir.*"

Hz. Omer, ehliyetli sahabileri devlet ydnetiminde istihdim ederken
diyanetlerinden ve mal karsisindaki tavirlarindan emin olmadigi kimselerden yazili
mal varligr beyannamesi istemistir. Gorevlendirdigi kimselerin mal varliginda asir

bir artis oldugunda da tamamina veya bir kismina el koymus‘[ur.374

Ser’an sahsin diyanet ve velayetine havale edilen birgok konu, bazi
gerekgelerle elinden alinarak &mme veldyetine havale edilmistir.3" Ornegin 1917
tarihli Osmanli Aile Hukik Kaararnamesi, oniki yasin1 tamamlamamis erkegin,
dokuz yasint tamamlamamis kizin,-babast veya dedesi tarafindan da olsa-

376 oA
Ayni kararname, nikéhin ilani

evlendirilmesini yasaklamis ve gegersiz saymustir.
ve akdin tescili®”’ gibi ek sartlar da getirmis ve evlenme akdi esnasinda kadinin,
kocasindan tek esli kalmasini sart kosabilecegi hiikmiinii getirmistir.378 Normal

zamanlarda mubéh olan silah satis1, anarsi dsneminde mekriih sayilmigtir.>”

2. 8. HUKUMLERDE TAHFIF VE TESKIL

Fikih literatiirtinde hiikiimler ilgilendirdigi kesim veya uygulanacagi olagan ve
olagan dis1 durum itibariyla azimet ve ruhsat seklinde iki kategoride ele alinir.
Bunlara ilave edilebilecek bir kavram da teskildir. Azimet, asil ve mutlak olan

hiikiimdiir. Teskil ve ruhsat ise azimette yapilan agirlastirmay: ve kolaylastirmayi

373 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 64.

% Ibn Sa’d, Tabakdt, ¢. 3, s. 307; Takiyuddin Ebfi’l-Abbas ibn Teymiyye (6. 728), Siyaset, (trc.,
Vecdi Akyiiz), Istanbul 1985, s.74.

37 fbn Asir, age., s. 128-129.

*® Madde, 9; Mehmet Akif Aydin, Islim-Osmanli Aile Hukiiku, Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1985, s. 245, 271.

37 Aydm, islam-Osmanli Aile Hukiiku, s. 188.

378 Madde, 38; Aydin, Islam-Osmanl: Aile Hukiiku, s. 215.

3% Merginani, Hiddye, c. 4, s. 94; ibn Abidin, Reddu 'I-Muhtdr, c. 5, s. 250.
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ifade etmektedir. Teskil, aralarindaki niianslara ragmen tesdid, hara¢ ve usr

kavramlariyla; ruhsat da tahfif, teysir ve yusr kavramlariyla ifade edilebilmektedir.

Azimet, ‘ilk olarak mesru kilinan ve yapilmasinin sebebi arizi olmayan
tekliflerdir’.%®° Diger bir tanim ise, ‘olaganiistii haller disinda herkes icin gegerli
olmak iizere vazedilmis hiikiimlerdir’ seklindedir.*® “Sizden her kim Ramazan ayina
sahid olursa orug tutsun™*®* talebi, mutlak olarak herkes i¢in gecerli olan bir emir

barmdirmaktadir. Bu emir, bir olagan durum hiikmii olan azimettir.

2. 8. 1. Kolaylastirma/Tahfif

Kur’an ve Siinnetteki teklifi hiikiimlerde esas alinan ilke, miikelleflerin
sorumluluklarmi hafif tutmak veya hafifletmek ile talebin uygulanabilirliginde
kolaylik saglamak seklinde olmustur. Bu ilkeler cesitli ayet ve hadislerde ifade
edilmistir.®® Tabi ki kolaylik ve hafifletmeden kasit, hiikiimlerin hi¢ mesakkat ihtiva
etmemesi  degildir. Teklifin kendisi az da olsa yapisinda mesakkat

barindirmaktadir. 3

Ruhsat, asli hiikiim olan azimet {izerinden kolaylastirma cihetinde olaganiistii

hallere bagl olarak konulan gegici hiikiimlerdir. 3%

Asil hitkkmii yerine getirmemeyi
caiz kilan bir sebep dolayisiyla mesru olan ikinci bir tekliftir’®® diye de tarif
edilmistir. “Sizden her kim Ramazan ayma ulasirsa oru¢ tutsun” talebinin
devaminda, “Sizden her kim hasta veya yolcu olursa sonraki giinler sayiyi

387
tamamlasin”

seklinde ikinci bir talep gelmis ve ilk talepteki mutlaklik, mukayyed
hale doniismiistiir. Burada teklif, arizi sebepler nedeniyle ilk hiikiimden tahfif

cihetinde getirilen olaganiistii durum hiikmii olan ruhsattir.

30 Ehu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 56.
381 Kose, Islam Hukukuna Giris, s. 89.
%2 2/Bakara 185.

%83 Bak., 2/Bakara 185, 256; 4/Nisa 28; 5/Maide 6; 6/En’am 157; 7/Araf 52, 157; 17/isra 82; 22/Hac
78: 33/Ahzab 38; Buhari, Vudd 58, Menakib 23, Edeb 80, Iman 13, 29, Ilim 11, Ahkdm 22,
Megazi 60, Cihad 164; Mislim, Fezail 77-78, Cihat ve Siyer 4, 5, 7; EbG Davad, Edeb 4, 17,
Taharet 136; Muvatta, Husnu’l-Huluk 1; Nesai, Iman 28, Taharet 44; Tirmizi, Taharet 112

%4 Yaman ve Calis, age., s. 203; Rifat Uslu, “islam Hukdkunda Kolaylik Prensibi”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 8, Say1 36, 2015, s. 479-494.

%5 Kose, Islam Hukukuna Giris, s. 89.
386 Ehu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 56.
%7 2/Bakara 185.
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Tahfif ise sonradan gelen hiikmiin, ilk gelen hiikkme nispetle daha kolay ve
hafif oldugu durumlan ifade etmektedir.*®® Tahfif, agirlagtirmanin (teskil) hilafidir.
Hiikiimlerde zor ve siddetli olandan kolay ve hafif olana gecisi ifade etmektedir. *°
Ormnegin, haksiz yere bir cam1 kiyana verilecek ceza kisastir. Fakat maktiliin
yakinlarinin kisastan vazgecip diyete razi olmasi®® katilin cezasinda tahfiftir. ilk
hiikiim olan kisas, azimettir; ikinci hiikiim olan diyet ise azimetin hiikkmiiniin

hafifletilmesidir. Hafifletme, zatinda kolay olan azimet hiikmiiniin daha da

kolaylastirilmasidir.

Tahfif ve ruhsat yoniinde konmus olan ahkamda amag, miktar1 siiresince
azimeti diger bir ifade ile asil hiikkmii terk edip miikellefi ve onun maslahatini
korumaktir. Bu amacin, bazi sahabeler tarafindan boyle anlasildiginin bir 6rnegini
vermek istiyoruz. Ezrak b. Kays soyle demistir: “Bir irmak kenarinda idik. Irmagin
suyu c¢ekilmisti. EbG Berze el-Eslemi, bir at {izerinde geldi, at1 serbest birakti ve
namaza durdu. O namaz kilarken at uzaklasinca namazi birakti ve atin arkasindan
gitti. At1 yakaladiktan sonra namazini kaza etti. Birisi ona dedi ki: Su yasli adama
bakin hele! Ati i¢in namazi birakti. Bu sozii duyan Ebl Berze dedi ki, Hz.
Peygamber aramizdan ayrilali beri hi¢ kimse beni azarlamamisti. Benim evim
uzaktadir. Sayet atla ilgilenmeyip namaza devam etseydim, gece yarisina kadar eve

dénemezdim. Hz. Peygambere refakat ettim, o kolaylastirict idi.”*%*

Hukikun gayelerinin ortadan kaldirilmasina sebep olmayacak olgiideki
kolaylastirma ve tahfif prensibinin ii¢ goriintiisiiniin oldugu ifade edilmistir. Ilk 6nce,

hukik normlari, “Allah size dinde bir zorluk kilmadi”*% ve “Allah sizin icin kolaylik

59393

diler, zorluk dilemez”*™” ayetlerinde oldugu gibi galibu’l-ahvale gore kolaylastirma

59394

esas1 iizerine kurulmustur. ikinci olarak, “Caresiz kalirsaniz ve “Darda kalana,

bagkasinin payma el uzatmamak ve zarliret miktarini agmamak {izere giinah

%88 Musab Koparal, Ahkdm Ayetlerinde Tahfif ve Tesdid Meselesi, istanbul: Nida Akademi, 2021, ss.
30-31.

%% Ahmed b. Ali Ebd Bekir er-Réazi el-Cessas (6. 370, Ahkdmu 'I-Kur-dn, (Thk. Muhammed es-Sadik
el-Kamhavi), Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 1985, c. 3, s. 127.

390 2/Bakara 178.

1 Buhari, Edeb 80; ibn Astr, age., ss. 21-22.

%92 22/Hacc 78

%% 2/Bakara 185.

3% 6/Enam 119.
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sayilmaz™*® ayetlerinde oldugu gibi immet veya fert hayatinda ortaya ¢ikan olagan
dis1 durumlarda hukik normunun zorluktan kolayliga dogru degismesi istenmistir.
Bu esastan harcketle, “mesakkat, teysiri celbeder™®® kaidesi temel hukik
ilkelerinden olmustur. Ugiincii olarak, normlar hikmet gozetme, illetlerle ta’lil
edilebilme, belirlilik (zabt) ve siirlilik (tahdid) esaslari {lizerine kurularak ahkamin
uygulanmasinda kusurlu davranan sujelerin ileri siirebilecegi herhangi bir mazeret

b1rak11mam1§t1r.397

Karadavi der ki. “Ser’1 bir meselede birbirine denk veya yakin iki goriis oldugu
zaman, bunlardan biri daha ihtiyatli digeri daha kolay ise insanlarin geneli i¢in kolay
olanla fetva veririm. Ciinkii Hz. Peygamber, iki sey arasinda serbest birakildigi
zaman kolay olani tercih ederdi. Binaenaleyh bir alim, takva ve gayret sahibi dindar
kimselere daha ihtiyatl goriise gore fetva verir; insanlarin geneli i¢in ise kolay olani

tercih eder.’%®

Sa’rani de imani ve cismani olarak giiclii ve zayif olmak tizere iki
smifa ayrilan miikelleflerden gii¢liiniin, ruhsata sarilmasi; zayifin da azimetle amel
etmesi emrolunmaz, bilakis miisedded hiikiimler segkinler, esraf ve ulema igin;

muhaffef hiikiimler ise avim-1 nas icindir®® demektedir.

Ulemadan bazilari, kolaylik ilkesinin gozetilmedigini anladig1 bazi hiikiimleri
tenkit etmekten cekinmemistir. Ornegin, Imam Safii ve Imam Malik, ihsarin sadece
diisman tarafindan alikonulma halinde gegerli olacagini sdylemislerdi. Fakat Izz b.
Abdisselam, bu goriisii tenkit eder ve der ki: “Malik ve Safii’nin bu gorislerinin
kolaylik ve miisamaha tizerine kurulu seriatte bir yeri yoktur. Allah dinde size bir
giiclik kilmamistir*® buyurulmasina ragmen simdi mesela ayagi kirildig1 i¢in hacc
veya umreyi tamamlamaya giicli yetmeyen kimse geri kalan 6mriinii ihrdm i¢inde mi

gegirecektir.”**

Dinin kolaylik ilkesini dikkate almayip da zorlastirma ve terhib metodunu

tercth ederek miikellefe mesakkat verecek hiikmiin tercih edilmesinde ahkdmin hafife

%% 2/Bakara 173.

3% Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Bagdad: Miessesetu Kurtuba, 1392/1976, s. 53.
%7 fbn Asir, age., s. 171-172.

%% Karadavi, Oncelikler Fikhi, s. 97.

9 Sa’rani, Mizdn, c. 1, s. 3.

40 22/Hacc 196.

“% ibn Abdisselam, Kavdidu I-Ahkdm, c. 2, s. 12.
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aliacagi kaygisinin oldugunu soyleyebiliriz. Baska bir ifade ile miikellefin vicdani
tercihi ile i¢ huzurunu saglayacak hilkkmii segmesine, hakkinda su-i zanda bulunarak
onleme distlincesi vardir. Oysaki niyetleri Allah bilir ve dinin ash kolaylik

saglamaktir.

Simdi fikhi ahkamdaki tahfifi gosteren iki ilkeden bahsederek uygulamaya

yonelik 6rnekler vermek istiyoruz.

2.8.1. 1. Mekrithun Mubaha Doéniismesi

[slam hukikeular;, bir seyin hiikmiinin mubah, mustehab ya da
mekriihlugunda degismez kat’1 goriislere sahip degildirler. Ortama gore, ayni seyi
farkli hiikiimlerle ifade edebilmislerdir. Zira bir seyin mubah veya mekrihlugu
hiikmii, 6rften kaynaklanan genel ahlak anlayist ile baglantilidir. Ornegin ta’zim igin
ayaga kalkmak mekrth say11m1$t1r.402 Miiteahhir fukaha ise, ayaga kalkmamak kin,
ofke ve diismanliga neden oldugu igin artik ayaga kalkmamanin mekrih degil

mustehab olacagini ifade etmektedirler.**

Diinyevi sebeplerden dolayr Oliimii temenni etmek mekrih goriilmiistiir.
Ancak, “yerin alt1 sizin i¢in yerin iistiinden daha hayirh olur™*® hadisinden dolay1
zaman degisir, fitne fesat ortaligi kaplar giinahlardan kurtulmak zor hale gelirse bu
takdirde giindha diisme korkusundan 6limii temenni etmek artik mekrih olmaz*®

denmistir.

Hz. Peygamber, “av, tarla-bahge ve siirii i¢cin olmasi harigm6

ikamet yerlerinde
kopek beslemeyi iyi gormemis; bu nedenle mezheb imamlar: hadiste istisna edilen
yerler hari¢ kopek beslemeyi mekriih saymiglardir. Fakat giiniimiiz sartlarinda
sokaklarda yasayan bu hayvanlarin ekolojik denge ve bazi zararli hasaratla miicadele
i¢in insanlarin yasadig1 ortamlarda bulunmasinin faydali oldugu da ortadadir. Maliki
alimlerinden EbG Muhammed b. Zeyd el-Kayravani, Kayravan’daki korku

zamanlarinda evinde kdpek besliyordu. Ona, imam Malik mesk(in mahalde kdpek

“92 fbn Hanbel, Miisned, c. 2, s. 383.

93 Satibi, Muvdfakdt, c. 3, s. 64.

4% Tirmizi, Fiten 78.

%% ibn Abidin, Reddu 'I-Muhtér, c. 5, s. 269.
4% Buhard, Zebaih 6.
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beslemeyi mekrith goriiyor dediklerinde: “Eger Imam Malik, bu zamanda yasasaydi

kapisinda kdpek degil de arslan beslerdi™*®” demistir.

2. 8. 1. 2. Baz1 Cezalarin Iskati veya Durdurulmasi

Mevcut ceza haddinin uygulanmasinin daha biiyiik zarara sebep oldugu ortaya
cikinca bazi ceza hadlerinin asagiya cekildigi veya kaldirildigi olmustur. Mesela Hz.
Omer, bekara tatbik edilen zind cezdsindaki siirgiinii uygulamadan kaldirmistir.*®
Hz. Omer’in siirgiin cezasindan vazgegme nedeni igki ictigi icin siirgiin cezisima
carptirilan Rabia b. Umeyye b. Halef’in siirgiinde iken Bizans’a iltinak etmesi ve

Hristiyan olmasidir.**®

Hz. Peygamber hem kendisine hem de topluma zarar veren miinafiklari tanidigi
halde onlar1 oldirtmemistir. Alimler bunun hikmet ve sebebini su hadisle
aciklamislardir: “Allah Rasulii, Omer’e hitaben buyurdu ki: “Eger biz, bu
miinafiklar oldiirecek olursak Araplar diyeceklerdir ki, Muhammed arkadaslarini

59410

oldiiriiyor; iste ben, bunu istemiyorum. Sayet miinafiklar oldiiriilselerdi, onlarin

oldiiriilme sebebini bilmedikleri i¢in bircok bedevi Islami benimsemekten

kaginabilirdi.***

2. 8. 2. Zorlastirma/Teskil

Teskil veya tesdid, kolay ve hafif olan hiikiimden zor ve siddetli olana gec;isi412
ifade etmekte olup mubah olan bir seyi, yapilmamast emrolunan seylere ya da
yasaklanmis olan seylere katmak veya hukuki bir ameli, Sariin kendisinden istedigi
sekilden daha agir ve kiilfetli bir sekilde ortaya koymaktlr.413 Ickinin harim

kilinmasinda izlenen tedrici metod tesdide Ornektir.

7 ibn Astr, age., s. 87; Karadavi, Hasdisu I-Amme, 248.

“% fbn Kudame, Mugni, c. 8, s. 167.

%99 Nesai, Esribe 47; ibn Kudame, Mugni, c. 8, s. 167; ibn Hazm, Muhalld, c. 11, s. 184.
10 Buhari, Kitdbu’l-Menakib 8.

M1 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 56.

M2 Koparal, Ahkdm Ayetlerinde Tahfif ve Tesdid Meselesi, ss. 30-31.

3 ibn Astr, age., s. 194.
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Simdi fikhi ahkamdaki teskili gosteren ilkelerden bahsederek uygulamaya

yonelik drnekler vermek istiyoruz.

2. 8. 2. 1. Mubahlarin Kisitlanmasy/ Takyidu’l-ibaha

Genel bir maslahat beklentisi oldugunda veya serbest birakildiginda ciddi bir
mefsedetten korkuldugunda bazi miibahlarin siyaseten kisitlanmasidir. Ornegin Hz.
Peygamber, insanlarin yokluk ig¢inde bulunduklari yil kurban etlerinin ii¢ giinden
fazla bekletilmesini yasaklamistir. Hz. Omer, Medine’deki azligim dikkate alarak
etin halk arasinda dengeli bir sekilde dagitilmasini saglamak icin iki giin pes pese et

yenmesini yasaklamustir.**

Nasslarla miibah kilinan bazi tasarrGflara bile kayit getirildigine yonelik
rivayetler bulunmaktadir. Ornegin, evlenilmesi yasak olan kadmlar Kur’an’da
belirlenmistir. Hz. Peygamber, bunlara ilaveten bazi akraba evliliklerinden uzak
durulmasini istemistir. “Kadin halasi, teyzesi, erkek veya kiz kardesinin kiz1 ile bir
arada nikahlanamaz; eger bunu yaparsaniz akrabalik baglarin1  koparmis
olursunuz”*® buyurmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de hardm oldugu belirtilenler
disindaki akrabalarla evlenmeyi yasaklamamakla birlikte neslin saghikhi ve giiclii
olmast i¢in akraba olmayanlarla evlenmeyi tavsiye etmistir. "' Ayni tavri Hz.

Omer’de de goriiyoruz.**’

“Sizden evvel kitap verilenlerin iffetli hiir kadinlariyla evlenmeniz helaldir***®

ayetinin hiikmiine gére, ehli kitap kadinla evlilik mubahtir. Fakat Hz. Omer, Yah{di
bir kadinla evlenen Huzeyfe b. Yeman’in o kadindan ayrilmasimi istemistir.
Gerekgesi de Misliiman erkeklerin Huzeyfe’yi ornek alarak, sirf giizelliklerinden

dolay1r zzimmi kadinlarla evliligi tercih etmelerinin Miisliman kizlarin evlenemeyip

“4 Ali el-Hafif, el-Milkiyyetu'l-Ferdiyye ve Tahdiduhu fi’l-Islam (Kitabu’l-Mu’temeri’l-Evvel li
Mecmai’l-Buhus iginde) Kahire: Mecmeu’l-Buhisi’l-Islamiyye, 1964, s. 129-130; Karadavi,
Evrensellik-Siireklilik, s. 61.

% Buhari, Nikah 27; Miislim, Nikah 37-38.

*® Mecduddin el-Cezeri Tbnu’l-Esir (6. 606/1201), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrit: el-
Mektebetu’l-Iimiyye, 1399/1979, c. 3, s. 106; Ibn Mace, Nikah 46.

7 Ahmed Emin, Duha’'l-Isldm, c. 1, s. 12.

18 5/Maide, 5.
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evde kalmasina sebep olacagindan bunlar ig¢in bir azap olacagini diisiinmesidir.
Bagka bir yasaklanma gerekgesinin de onlarin ahlaksiz olanlariyla evlenilmesi gibi

¢ikmasi muhtemel fesad endisesi419 oldugu sdylenmistir.
2. 8. 2. 2. Asli Hiikiimden Ayrilarak Asir1 Tedbirlere Bagsvurmak

Genel ahlakin bozulmasi ve dini duygularin dinen hos olmayan seyleri irtikab
etmekten alikoymaz duruma gelmesi ve asli hiikiimlerin islevsiz kalmasi nedenleri

asir1 tedbirlere bagvurmaya neden olmustur.420

Omegin zenaatkarlar, ecir-i miisterektir. Icarede asil olan, emanettir.**! Yani
zenaatkara birakilan mal, kasitsiz olarak telef olacak olursa tazmin edilmez. Hz.
Omer donemine kadar durum boyleydi. Fakat halkin esyasina goz koyan
zenaatkarlarin bu 6dememe hiikmiinii kotiiye kullanmalart halkin zarar gérmesine
sebep olmaya baslamistir. Bu nedenle Hz. Omer, zenaatkarlarin ihmali sebebiyle zayi
olan esyanin Odetilmesi seklinde bir tatbike baslamistir. Hz. Ali de ayni hiikmii
benimsemistir. Hz. Ali demistir ki: “insanlar1 ancak bu 1slah eder.”*? Ayni
gerekceden hareketle, insanlarin mallarma el koymamalart icin nakliyeciler de

tazminle sorumlu tutulmus,tur.423

Hanefilere gore kisi, muaccel mehrini tam 6demisse veya mehir miieccelse
karisini istedigi yere gotiirebilir.*** Ancak sonra gelen alimler, ahlakin bozuldugunu,
zulmiin arttigini, pek c¢ok erkegin karilarini akrabalarindan uzak diyarlara
gotiirdiiklerini ve onlara kotii muamele yaptiklarini sahit olunca muaccel mehri
O0dense bile gurbete gitmesi ic¢in kadinin zorlanamayacagina hiikmetmeye

baslamuslardir.*®

M9 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 61; Beyhaki, Siinen, c. 7, s. 172.

20 Muvatta, Nikah 27; Selebi, Ta 'lilu’I-Ahkdm, 5.63; ibn Asir, age., s. 101.

2L K arafi, Furik, c. 2, s. 32.

*? Ebu Abdillah Muhammed b. Idris es-Safif (6. 204), el-Umm, Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1410/1990, c.
3, s. 261; Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi (6. 790), 1 tisdm, (Thk. Selim b. Idi’l-Hilali),
Sutd: Daru ibn Affan, 1412/1992, c. 2, s. 119; Selebi, Ta 'lilu’l-Ahkdm, s. 59; Bati, Davdbitu’l-
Maslaha, s. 356.

423 Karafi, Furuk, c. 2, s. 32.

*2% jbn Humam, Fethu’l-Kadir, c. 2, s. 474; Merginani, Hiddye, c. 1, s. 122.

% {bn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 2, s. 360; Zerka, Medhal, c. 2, s. 928.
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Rasulullah, bir defada verilen {i¢ talaki bir saymis; Hz. Ebt Bekr devrinde ve
Hz. Omer devrinin ikinci yarisina kadar uygulama bu sekilde devam etmistir.*® Hz.
Omer, halkin bu uygulamay1 kétiiye kullandigini, esine kizan her erkegin ii¢ talakla
bosadigini, bunun da cahiliyye devrinde oldugu gibi talakin yaygin hale gelmesine
sebep oldugunu goriince™’ ashab ile istisare ederek bir defada verilen ii¢ talak ii¢
sayilmaya baslamistir.*® Bundan sonra hiikiim bdyle icra edilmis ve dort mezheb de

ayni hiikmi benimsemistir.**°

2. 8. 2.3. Mevcut Ceza Hadlerinin Artirilmasi

[slam hukiku ahkami, ruhsatlar ve kolaylastirma yolunu asil yontem
belirleyerek hosgoriisiinii ve miisamahasini agik¢a ortaya koymustur. Fakat mevcit
miieyyideler su-i isti’male sebebiyet verdiginde hukiik, uygulamada kesin kararlilik
isteginin gostergesi olarak hiikmii mubahtan yasaga doniistiirerek veya ceza hadlerini
artirarak immeti 1slah etme amacinda olmustur. Cilinkii 6nleyici miieyyideler, ceza
ve hadler tam gerekli miktariyla insan1 1slah etme amacina yonelik olmalidir. Sayet
az ceza onlart diizeltirse, hukiik daha fazlasina uzanmaz; sayet ceza, gereginden fazla
olursa bu durumda sadece diizeltme gayesi degil ayn1 zamanda sikinti verme yoluna
da gitmis olur. Iste bu nedenle cezalarm cogu bedene eziyet verme seklindedir.
Bedeni cezayr her insan bedeni hisseder; ama mali cezalar boyle degildir. Mali

n . . . . .4
cezalarda sadece zararin giderilmesi hedeflenmistir. 30

Hz. Peygamber huzuruna igkili bir adam getirilince orada bulunanlara onu
doviin! demis; onlar da pabug, hurma dali ve bez gibi seylerle bir miktar
vurmuslardir.*** Hz. Eba Bekr, bu darbelerin kirk civarinda oldugunu tespit ederek**

igme cezisini kirk sopa miktariyla tatbik etmistir. Hz. Omer devrinde bu miieyyide

6 Miislim, Taldk 15, Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani (6.1250), Neylu I-Evtdr, Musur:
Mustafa el-Babi, 1347/1928, c. 6, s. 258.

2T Sevkani, Neylu 'I-Evtdir, c. 6, s. 262.

28 Miislim, Talak 15; Eba Davad, Taldk, h. No: 2199; ibn Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkiin, c. 2, s. 30, c.
3, s. 30 vd.; Bati, Davdbitu’l-Maslaha, s. 151 vd.; Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 57.

29 Muhammed Eba Zehra, Imdm Ibn Teymiye Hayatuhu, Asruhu Arduhu ve Fikhuhu, Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arabi, 1952, s. 426.

0 bn Asr, age., s. 116.
! Ebt Davad, Hudad 36.
2 Bazi rivayetlerde kirk adedi vardir. bk., Ebt Daviid, Hudad 36.
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kafi gelmemis, igenler ¢ogalmis; bu nedenle Halife, yaptigi istisareler sonucunda

cezay1 seksen sopaya ¢ikarmugtir.*®

Muhtemelen bu ceza da yeterli olmayacak yine
Hz. Omer déneminde icki cezasi siirgiin ve basi tras etme seklinde uygulanacaktlr.434
Bazi rivayetlerde icki igenin yiiziine toprak sa911d1g1435, bazi rivayetlerde de icki
icenin fasik herif, utanmadin m1? Allahtan korkmadin mi1? Peygamberden utanmadin
m? gibi ifadelerle azarlandigi belirtilmistir.**® Ayrica Ramazan ayinda igki igene

ilaveten yirmi sopa daha vurulmasi, icki imal edilen mekanin yakilmasi**’ cezalar

uygulanmustir.

Hatib’in kéleleri, bir deve calip kesmislerdi. Dava Halife Omer’e gelince,
kolelerin sahibi Abdurrahman b. Hatib’1 ¢agirtir. Ona, eger bu adamlar calistirip,
ellerine gecen harami bile yiyecek kadar a¢ biraktigini 6grenmeseydim ellerini
kesecektim. Fakat simdi bundan vazgectim. Sana dyle bir 6deme yaptiracagim ki,
canma isleyecek. Hz. Omer, deve sahibine devenin bedelini sordu; adam 4000

dirheme vermezdim deyince, kdlelerin sahibine sekiz bin dirhem Sdetmistir.*®

Hz. Omer, {immii veled olan cariyelerin satimina, hediye veya miras olarak
verilmelerine yasak koymustur.*® O, bu uygulamasi ile Hz. Peygamberin ve selefi
Hz. Ebli Bekrin uygulamalarindan ayrilmistir. Zira Hz. Omer, seleflerinden ¢ok
farkli bir sosyal durum ile karsi karsiya idi. Bu donemde insanlar, fetihler nedeniyle
sayilar1 ¢ok artan cariyeleri bir siire kendi yanlarinda tutuyor, daha sonra bunu
satiyor veya bagisliyordu. Bu kadinlarin ¢ocuklarini kimse sahiplenmiyordu. Ustelik
bu uygulama cariyelik miessesinin gelisimine hiz veriyordu. Rivayete gore Hz.
Omer sdyle demistir: “Insanlar, niye cariyeleri ile iliskiye girip de daha sonra onlari

kendi hallerine birakiyorlar. Sayet bir cariye bana gelir ve efendisi de onunla

% Eb Davad, Huddd 36; Tahavi, Muhtasar, 2/91; Sevkani, Neylu I-Evtdr, c. 7, s. 146 vd.

#4 Takiyuddin Eba’l-Abbas ibn Teymiyye, Siyaset, (trc., Vecdi Akyiiz), istanbul, 1985, c. 1, s. 33;
Biti, Davdbitu’l-Maslaha, ss. 357-360; Selebi, Ta 'lilu’l-Ahkim, s. 59-62.

*® Ebt Davad, Hudad 36.

% Eba Davad, Hudad 36; Selebi, Ta liu I-Ahkim, s.60.

7 Abdurrezzak, age., c. 6, s. 382.

8 Ebti’l-velid Siilleyman b. Halef el-Baci, (6. 474), el-Muntekd Serhu’I-Muvatta, Misir: Matbaatu’s-
Saadel332, c. 6, ss. 64-65.

439 Eba Yasuf, Kitdabu'l-Hardc, s. 14.
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yasadigini itiraf ederse o cariyenin ¢ocugunu ona baglayacagim. Bundan boyle ya

onlart hiirriyetine kavusturur ya da kendi idéresi altma alir.”**

Baskasina ait bir esegi kesen kolenin, “agliktan dlecektim” demesi iizerine Ibn

59441

Abbas da: “Bu kolenin eli kesilmez, sahibi esegi 6der”™ seklinde hilkkmetmistir.

Iddet bekleyen kadmin, iddeti bitmeden evlenmesi durumunda kendisiyle
evlenen adama ebediyen haram kabul edilmesi sikint1 vermek veya sugun islendigi
organla ilgili eziyet niteligindeki cezalardandir. Hz. Omer bu sekilde ceza vermis,
Imam Malik de bunu benimsemistir. Bu goriis tesdittir. Bir seyi zamanindan 6nce
elde etmek isteyen ondan mahrim kalir denilmistir. Bazilar1 da nikdhin
feshedilecegini  fakat ebediyen hardmligimn  s6z konusu olmayacaginm

dijsl'inmektedirlelr.442

Eger Kur’an ve Siinnette herhangi bir ceza belirlenmemis suc¢lar meydana gelir
ve bu suglarin sebebi haksiz zenginlesme tutkusu olursa, miictehidin buna mali
miisidere cezasi vermesi bir tesdittir. Hz. Omer, ayyaslari toplayarak evini
meyhaneye ¢eviren Ruveysid’e boyle bir ceza vermis ve evini yaktirmistir. imam

Malik, bdyle bir evin yakilacag: veya satilacag goriisiinii benimsemistir.**®

2.9. BID’ATLERLE MUCADELE

Islami bir kimlik ingd1 ve mevcut kimligin muhafazasi amaciyla fert icin
itikddin1 ve amelini, iimmet i¢in ise kat’i din asillarin1 bozacak seyler olan bid’atlere
karst ciddi bir miicadele verilmistir. Hz. Peygamber, “Miisliiman gilizel gordiigii sey
Allah katinda da giizeldir, sirkin gordiigii sey de Allah katinda ¢irkindir” buyurarak
Islami kimligin korunmas1 gérevindeki kistasin, Miisliimanin kabul veya red dlgiisii
oldugunu beyan etmis olmaktadir.*** Binaenaleyh Miislimanin hem kendi saldhina
hem de dinin ve toplumun saldhina uygun olani biinyesine almasi; mevcut ve asil
yapidan ayristirici ve yabancilastirict olan, Islami kimligin insisma ve devamina

halel getirici yanlar1 bulunan, birlik ve biitiinliigii bozan ve dine ilave ve eksiltmeler

“0 Muvatta, c. 2, ss. 742-743.

! Béci, Miinteka, c. 6, ss. 64-65.

2 ibn Astr, age., s. 117.

3 ibn Astr, age., s. 117.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 84.
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yapan ve adina bid’at denen diisiince, yasam tarzi ve kiiltiirleri ise reddetmesi

gerekmektedir.

Fakat giinliik yasantidaki eylemler ile dini mahiyetli amellerin degerini ve
verilecek hiikmiin neticesini etkileyen bid’at tanimi, subjektif bir zeminde
belirlendigi igin birlestirici olma yerine ayristirici olma riski tasimaktadir. Bu
nedenle bid’at smirmin iyi ¢izilmesi gerekmektedir. Genis bir tanimla, Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her sey, bid’at kabul edilerek dini mahiyetteki
amel ve davraniglar ile giinliikk hayatla ilgili olarak ortaya cikan yeni fikirler,
uygulama ve Aadetler bid’at sayilmistir. Bunlardan yapilmasinda sakinca
bulunmayanlar, iyi bid‘at; yapilmasi sakincali bulunanlar ise kotii bid’at olarak
isimlendirilmistir.**°

Bid’atin kapsamini dar tutanlar ise onu, “Hz. Peygamber’den sonra ortaya
cikan, fakat sadece dinde ilave veya eksiltme Ozelligi tasiyan her sey” diye tarif
etmiglerdir. Bu tanima gore, dinle ilgisi ve dini mahiyeti bulunmayan seyler bid’at
sayllmayacak ve orf ve adet tiirlinden olan davraniglar bid’at kavramimin diginda
kalacaktir. Satibi’ye goére bid’at, “sonradan ortaya konan dini gériiniimlii yol olup
dini goriiniimlii olmayan hususlar, bid’at degildir. Mesela helal olan bir seyi kiginin
kendisine yasaklamasi bid’at degildir; ancak bu yasaklamayi dindarlik vesilesi
saymasi bid’attir. Bu bakimdan bid’atin iyi veya kotii diye nitelendirilmesi isabetli

olmaz; ¢iinkii iyi bid’at denilenler esasinda bid’at olmayan seylerdir.446

Bid’ati sadece dinin mahiyetinden ve 6ziinden olan seylere hasreden mukayyed
tanim, kanaatimizce daha muteberdir. Fakat bu noktada dinin mahiyetinin ne oldugu
hususu, bu mukayyetligi genisletme olasilig1 tasimaktadir. Zira eger din, itikad,
ibadet, muamelat, ahlak ve ukibat alanlari gibi tiim hususlarda Kur’an’m ve
Stinnet’in muhteviyatindan ve de ilk nesillerin uygulamasindan ibarettir denirse
bugiinkii fikth kiilliyatinin kendisi de dahil olmak iizere Miisliimanlarin
uygulamalarindan bid’at olmayan husus neredeyse kalmayacaktir. Ancak din, inang
ve ibadet alaniyla kayitlanirsa, 0 zaman bid’at, sadece bu iki alana yapilan ilavelerle

ilgili olacaktir. Zira bu anlamdaki dinde degisme olmaz, ona ilave ve eksiltme

% Rahmi Yaran, “Bid’at”, istanbul: DIA., 1992, c. 6, ss. 129-131.
46 Satibi, 1'tisam, c. 1, s. 49.
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yapilamaz. Aksi halde bu, dinin tagyir edilmesi, ilah1 olmaktan ¢ikip beseri olmasi

demek olur.

Bid’at tespitinde diger bir kriter de evrensel ve yerel degerlerler ekseninde
olmalidir. Mesela evrensel olan evlilik ve aile kurumunda, kimin kime talip olacagi,
nikah sonucu kimin digerinin evine tasinacagi, sz, nisan, diigiin, esya alimi gibi
yerel hususlar vardir. Bunlarin toplumlara ve kiiltiirlere gore degisiklik gdstermesi
bid’at degildir. Fakat evlilik kurumunun kendisi yok edilirse bu bid’at olur. Bu
noktada Satibi’nin ifade ettigi gibi bid’at-i hasene ve bid’at-i seyyie kavramlarina da
gerek kalmayacaktir. Zira bir toplumun istemedigi, benimsemedigi bir uygulamanin
onlarin i¢ine yerlesmesi zaten miimkiin degildir. Bid’at denilip reddedilen birgok
uygulama, ilk donem uygulamalarini kistas olarak kabul edip siire¢ igerisinde olusan
farkliliklar1 ve kiiltiirel olusumlari ilgilendirmektedir. Bu da evrensellikle ortiisen bir

durum degildir.

2.10. ESTETIK VE SANATTA iSLAMI KiMLIK

Bid’atlerle miicadelede oldugu gibi Islami bir kimlik insa1 ve mevcut kimligin

muhafazasi amaciyla estetik ve sanatta da 6zgiin bir yontem gelistirilmistir.

Fikhin estetik ve sanat iliskisi hakkinda dncelikle sunlar1 sdyleyebiliriz: Islam,
sadece Allah ile kul arasindaki iliskiyi diizenleyen bir din degildir. O, bir yasam
tarzidir. Kendine has estetik ve sanat anlayisi vardir. O, sadece yaraticinin kim
oldugunu unutturacak, insanlar1 sehvete ve ahlaksizliga sevk edecek, ongordiigi

ahlaki ve hukdki nizama aykir1 diisecek anlayis ve uygulamalara karsidir.

Islam, sanatin ve estetigin Oniinii kesen degil; aksine tesvik edendir.

“Yeryliziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan O’dur™™’ ve “De ki, Allah’n kullari

()”448

icin var ettigi zineti ve temiz riziklar1 kim haram etti ayetlerinden hareketle

giizel ve temiz, dininin rihuna uygun ve hakkinda yasak olmayan seylerin insan igin

yaratilan mubah seyler oldugu ve ibaha sinirinin daraltilmamasi gerektigi rahatlikla

»449

sOylenebilir. Ayrica “Biz diinya semasimi kandillerle siisledik”", “Her mescide

#7 2/Bakara 29. Benzer ayetler igin bak., 31/Lokman 20; 14/ibrahim 32-3316/Nahl 12; 22/Hacc 65;
45/Casiye 12-13.

48 7/Araf, 32.
49 67/Miilk 5.
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gidisinizde temiz ve giizel elbiselerinizi giyin™*°, “Allah yaptig1 isi giizel yapanlari

55451 95452

sever”™", “Allah giizeldir, giizeli sever”™*, “Allah her seyin giizel yapilmasini

emretmistir. Avinizi 6ldiirdiigiintizde glizel bir sekilde 6ldiiriin, kestiginizde giizel bir

59453

sekilde kesin gibi ayet ve hadislerde estetik anlayis1 ortaya kondugu gibi giizel

olana ve isi giizel yapmaya tesvik vardir.

Sanat ve estetik, din gibi insan yasamini iyilestirmeye, yasama sekil vermeye
ve anlam katmaya katkida bulunur. Sanat ve din arasindaki iligski olduk¢a derindir;
clinkii sanatin ¢ogu dine yonelik olarak kullanilir. Sanat tiirleri, psikolojik
duyarliliklar1 kullanarak bagkalarini etki altina almak ve bdylece toplumsal gercekligi
kisinin ¢ikarlar1 dogrultusunda algilamalarini saglamak i¢in kullanilir. Din ve sanat,

bi¢imsiz bir hammaddeye bigim vermek gibi bir diizen arayisini ifade eder.**

Sanat ve estetigin islevlerini soyle ifade edebiliriz: Sanat ve estetik, bir
toplumun ortak goriislerinin, degerlerinin ve ilgi alanlarinin bir yansimasidir. Sanat
ve estetigin kiiltiirleraras1 boyutta incelenmesiyle, bir kiiltiiriin diinya goriisline ait
bilgi, dini inanglar, politik goriisler, toplumsal degerler, akrabalik yapilari, cinsiyet,
ekonomik iliskiler ve tarihsel bellek hakkinda bilgi elde edinilebilir. Sanat ve estetik,
toplumsal konum, manevi kimlik ve politik gili¢ gdsterisi i¢in kullanilabilir. Sanat ve
estetik, gruba baglilik ve kimlik gostergesi de olabilir. Ornegin Tiirkiye’nin hilali,

parada ve hiikiimet binalarinda kullanilan ulusal bir amblemdir.

Sanat ve estetik, bir kiltiiriin geleneklerini, degerlerini ve ilgi alanlarini
yaymak ve toplumsal degisim yaratmak i¢in de kullanilir; nesilden nesile aktarilan
destanims: siirler bunun 6rnegidir. Cogu zaman sanat, dini amaglar i¢in de kullanilir.
Gergekte sanat ve estetik, kiltirin o kadar Onemli bir pargasidir ki Once
somiirgecilik simdi de kiiresellesme yliziinden diinya iizerinde yasam bigimleri
tehlike altinda olan yerli topluluklar, kiiltiirlerini canli tutmanin yolu olarak estetik

anlatimlar1 kullanmaktadir. Zira sanat, toplumun birlik ve bitinliigiine katkida

0 7/Araf 31.

1 3/Al-i Imran 148.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 338.

3 Miislim, Sayd 57, Tirmizi, Diyat 14, Eba Davad, Edahi 12, Nesai, Dahayé 22, ibnu Mace, Zebaih
3.

*** Haviland, age., s. 579.
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bulunur.”™ Bu bakimdan sanat, dini ve yerli sutiru aktif tutar. Yerli ve milli kalmay,

bagkalarinin etkisi altinda kalmamay1 saglar. Sayet Miisliimanlarin kendi kiiltiirleri
olmamis olsaydi baska kiiltiirler icerisinde yok olup giderler®™®, kimlikleri ve

duruslar1 olmazdi.

AAAAA

A 2

Hz. Peygamber, kendine giizel seslilerden miiezzinler edinmistir. Kur’an’in metninin
yazilmasi, hat sanatini; cami mimarisi, mimarlik ve siisleme sanatini meydana
getirmistir. Cami mimarisinde, ahsap minber ve kiirsiiler yapilmig; Kur’an niishalar
tezhib edilmis ve Kur’an ciltlemelerine biiyiik énem verilmistir. Islim’in sanata
koydugu tek fren, insan figiirii de dahil canli resminin yasaklanmasidir. Bu
yasaklama da mutlak degil psikolojik, biyolojik ve sosyal diizeydeki bazi

sebeplerden otiiriidiir.

Psikolojik sebep sOyle izah edilebilir: Hayvanlar alemi, yaratmanin goriilebilir
en yliksek ifadesidir, ondan sonra bitkiler ve madenler gelir. Bu yilizden bunlar
yaratma serefini yalnizca Allaha birakmak ve insan i¢in daha alt objelerle yetinmek
uygun olur. Yoksa insan, kendi yaraticiligina inanabilir. Kendi yaptigi heykele asik
olan Grek heykeltirags bunun bir delilidir. Heykel veya resmi putlastirmak miimkiin
olabilir; putperestlik bunun delilidir. Biyolojik sebebe gelince; kullanilmayan bir
yetenek kullanimdaki diger yetenekleri kuvvetlendirir. Bir gérme Oziirlii, ortalama
bir insandan daha giiclii bir hafizaya ve duyarliga sahiptir. Resimde ve heykelde canli
temsilinden kaginmak suretiyle sanatgmin dogustan gelen yetenegi sanatin diger
alanlarinda daha kuvvetli bir sekilde kendini gosterir. Yasagin sosyal nedenine
gelince, sovenizm nefrettir. Cilinkii sovenizm giderek yozlasir ve putguluga
doniisebilir. Bu frenin asil sebebi de belki budur. Bununla beraber bu yasak pek ¢ok
istisnayr da kapsar: ¢ocuk oyuncaklari, yastik ve yaygilar {izerindeki resimler,
anotomi, antroploji dersleri i¢in maketler, kisilerin teshir edilmesi veya taninmasi

i¢in fotograflar bu yasagin disindadir.

Dini olmayan sarkilar bile miisliimalar arasinda gelisme gostermistir. ibn Sina

ve baskalari, 6nemli miisiki eserleri biraktiklar1 gibi Grek ve Hint miizigine katkilar

*® Haviland, age., ss. 690, 720-726, 730.
% Muhammed Hamidullah, Isiim a Giris, (trc. Cemal Aydin), Ankara: TDVY., 1996, s. 247.
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yapmiglardir. Muasikiyi notalamak i¢in isaretler kullanmiglar ve degisik
enstriimanlardan  bahsetmislerdir.**’ Masiki, hasta tedavisinde veya orduyu

costurmak i¢in bir ara¢ olarak kullanilmistir.

Hz. Peygamber siir konusunda ise soyle buyurmustur: “Hikmet dolu dyle
nazimlar ve Oyle konugmalar vardir ki, biiyii etkisi yaparlar.” O, devrinin en iyi
sairlerini ¢evresinde toplamustir.*® Cahiliyye dénemi siirlerinin meveut olanlari, Hz.
Omer’in emriyle divan haline getirilmeye baslanmustir. Islim mutasavviflarinin ileri
gelenleri sairdi.*

Kur’an ve Siinnette sadece asabiyete cagiran cahiliyye siiri ve sdirlerine karsi
fikri miicadele siireci baslamigtir. “Sairler ki, onlara ancak yoldan ¢ikmuslar tabi
olur*®,  ve “Biri icin karnimi irin ile doldurmasi, siir ile doldurmasindan daha
haylrhdlr”461 hitaplarinin nedeni siir ve saire karsi olmaktan degil; sdirlerin bu
asabiyete c¢agirmalart nedeniyledir. Zira Hz. Peygamber, misrik sairlere kendi
silahlariyla karsilik verebilmek amaciyla Hassan b. Sabit (6. 54/647) basta olmak
lizere sairlerden yardim almlstlr.462 Rasilullah, Hassan’1n mescitte siir okumasi i¢in
bir minber yaptirmig ve “Allah’im Hassan’1 Riihu’l-Kudus ile teyit et” diyerek dua

etmistir.**

2.11. ZARURET DURUMUNA VE UMUMU’L-BELVAYA iTiBAR

Toplumsal iligkilerde muamele sahasinin genislemesi ve ¢esitlenmesi ile hayat
akisinin normal seyrinden ¢ikarak ferdin ve toplumun hayat standartlarini zorlagtiran
durumlarin vuk® bulmasi; hakkinda agik bir nass ve uygun fikhi bir ictihad

bulunmamasindan veya bulunsa bile uygulanmasinin mahzirlar doguracak

" Hamidullah, sldm a Giris, ss. 244-246.

48 Hamidullah, Isldm’a Giris, S. 246.

9 Carullah, Islam Seriatinin Esaslar, s. 6.

460 83/Suara, 224.

*®! Buhari, Edeb 92; Muslim, Siir 7-9; Ebt David, Edeb 87; Tirmizi, Edeb 71.

2 Muhammed b. Cerir Eba Cafer et-Taberi, (6. 310), Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, Beyrut: Daru’t-
Turas, 1387, c. 3, s5.116-119.

%83 Buhari, ilim 68, Bedu 'I-Halk 6, Megazi, 30, Edeb 91.
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olmasindan dolayr mevcut hiikkmiin askiya alinip yeni ¢6ziim Onerileri gerektiren bir

= 464
sahanin dogmasina neden olmustur.

Hakkinda bir nas veya ictihad bulunmayan ve daha 6nce hitkmii konmayan bu
tiir meslelere nevézil, havadis veya véakiat denilmistir.*®® Neticede bu tiir meselelere
¢oziim bulan, beklenmedik hal nazariyesi (fikhu’t-tavarl) veya acil durum fikhi da

diyebilecegimiz istisnai bir kriz fikh1 ahkami ortaya ¢ikmuistir.

Islam fikhi, iman-kiifiir, helal-hardm g¢izgisini esas almakla beraber, zar(iret
durumlarinda insan lehine bu sinirlar1 korumay1 gegici olarak askiya alabilmektedir.
Zira insan hayati, bdyle bir durumda her seyden daha 6nemli bir konumda olup onun
korunmasi onceliklidir. Nitekim ikrah halinde kalp meyletmemek sartiyla, kiifiir
kelimesini sdyleme izni, asir1 aglik ve susuzluk gibi durumlarda haram olan yiyecek

ve igeceklerin zardret miktar1 kullanabilmesi gibi durumlar, agik ayetlerle sabittir.*®®

Normal durum ahkidmi ile kriz durum ahkdminin birbirinden farkli olmasi,
insan ve toplum hallerinin degiskenligi gergekligi ile oOrtlistiigii gibi inga edilmis olan
ahkamin ihtiya¢ halinde esnetilerek de olsa uygulatilmasina gosterilen kararliligin bir
ifadesidir. Aksi halde ihtiyaci ve sosyal gercekligi gézetmeyen hiikiimler, islevsiz
olacak ve farkli miinferit ¢oziim arayislarina yonelinmesi nedeniyle toplumsal
hayatta istikrarsizlik dogacaktir. Bunu dikkate alan Sari ve miictehid, beklenmedik
durumlarda zardret, istihsan, hile, telfik, ruhsat, tahfif, nesh ve siiphe nedeniyle
hadleri diistirme gibi ilkelerle ahkdmin yirirliiglinii saglamak i¢in ideal olandan

vazgeemis reel ¢oziimler bulmustur.

Istisnal ve dzel mahiyetteki bu hiikiimler hem fert hem de toplum i¢in konmus
olup inang, ibadet, giyim-kusam, helal-haram, muamelat ve ceza hukiku gibi ahkam
tiirlerinin tamaminda mevcuttur. Zira ihtiyag, istisnal durumlarda iimmete kolaylik

saglamak icin zardret yerine ikdme edilmistir.*®” Mesela Kur’an der ki: “Kim darda

4 \Vehbe Zuhayli (6. 2015), Siibiilii’l-Istifide mine’n-Nevdzili ve'l-Fetdvi ve’l-Ameli’l-Fikhi fi’t-
Tatbikéti’I-Mudsira, Suriye: Daru’l-Mektebi, 1421/2001, s. 9.

*** Seyyid Muhammed Emin Ibn Abidin, Mecmiiatu Rasdili Ibn Abidin, Ukiidu Resmi’l-Miifii, Beyrit,
yy., ty, c. 1, s. 17; Ali b. Muhammed Kahtani, Menhecu Istinbdti Ahkdmi’'n-Nevazili’l-
Fikhiyyeti’I-Mudswra, Cidde 2003, s. 90.

%66 16/Nahl, 106; 2/Bakara, 173; 5/Maide, 3.

" Mahmasani, Felsefetu 't-Tesri, s. 306.
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kalirsa, bir arzu ve istah duymamak sartiyla, giindha girmis olmaz.”*®® Zararet, “bir

5469

kimse memnau tenavul etmedigi takdirde helaki miiztelzim olan haldir’™” seklinde

tanimlanmustir. Zardret, miktarla smirlanmis*’® ve zamanla kayitlanmistir.*”* Gerekli

472

sartlar’'© tahakkuk ettiginde yasaklari mubah kilacagi, vacibin terk ya da te’hirini

gerektirecegi ilkeleri benimsenmistir.*"

Zartretin ti¢ ¢esidi vardir. Birincisi 6zel ve gegici olan zartrettir Ki, hukikgular
hep ferdi planda olan bu 6zel zartretle yetinmislerdir.*”* Ornegin Siinnette erkegin
ipek giymesi yasak yasaklanmistir.*”> Fakat Abdurrahman b. Avf ve Zubeyr b.
Avvam, uyuz hastaligina yakalandiklarin1 haber verdiklerinde Hz. Peygamber, tedavi

amagcl ihtiyaci giderecek kadar ipekli giyinmelerine izin vermistir.*"®

Ikincisi, genel ve siirekli olan zarirettir. Aslinda bu kisimdaki tasarriflarin,
kiyasa gore igermis olduklar1 zarar gérme ihtimali nedeniyle menedilmesi gerekirdi;
fakat bunlara insan ve toplumun ihtiya¢c duymasi ve hayatin devami i¢in gerekli
olmalar1 nedeniyle bunlar haciyat menzilesine indirilmis, istisna sureti ile genel ve
stirekli olmak itizere miibah hilkmii almiglardir. Selem, mugarese (aga¢ dikimi-tarla

ortakligr), miisakat (agag-emek ortaklig1) konular1 béyledir.*’’

Ugiincii tiir zar(ret de genel ve gegici olan zar(rettir. Bu zar(iret, {immetin
genelinde veya belli bir yore halkinin veya belli bir meslek ve sanat erbabinin
ithtiyacinin karsilanmasi i¢in aslen yasak olan bir fiilin mubah olmasini gerektirecek
bir durumun ortaya c¢ikmasidir. Vakiflardaki miiebbed kira bunun Ornegidir.
Dokuzuncu asirda, kira miiddetlerinin kisa olmasi yiiziinden ekip-bigmek, agac

dikmek, bina yapmak gibi amagclarla vakif arazilerinin kiralanmas: talepleri diislince

468 2/Bakara, 173.

9 Ali Haydar, Dureru'l-Hukkdm, c. 1, s. 79.

10 Mecelle, md. 22; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, (6. 911), el-Esbdh ve’'n-Nazdir fi
Kavaidi ve Furii Fikhi’s-3dfiiyye, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1411/1990, s. 93 vd; Zeynuddin b.
Ibrahim Ibn Nuceym (6. 970), el-Esbah ve'n-Nezdir ala Mezhebi Ebi Hanife, Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1419/1999, s. 119.

' Mahmasani, Felsefetu't-Tesri, s. 306-307; Mecelle, md. 22-23.

412 Mustafa Baktir, Isldm Hukiikunda Zaruret Hali, Ankara, ty, 231-250.

ar Suyiti, Esbdh ve n-Nazdir, s. 93 vd; Ibn Nuceym, Esbah ve 'n-Nezdir, ss. 118-119.

™ ibn Astr, age., s. 124; Baktir, age., ss. 11-15; Bak., 2/Bakaral73.

% Buhard, Libas 28, 36, 45; Miislim, Libas 2, 28, 29, 31, 64; Eba David, Libas 8; Tirmizi, Libas 3,
13, 44; Nesai, Siinen, Tatbik 8, 61.

#® Buhari, Libas 29; Miislim, Libas 24-25.

7 Satibi, Muvdfakat, c. 1, s. 180.
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vakif arazilerinin miiebbed yolla kiraya verilebilecegine dair fetva verilmistir.
Buhara taraflarinda Hanefi fukahasinca, bagcilarin bakim i¢in gerekli olan masraflari
temin edebilmek i¢in nakde ihtiya¢ duymalar1 ve bunu da ancak bor¢ yoluyla temin
edebilmeleri yiiziinden bey bi’l-vefa (parasim1i verince geri alma sartiyla)

uygulamasina fetva verilmesi de genel ve gegici zarirete baska bir misaldir.*"®

Normal durumlarda haram kilinmis yiyecekler yenilemez. Fakat zartret
durumunda zorda kalan kisinin Safiilerden bir grup ile EbG Yusuf haricindeki
Cumbhiira gore hardm seyden yiyip i¢gmesi farzdir. Bunu yapmadigi i¢in oliirse glindh

kazanir.*”® Susuz kalan ise Imam Malik ve imam Safiiye gore sarap icemez. Ciinkii

480

sarap, daha da susatir ve aciktirir.™ Zorda kalanin ne kadar yiyebileceginde ise

ihtilaf vardir. Hanefilere gore, Olmeyecek kadar yiyebilir; doyuncaya kadar

481

yiyemez.”™" Malikilere gore, doyuncaya kadar yiyebilir; ¢linkii zardretin 6lgiisii, helal

yiyecegin bulunamayisi anindan baslar bulunmasma kadar devam eder.*® Imam
Safii’ye gore, 6lmekten veya takatsiz kalip gidecegi yere ulasamamaktan korkan,
haramlardan doyuncaya kadar yiyebilir; i¢eceklerden kanincaya kadar igebilir, zira

483

haramlik, zardret sebebiyle mutlak olarak kalkmustir.™ Ancak Safiiler, mukim ve

miséfiri birbirinden ayirirlar. Derler ki, yolcu, doyuncaya kadar, mukim ise

“®* Hanbelilerden ibn Kudame soyle der: Eger zardret devamli

Olmeyecek kadar yer.
ise mecbir kalan doyuncaya kadar yer; gegici ise veya gegici olmasi umuluyorsa

doyuncaya kadar yiyemez.*®®

Fukahd, =zarGret aninda ruhsatlardan faydalanilip faydalanilamayacagi
mevzuunda mesrd ve mesrd olmayan yolcuk ayirimi da yapmistir. Cilinkii ruhsatlar
normal durumlar i¢indir. Mesr(i olmayan yolculuk normal durum disindadir. Mesri

olmayan bir yolculukta zartiret hali ile ilgili farkli goriisler soylenmistir. Maliki,

8 ibn Asir, age., s. 174.

9 Kurtubi, age., ¢. 2, s. 232; Serahsi, Mebsiit, c. 24, s. 48; Kudame, Mugni, c. 9, s. 331, Nevevi,
Mecmu, Daru’l-Fikr, ty., 9/37.

* Imam Safii, Umm, c. 2, ss. 252-253; el-Kadi Muhammed b. Abdillah Ebi Bekr b. el-Arabi,

Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyriat: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424/2003, c. 1, s. 83; Kurtubi, age., c. 2, s.

228.

Ibn Nuceym, Esbih ve 'n-Nezdir, s. 86.

2 ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, c. 1, s. 83.

8 Safi, Umm, c. 2, s. 252.

84 Kurtubi, age., c. 2, s. 228.

*® ibn Kudame, Mugni, c. 10, s. 330.

481
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Safii, Hanbeli ve Zahirilere gore, Mesrd olmayan bir yolculukta bulunan kimse,
haram kilinmis yiyeceklerden yiyemez. Ciinkii ruhsata, darda kalan faydalansin diye
izin verilmistir. Giinah yolcusu ise bu ruhsata layik degildir.*®® Ebt Hanife’ye ve bir
rivayete gore de Imam Safii’ye gore tdat ve ma’siyet yolcusu zarfiret durumunda
haramlardan faydalanabilme hususunda esittirler. Yemez-igmez de oOliirlerse biiyiik
giinah islemis olurlar. Allah’in “kendinizi 6ldiirmeyin™*® buyrugu, mutlak olup,
herkesi i¢ine alir. Giinahkar tevbe ederek giindhlardan kurtulabilir; ama canin telafisi

yoktur.*8®

Hz. Omer déneminde vuk® bulan ve adina &mu’l-mecia denilen ve dokuz ay
siiren kitlikta*® fiyatlar asir1 yiikselince biiyiik bir aglik tehlikesi dogmus, hayvanlar
telef olmustur. Ortaya ¢ikan bu durum nedeniyle o sene zekat toplanmamuistir.

Zekatlarin mahallinde dagitilmasi gerekirken; bu genel prensipten vazgegilerek yarisi

490

toplanan yerde dagitilirken yaris1 da Medine’ye gonderilmistir.™ Bu yil, hirsizlik

491 Aglik ve susuzluktan caresiz kalan ve bu yiizden

2

sucuna had uygulanmamuistir.

zina eden kadinlara had uygulamamustir.*®

Normal sartlarda, miisliimana miisliimanin sahitlik yapmasi dogru olandir.
Fakat yolculuk gibi durumlarda sahitlik edebilecek sadece gayr-i miislimler varsa bu
takdirde sahit onlardan olacaktir. Ciinkii amag hukiki davanin ¢6ziine kavusmasidir.
Huktk boyle bir durumda gayr-i miislimler vasitast ile isletilecektir. Kur’an,
yolculuk halinde buna izin vermistir.*®® Seybani soyle der: “Bu ayet, yolculuk
esnasinda olen bir misliimanin geride biraktigi mal konusunda gayr-i miislimin
sahitlik etmesine izin verir. Fakat bu ayet nesh edildigi igin artik Miislimanlari

ilgilendiren konularda yalnizca miisliman sahitlik edebilir.*** Kanaatimizce burada

8 ibn Arabi, Ahkdmu l-Kur’an, c. 1, s. 85; Nevevi, Mecmu, c. 9, s. 50.

87 4/Nisa, 29.

#88 Kurtubi, age., ¢. 2, ss. 232-233.

“®® Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d (6. 230), et-Tabakdw I-Kubra, (thk. Muhammed Abdulkadir
Ata), Beyrat; Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1410/1990, c. 3, s. 310; Ibnu’l-Cevzi, Mendkib-u Omer,
Beyrat 1987, s. 91.

0 {bn Sa’d, Tabakdt, c. 3, s. 323.

1 Muvatta, Akdiye 28; Karaman, I¢tihad, s. 71; Buti, Davabitu’l-Maslaha, ss. 141, 145-147.

492 Ebg Ysuf, er-Reddu ala Siyeri’l-Evzdi, S. 52,

493 5/Maide 106.

“%* Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, (6. 189), Kitdbu I-Asdr, (Thk. Ebd’l-Vefa el-
Efgéni), Beyrut, 1993, s. 282.
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neshe sigimmaya gerek yoktur. Ciinkii bu anormal durumda uygulanabilecek bir

hiikmii diizenlemektedir ve buna her zaman ihtiyag duyulabilir.

Miisliimanin miisliimana giiveni esastir. Fakat arada giiven unsuru yoksa bu
durumda akdin yazilmasi emredilmistir. Akdi yazacak kimse bulunamazsa bu
takdirde yapilmasi gereken rehin almaktir.*®® Bu demektir ki, hak ve sorumluluklari
giivence altina almak i¢in ortama, sartlara ve sahsa gore hareket edilebilecektir. Kriz
veya beklenmedik hal durumunda istisnai hiikiimler uygulanacaktir. Burada yazmak

ve rehin almak istisnai bir durumdur; aslolan giivendir.

Alis-veris pesin oldugunda onu yazmak emredilen bir durum degildir. fleride
¢ikabilecek problemlere engel olmasi igin sadece sahit bulundurmak yeterlidir. Fakat
bor¢lanmalarda, kiiciik biiyiik ayirimi yapmadan yazmak emredilmistir. Ciinkii bu,
en dogru, sahitlik i¢in en saglam ve siipheyi onleyen bir durumdur. Yazma haricinde
de misliiman erkeklerden iki kisinin de sahit tutulmasi emredilmistir. Zira ayetin
indigi ortam dikkate alindiginda bu tiir muameleleri genelde erkekler yapardi. Ancak
olur da sahitlik yapacak iki miisliman erkek bulunmazsa bu durumda bir erkek ve

biri unuttugunda biri digerine hatirlatacak iki kadin sahit tutulmasi emredilmistir.*°

Vahyin ilk muhétaplarinda sosyal hayat ve ticaret, erkek merkezli idi. Kadinlar
genelde sosyal hayattan ve ticari hayattan uzak idiler. Cografya, ulasim, kadinin
sosyal konumu gibi nedenler bunu zorunlu kilmaktaydi. Ticari bir muamelede, sahit
olacak kisinin konuyla alakali kavram ve mefhumlari bilmesi gerekir. Aslinda Allah,
hi¢bir hak taninmayan kadina sahitlik yetkisi vererek sosyal ve ticarl hayatin igine
¢ekmek istemistir.*”” Kadmimn sahitlikte yarim kabul edilmesinin illeti, cinsiyeti degil
konuya yabanci olmasidir. O donemlerde sadece kadinin yaptirdigi ve kadin meslegi
ve uzmanlik alani haline gelen ebelikte, tek bir ebe kadinin verdigi bilgi nesep,
mirds, maddi tazminat gibi hususlara kanit olmaktadir. Kadinlarin, kadinlik 6zel
halleri ile ilgili sahitlikleri ile ¢ocuklarin oyun alanindaki olaylarla ilgili sahitlikleri

kabul edilmistir.**®

4% 2/Bakara, 283.

4% 2/Bakara, 282.

*7 Muhammed Tahir [bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1984, s. 109.
%8 Muvatta, Akdiye 4, 7.
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Umimu’l-belvaya gelince fikhi bir terim olarak, ustlciiler ve fukaha, onun
dakik bir tammim ortaya koymamuslardir. Bazilari onu, zarfirat-1 4mme ile*®;
bazilar1 zarirat-1 masse ile (zorunluluk hali); bazilar1 da insanlarin ihtiya¢ duydugu
sey i1e®®; bazilar1 da umimiyetle basa gelen sey anlaminda yorumlalmlslardlr.501
Fakat ibarelerinden, verdikleri 6rneklerden ve varid olan hiikiimlerden umimu’l-
belva ile insanlardan ¢ogunu kapsayan, yaygin olan ve sakinilmasi zor olan durum

veya olay1®® kastettikleri anlagilmaktadir.

Umamu’l-belva igin genel zartret, halkin genel ihtiyacit gibi sozler de
kullanilir. Belva ile zariret arasinda ¢ok yakin bir ilgi vardir; bazen belva, bazen da
zarGret fikihta ayn1 hilkkmiin delili olarak gosterilir. Belva, yaygmligindan dolay:
kendisinden kag¢inma imkan1 giiglesen ve ihtiyagtan dogan bir ¢esit zarGret halidir.
Dolayistyla umimu’l-belvanin varliginin tesbitinde ihtiyag¢ veya zararet hali, bu halin
yayginligt ve ¢okga tekerriir etmesi sartlar aranir.”% Ayrica umlim-u belva, sarth bir
nassa muhalif olmamalidir. Ebli Hanife, nassin oldugu yerde umiimu’l-belvaya itibar

edilmez®™ demistir.

Umimu’l-belva, hitkkme tesir eden etkenlerden biri olarak kabul edilmistir.
Ustlciiler ve fukaha, ihtiydg, umim-u belva, zorluk ve kaginilmasi zor olan
mesakkat, tahfif gerektirir derler. Bu sebeple, gerekli sartlarin olugmasi halinde
hiikiimlerde degisime imkan verir. “Allah dinde size zorluk kllmadlsos; Mecelle’de
yer alan “Mesakkat teysiri celbeder”, “Bir is dik oldukta miittesi olur”, “Zarar ve
mukabele bi’z-zarar yoktur”, “Zarar izale olunur” ve “Zar(retler memnu olan seyleri

506

mubah kilar” gibi kaideler™ umimu’l-belvd durumunda yeni bir hiikiim ihdasina

imkan verilebilmesiyle yakindan ilgilidir.

Bu nedenle yaygin ve sakinilmasi kolay olmayan isleri kapsayan zorluk ve

umimu’l-belva sebebiyle mesrh kilinan ruhsat 6rnekleri verilmistir. Hz. Peygamber

99 Abdullah b. Mahmut el-Mevsili, (6. 683), el-Ihtivér li Ta’lili’I-Muhtdr, Kahire: Matbaatu’l-Halebi,
1356/1937, c. 1, s. 33.

5% jbn Abidin, Reddu I-Muhtdr, c. 4, s. 246.

%0 Alauddin el-Buhari, Kegfit I-Esrdr, c. 3, s. 16.

%02 fbn Abidin, Reddu’I-Muhtdr, c. 1, s. 206.

%03 Mustafa Baktir, “Umimu’l-Belva”, istanbul: DIA., 2012, c. 42, s. 155-156.
504 fbn Nuceym, Esbdh ve ’n-Nezdir, S. 84.

595 Hacc 78.

%% Mecelle, md. 17-21.
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kedi hakkinda, “O necis degildir, o etrafinizda dolasan hayvanlardandir” diyerek®®’

eti yenmeyen ve salyasi necis olan kediyi, insanlarla devamli bir arada bulunmasi ve
ondan sakinmanin gii¢liigii dolayisiyla necis hayvanlarla ilgili genel hiikiimden
istisna etmis, bu husus fakihlerce umimu’l-belvanin 6rnegi sayilmistir. Yaradan,
¢ibandan, sinekten ve pireden ¢ikan az miktardaki kanla namaz kilmaya, ¢ogu
insanin bundan korunamayacagi gerekgesi ile cevaz verilmistir. Bu 6l¢ii, eti yenen
hayvanin idrar1 gibi muhaffef olanlarda (pisligine dair birbirine zit iki goris
bulunan), elbisenin dortte birinden az; mugallazada (pis olduguna dair kesin delil

bulunan) ise dirhem miktaridir.

Oziirliiniin elbisesine bulasan necéset, igne ucu kadar elbiseye sigrayan idrar,
yoldan elbiseye sigrayan ¢camur, mescit ve metaf alaninda yaygin olup pisligi izéle
etmek zor oldugunda kus pisligi; kasabin elbisesindeki kan, emzirenin bedenine
emzirdigi cocuktan vaki olan ma’fiiv necasetle namaz kilmaya ruhsat verilmesi, tasla
istinca, c¢ocuklara Ogretmek i¢cin mushafa abdestsiz el siirmek gibi durumlar
insanlarin sik maruz kaldigi, kaginmasinin miimkiin olmadigi seylerdir. Eger ihtiyaci
varsa velinin, ¢alismasinin karsiligr olarak yetimin malindan yemesi de umimu’l-

belvélya508 ornek olarak verilmistir.

Zaran tazmin etmek kaydiyla darda kalanin baskasinin malim1 yemesi; alig-
veriste muhayyerlik sart1 nedeniyle mali geri vermek; uzun etek ve pacalarin yerde
slirliniince temizlenmis sayilmasi da umimu’l-belva nedeniyledir. Hanefiler der ki:
Fazlalik ister zat yoniinden olsun isterse evsaf yoniinden olsun alig-veriste sart
kosulan her fazlalik ribadir. Ancak zorlugu defetmek icin kendisinden sakinilmasi
miimkiin olmama durumundaki fazlalik riba degildir.>®® Malikiler der ki: imkansizlik
prestiji (itibar) diisiiriir. Imkan ise beraberinde teklif getirir.510
Yine toz, duman ve un gibi seylerden kacinmanin gii¢ olmasi sebebiyle,

bunlarin orucu bozmayacagi kabul edilmistir. Doktorun ihtiya¢ halinde, hastanin

normalde caiz goriilmeyen yerlerine bakmasina miisaade edilmistir. Mictehitte,

" Ebii David, Taharet 38; Tirmizi, Tahéret 69.

508 Ibn Nuceym, Esbdh ve’Nezdir, SS. 716-77,; ibn Kufiéme, Mugni, c. 2, ss. 284, 286; Hasan Giileg,
Islam Hukitkunun Kur’an’daki Genel Prensipleri, [zmir: Anadolu Matbaacilik, 1996, s. 103.

%9 Kasani, Bedai, c. 5, s. 187.

S0 Rarafi, Furik, c. 3, s. 198.
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hiikiim verirken konuya dair zann-1 gélib olugmasi yeterli goriilmiistiir. Ayni sekilde
kurbanlik hayvanin yatirilmasi veya kesimi esnasinda olugan yaralar sebebiyle ayipli
hale gelmesi durumunda, bu halden sakinilmasi zor oldugu gerekgesiyle bu hayvanin

kurban edilmesine engel bir kusur olarak goriilmeyecegi kabul edilmistir.>**

Umimu’l-belvaya dayanarak caiz goriilen cagdas meseleler i¢in namaz
vakitlerinin belirlenmesinde takvime basvurulmasi, ezan okumada ses yiikseltici
kullanilmasi, Mescid-i Haram’da {ist katlarda tavaf yapilmasi, oru¢ ve hacda kolaylik
goriilmeden satin alinmasi, telefon gibi iletisim vasitalariyla veya internet iizerinden
aligveris yapilmasi, organ nakli, davalarda parmak izi ve imza®*? gibi karinelere

dayanarak hiikiim verilmesi gibi 6rnekler verilmistir.

2.12. TEDRICILIK

Her sey basitten karmasikliga dogru evrilmistir. Tedrice ridyet metodu, vakiayi
ve reel olam1 oldugu gibi kabullenmek manasindaki gercekeilik ile ideal olam
olusturmak amaci giiden gayeci ve idealist yaklagimin bir sonucudur. Her toplumun,
yerlesik degerleri vardir. Yerlesik ve benimsenmis diizen ve degerlere tamamen zit
olmayan yeni kurallar1 benimsetmek ve yatay hareketlilikle gecisler saglamak
kolaydir. Nesh veya gegici hiikiim denen seyin amaci budur. Ancak bir gegis donemi
tanimadan dikey hareketlilikle hizli ve cebri bir degismeye zorlayarak yerlesik kiiltiir
diizeyinin altina indirmeye ya da onun {izerine ¢ikarmaya calismak pek kolay

olmayabilir.>*®

Bu nedenle toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirmeye c¢alisanin,
toplumun kiiltiiriinii ve tarihi siirecte olusturmus oldugu yasam degerlerini kolay terk
edemeyecegini géz oniinde bulundurmas: zorunludur. Islim vahiy ahkami da belli

hayat tarzlari, adetleri, gelenek-gorenekleri ve hayat felsefeleri olan ilk muhataplarini

S Zerka, Ahmet b. es-Seyh Muhammed (1285/1357), Serhu Kavdidi’l-Fikhiyye, Dimesk: Déru’l-
Kalem, 1409/1989, s. 161; ibn Nuceym, Esbdh ve 'n-Nezdir, S. T6.

512 Mustafa Baktir, “Umfimu’l-Belva”, c. 42, s. 155-156.

>3 Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirii, (gev. Veysel Atayman), Istanbul: Alan Yayinlari,
1997, s. 11; Saubi, Muvdfakdt, c. 2, s. 93-95.
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sekillendirirken bu realiteyi dikkate almis ve orijinal bir hukik sistemi kurmaktan

ziyade var olan sistemi diizenleme yolunu se¢mistir.>**

Mekke doneminde, ideal olana ulastirmak igin asil olan kiilli kaideler ve
hiikiimler konarak alt yap1 olusturulmus; daha sonra tamamlayict mahiyetteki fer’i
hiikiimler konmustur. Hiikiimler, toptan ve bir anda degil de yeni gelismeler
ekseninde peyderpey konulmus, miikellefiyetlerde kolaydan zora dogru bir seyir

izlenmistir.”"

Mekke donemi ameli ahkami, ileride detaylandirilmaya gidilecek bir
mukaddime mahiyetindedir. Mekke doneminde bir taraftan iman-ahlak altyapisi
olusturulmus; diger taraftan genelde nazari planda kalmak {iizere ileride kendisine
atiflar yapilacak olan kiilli kaideler konmustur. Medine donemi ise artik dnceden
konulmus olan kiilli kaidelerin ve nazariyyatin uygulamaya ge¢ildigi bir tatbik sahasi
olmustur.

Kur’an’in peyderpey inmesinde metnin olguyla iliskisinin 6nemli bir yeri
vardir.”*® Zira insan ve toplum hayatini diizenlemek igin getirilen hukdki normlar,
Arap toplumunun tamamen yabanct oldugu konular degildir. Yapilan, olgunun
Kur’an perspektifinden degerlendirilmesidir. Mekke doneminde savasmak, icki, faiz,
kumar gibi aliskanliklarin terk edilmesi birdenbire emredilmemistir. ik planda insan
ve toplum, putperestlik gibi bozuk itikatlardan, insanlik dis1 adetlerden
uzaklastirilarak tevhid 6ncelenmistir. Bunu yapmak igin ahiret hayatindan, cennet
cehennem gibi cezad ve miikafat yerlerinden bahsedilmis zihinlere higbir seyin
karsiliksiz kalmayacag: inancini yerlestirmistir. Insanlara, oncelikle Miisliiman
kisiligi kazandirilmis, sonra bazi bireysel ve toplumsal miieyyideler uygulamaya

konulmustur.517

Tesride tedrice ridyet esas olmakla birlikte, beklemeye tahammiilii olmayan
durumlar ve meselelerde 6n hazirlik mahiyetinde ara hiikiim konmaksizin dogrudan

nihai hitkkmiin kondugu da olmustur. Evlatlik miiessesinin kaldirilis1 bunun 6rnegidir.

514 Aksu, age., s. 149,

% Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 140; Nuri Kahveci, "Sosyal Degisim Dinamiginin Islam
Hukitkuna Etkisi (Peygamber ve Sahabe Dénemi)”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2005), s. 58.

518 Eba Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, s. 123.

*7 Bernard Lews, Tdrikte Araplar, (cev. Hakki Dursun Yildiz), Istanbul: Anka Yayinlari, 2003, ss.
33-35.
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Bazen de toleranshi davranilarak sekli uygulamayla yetinildigi olmustur. Salim’in
durumu bunun 6rnegidir.>*® Bu meselede hukika uygun hale getirme amaci
giidiilmiistiir. Bu arada Isldm’a isindirilmalar1 amaciyla kisilere ve topluluklara
miisamahali davranildigina da sahit oluyoruz. Hz. Peygamber séyle demistir: “Eger
oglum Ibrahim yasasaydi, biitin Misir Hristiyanlarin1 cizyeden muaf tutmak

. . 5
isterdim.”®*°

Hz. Peygamber, kendisine gelen Sakif heyetini kabul ettiginde onlar Hz.
Peygamber’den, cihada ¢agrilmamalarini, kendilerinden zekat alinmamasini, namaz
kilmamalarini ve iizerlerine baska birinin tayin edilmemesini isterler. Hz. Peygamber
de onlara: “Cihada ¢agrilmazsiniz, zekat vermezsiniz, lizerinize baska biri de tayin
edilmez. Fakat rukiisuz bir dinde hayir yoktur” diyerek karsilik verir.’® ibn Esir su
izah1 yapar: “Hz. Peygamber, Sakif’in o an Islam’1, oldugu gibi kabul etmeyecegini
biliyordu. Onlar1 1sindirmak ve tedrici bir sekilde Islam’in tiim ahkdmina 1sindirmak

icin bu sartlarim1 kabul etmistir.”521

Bagka bir rivayete gére de Hz. Peygamber,
sadece iki vakit namaz kilmak sart1 ile Miisliiman olmak isteyen birinin teklifini

kabul etmistir.”??

Omer b. Abdulaziz ile oglu arasinda sdyle bir konusma gegmistir: “Abdulmelik
babasina demistir ki: ‘Sana ne oluyor da hiikiimleri uygulamiyorsun? Allah’a yemin
ederim ki, hak yolunda beni de seni de kazanlarda kaynatsalar zerre kadar aldirmam.’
Omer ona: ‘Acele etme yavrum, Allah Kur’adn’da sarabi iki defa kétiiledi,
tigiinciisiinde haram kildi. Ben, hakki insanlarin {izerine toptan sevk ettigim zaman
onlarin da toptan reddetmelerinden ve bundan dolayr fitne kopmasindan

korkuyorum.”‘r’23

Hiiktimlerde tedrice riayet edilmesi, dini siyasetin geregidir. Hz. Peygamber,

Mekke’nin fethinde Mekkelilere kalplerini Islam’a 1sindirmak amaci ile Hayber

8 ibn Asr, age., s. 114.

*1% Muhammed Hamidullah, Rasulullah Muhammed, (trc. Salih Tug), istanbul: irfan Yayinevi, 1973,
s. 257.

520 {bn Hanbel, Miisned, c. 4, s. 218.

521 {bn Esir, Nihdye fi Garibi’l-Hadis, c. 1, s. 238-239.

522 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, s. 25.

%23 Satibi, Muvdfakat, c. 2, s. 94.
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Yahudilerine davrandigi gibi davranmamistir.”** Kur’an, o zamanlar sartlar oyle
gerektirdigi i¢in ehl-i kitaba asgari miistereklerde uzlasmaya davet etmisken®”
zaman gelince de onlar Miislimanlara boyun eginceye kadar savasilmasini
emretmistir.>*® Mekke déneminde suskunlugu527, gerekli alt yap1 ve sartlar olustuktan
sonra Medine’ye hicreti®® ve yeteri kadar giclendikten sonra da savasi
emretmistir.”*® Artik bu siiregten sonra Arap miisrikleri hakkinda ya Islam ya 6lim
parolas1 verilmis, ehl-i kitabin yarimada sinirlarinda ikdmetine izin verilmemis ve

sﬁﬁjlmﬁslerdir.sso

Ayrica uygulamada emirler, azdan ¢oga dogru bir seyirle artirilmis, ilk baslarda
hafif olan kurallar konmus, zaman igerisinde nitelik ve nicelik bakimindan
artirllmigtir. Burada ahkam tesriinde uygulanan tedricilik ile ilgili iki yonteme yer
vermek istiyoruz. Zira tesride tedricilik ya ahkdmin tamaminda olmustur ya da bir

hiikmiin tesriinde olmustur.

Ahkamin tamaminda tedricilik, su sekilde olmustur: Ahkdmin tamami bir
defada degil parca parca tesri kilinmistir. Su 6rneklerde oldugu gibi: Hicretten bir
sene evvel mirac gecesi bes vakit namaz farz kilinmis; h. 1°de ezan, savas, nikah,
mihir ve diiglin yemegi mesra kilinmis; h. 2°de orug, iki bayram namazi ve kurban
kesmek, zekat, kiblenin dondiiriilmesi ve miicahitlere ganimetlerin helalligi tesri
kilinmis; h. 3’te miras ve talak ahkami, seferde ve korku aninda namazlarin kasri
mesrQl kilinmis; h. 4’te zind cezasi, teyemmiim ahkdmi ve haccin farziyeti tesri
olunmustur. h. 6’da sulh ve ihsar ahkamlar1 agiklanmis, icki, kumar, fal oklar1 ve
dikili taglar haram kilinmig; h. 7’de ehlilesmis esek etleri haram kilinmig (hayber
savagl), miizaraa ve miisakat ahkami mesrQ kilinmis; h. 8’de hirsizlik haddi mesr
kilinmis; h. 9. yilda lidn mesra kilinmis, miisriklerin Mekke’ye girmesi (fetih olmus)

yasaklanmis; h. 10’da riba hardm kilinmistir.

524 Karadavi, Seriatu’l-Islam, s. 148.

525 3/A1-i imrén 64.

526 9/Tevbe 29.

%27 2/Bakara 109; 43/Zuhruf 89; 5/Maide 13.
528 4/Nisa 97.

529 22/Hacc 39.

>0 Muvatta, Cami, 18. (c. 2, s. 892)
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Bir hiikmiin tesriinde tedricilik ise sdyle olmustur: Bir¢ok hiikiim, evvelemirde
simdiki hali iizere degildi. Namaz evvelce 2 rek’at farz idi, hicretten sonra 4 rek’at
olmustur.>® imam Ahmed’in rivayet ettigi hadiste Hz. Aise soyle der: “namazlar
Mekkede ikiser rek’at olarak farz kilinmisti. Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince
ikiser rek’at ilave etti; aksam harig¢, ¢linkii o giindiiziin vitridir. Kiraatinin
uzunlugundan dolayr da sabah iki rek’at olarak kaldi. Hz. Peygamber, sefere
ciktiginda da ilk hali iizere kilardi.”>** Allah bazen bir isi emreder, keyfiyetini sonra
aciklardi. Zekat, Mekke’de farz kilinmis, fakat miktar ve paylar1 agiklanmamisti;
infak alan1 ancak Medine’de beyan edilmistir. Namaz ahkami bir defada degil, parga
parga beyan edilmistir. Orug da bdyle olmustur.”®® Imim Ahmed’in Miisned’inde
Muaz b. Cebel’den rivayet edilmisti. Muaz dedi ki: ‘“Namaz {i¢ hale
dondiiriilmiistiir. Orug ii¢ hale dondiiriilmiistiir. Namazin halleri sOyledir: Nebf,
Medine’ye gelince 17 ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildi. Sonra Allah, ‘Biz,
senin yliziinli semaya cevirip durdugunu goriiyoruz, seni rdzi olacagin kibleye
gevirecegiz’534 ayetiyle O’nu Mekke’ye yoneltti, bu birinci dondiirmedir.

Namaz i¢in toplanir ve birbirlerini namaza ¢agirirlardi; neredeyse ses ¢ikarmasi
icin bir sey calacaklardi. Ensar’dan Abdullah b. Zeyd b. Abd, Peygamber’e geldi ve
dedi ki, ya Rasilallah ben uyuyan insanin gordigiini gordiim. Eger uyuyan
olmasaydim, gordiigim seyi tasdik ederim; uyku ile uyaniklik arasinda idim.
Uzerinde yesil iki elbise olan bir sahis gérdiim. Kibleye yoneldi ve ikiser defa Allahu
ekber, eshedu enla ilahe illalah... (ezanin sonuna kadar bilinen climleleri soyledi)
Sonra bir miiddet bekledi, ayn1 ciimleleri soyledi, orada sadece ‘kad kameti’s-salah’
climlesini ilave etti. Rastlullah dedi ki, bunu Bilal’e 6gret; bununla ezan okusun.
Bilal bu sekilde ilk ezan1 okudu. Omer b. Hattab geldi ve dedi ki: ‘ya Rastlallah onu

bilgilendiren beni de bilgilendirdi, ama o benden 6nce davrandi. Bu ikinci durumdur.

Namaza geliyorlar ve Rastlullah namazin bir kismini kilmis oluyordu. Adam,

bir bagska adama kag rekat kild1? diye isaret ediyor o da bir veya iki rek’at kildi

>31 Muvatta, Kasru’s-Salat 8; Buhari, Salat 1; Miislim, Salatu’l-Misafirin 1; Satibi, Muvdfakdt, c. 3, s.

104.

*%2 Ebli Zekeriya Yahya Hatib Tebrizi (6. 502/1109), Miskdtu'l-Mesabih, (Thk. Seyh Nasiruddin
Elbani), Beyrit: Mektebetu’l-Islami, 1380/1961, c. 1, s. 425.

53 Buhari, Savm 39; Eb David, Savm 2.

5% 2/Bakara 144.
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diyordu. O, o kadar kiliyor sonra cemaate dahil oluyordu. Birglin Muaz gelmis, Hz.
Peygamber birkag rek’at kilmist. Muaz, hemen Hz. Peygambere tabi olmus,
Rasilullah namazi bitirince kalkip gegen rekatleri kilmistir. Rastlullah buyurdu Ki,

boylece Muaz, size bir kantin koymus oldu, onu yapin. Bu da iigiincii dondiirmedir.

Orucun hallerine gelince, Rastlullah Medine’ye gelince her ayda ii¢ giin ve
aslra orucu tutmaya basladi. Sonra Allah Bakara 183. dyet ile ramazan orucunu farz
kildi. Bu ayet nedeni ile dileyen orug tutuyor dileyen fidye veriyordu. Sonra Allah,
Bakara 184. ayeti indirdi. Boylece Allah, mukim ve saglikli kisiye ramazan orucunu
sabit kildi, hasta ve yolcuya ruhsat verdi; Orug tutamaya gii¢ yetiremeyen yasliya ise

fakirlere yedirmeyi sabit kildi. Bu orugla ilgili iki haldir.

Uyumadan yiyip igiyorlar ve hanimlar ile beraber oluyorlardi. Uyuduklarinda
ise imtina ediyorlardi. Ensar’dan Surma isimli biri vardi. Aksama kadar calisirdi.
Birgilin eve geldi, yatsiy1 kilip uyudu. Sabah oluncaya kadar bir sey yiyip icmedi.
Sabah acti. Rastilullah onu asir1 yorgun bir halde iken gordii ve dedi ki: “bana ne
oluyor da seni asir1 yorgun goriiyorum? Ya Rasulallah, diin calistim ve eve gelince
kendimi yataga atttm ve uyudum. Boylece sabahladim ve oruglu oldum. Omer
uyuduktan sonra hanimiyla birlikte olmus, bu durumu gelip Hz. Peygambere haber
vermistir. Bu nedenle Allah, orug gecesi esle beraber olmaya izin veren éyeti”535
indirmistir.

Bu sdylenenlere binden Islam Hukdk ahkdm’min insdinda izlenen tedricilik
yontemini soyle 0zetleyebiliriz: Hiikiimler bir anda degil zaman i¢inde vazedilmistir.
Ozellikle yeni gelismelere ve ihtiyaclara paralel bir siireg izlenrnistir.536 Asil
hiikiimler 6nce, tamamlayici hiikiimler (miikemmilat) ise sonra konularak ahkdmda
Oonem sirasi gézetilmistir537 veya once icmali hiikiimler, daha sonra tafsili hiikiimler
konmustur. Miikellefiyetlerde kolaydan zora dogru bir yontem izlenerek tahammiil
edebilme kapasitesi hazir hale getirilmis ve nihai yasaklar evvelemirde ve tek seferde

konulmamustir.

5% Bakara, 187.
5% Ahmed Emin, Fecru 'I-Isldm, ss. 229-231.
>3 Satibi, Muvdfakat, c. 2, s. 229-231
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2.13. DIGER YONTEMLER

Buraya kadar fikhi ahkdmin insdinda ve yiirlirliigiiniin saglanmasinda
kullanilan pek ¢ok yonteme yer verildi. Bu boliimle ilgili bu son basligimizda da
diyani-kazai, fetva-takva, ehem-miihim, ehven-i serreyn ve efdali tayin gibi
ayrimlarla ¢ifte mesruiyet goriintiisii veren bazi 6nemli psiko-sosyal yontemleri ele

almaya devam edecegiz.

2. 13. 1. Diyani-Kazai Hiikiim, Fetva-Takva Ayirimi

Fetva-takva ayrimi ile diyani-kazai hiikiim ayrimi fikhi ahkamdaki psiko-
sosyal gercekligi gorme acisindan en dikkat ¢ekici konulardandir. Bu ayrim, Islam
hukukunun beseri hukuklardan ayrildig1 yonlerden biridir. Zira herhangi bir eylemin
degeri hem dini agidan hem de hukiki acidan tespit edilmeye calisilmaktadir.

Diyani-kazai terimlerinin ilk ¢agristirdig1 anlam, birincinin dinle ikincinin kaza
ile alakali olduklaridir. Buna gore diyani hiikiim, ser’l ameli hiikiim kavramina
karsilik gelmektedir. Kazai hiikiim ise, beseri iligki teskil eden davranislar

% Buna gére Eba Hanife ve Imim

diizenleyen hiikiimleri gostermektedir.
Maturidi’nin din ve seria‘[les‘o’9 ilgili yaptig1r tanim diyani ve kazai hiikkmiin bu
sekildeki tanimu ile biiyiik oranda drtlismektedir. Bu tanim her iki kavramin ele aldig1
konuya gore yapilmustir.

Diger bir tanim da miikellefin eyleminin hiikmii, ilgili oldugu aleme gore
yapilmustir. Buna gore hiikiim, diinyevi sonuglar ihtiva ediyorsa kazai hiikiim, uhrevi
sonuglar ihtiva ediyorsa diyani hiikiimdiir. Ornegin verilen hiikiim, hirsizhik sugunu
irtikab edenin ahirette gorecegi cezay ihtiva ediyorsa bu diyani hiikiimdiir; diinyada
verilecek el kesme cezasini ihtiva ediyorsa diinyevi hiikiimdiir. Diyani hiikiimler,

farz, vacip, helal, haram gibi teklifi hiikiimlerle ifade edilirken kazai hiikiimler sahth,

fasid ve batil gibi vaz’1 hiikiimlerle ifade edilirler.>*

538 Talip Tiircan, “islam Hukukunda iki Farkhi Gergeklik Alam: Kazai ve Diyani Hiikiim Ayrimm”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 19, Say1 1, 2006, s. 161.

5% Bak. Tez Metni, s. 34.

0 Davut Yaylali, “Islam Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayrimi”, Dini Arastirmalar, 2003, Cilt 5,
Say1 15, ss. 29-36.
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Fakat bu kavramlar, bu iki manadan farklilasarak daha ¢ok bir davranisin
gecerliligini hem dini hem de huk{ki agilardan tespit eden ve hitkmiin gecerliliginde
cifte mesrhiyet sart1 arayan kriterlere donlismiistiir. Mesela bir ibadetin bigimsel
sartlarii ve riikiinlerini tagimamasi, onun diinyevi anlamda (kazai) gecersizligini
gerektirir; bu sartlart tasimasi ise, riya karisan bir orug ibadetinde oldugu gibi, onun
uhrevi gegerliligini (diyani) garanti etmez™*' denilmistir. Boylece kazai hiikiim,
sekilcilik ve kuralcilikla yetinme gibi asgaricilik; diyani hiikiim ise vicdanin
hakemligine miiracaat etme gibi i¢ diinyadaki dertnilik ve ahlakiligi ifade eder

olmustur.

Bu yaklagimi temellendirmek i¢in Hz. Peygamberin, mahkemede verilen
hiikmiin, kisiyi dini/uhrevi sorumluluktan kurtarmayabilecegine®*® isaret eden sdzii
ile “lyilik, génlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kétiiliik ise insanlar sana

7543 g5z delil

fetva verseler de gonliinii huzuruz eden ve i¢inde kusku birakan seydir
alinmigtir. Bu ayrimin neticesi olarak kazaen hakli olmanin diyaneten de hakli olmak
olmadigi; disa vurulan irddenin i¢ irddeden farkli olmasi halinde, hukik giivenligini
ve istikrarini saglamak adina dig/zahir iradeye gore hikkiim verilecegi, kadinin, dis
iradeyi, miiftinin ise i¢ iradeyi dikkate alacagi® ve karar verme usuliinde, miiftinin

545

hiikkmii haber veren, kadinin ise hiikkmii icbar eden™ oldugu gibi ifadeler

kullanilmistir.

Hukki ve dini gegerlilik arasinda ayrigmaya yol agan temel etken, davranislara
iliskin huk@ki ve dini gecerlilik nitelemelerinin farkli degerlendirme kriterlerine gore
yapilmasindandir. Soyle ki: Huk(ki gegerlilikte, kisilere ait davranislarin gercek
niteligini belirleyen irade, ancak disa yansidigi dl¢tide dikkate alinabilmektedir; fakat
dini gecerlilik dogrudan kisinin niyetiyle ilgilidir. Bu itibarla, ayn1 davranis hukuka
uygun, fakat dine aykiri ve uhrevi sorumlulugu gerektirici nitelemelerine konu
olabilmektedir. Bunun tersi de miimkiin olup davranis dinen gecerli oldugu halde,

hukiika aykir1 diisebilmektedir. Iste, ©Ongériilen huk(ki c¢oziimlerin uhrevi

1 Tiircan, agm., s. 161.

>2 Buhari, Sehadat 27; ahkam 20.

>3 Darimi, Buyi 2.

> Bardakoglu, Miishimanligimizla Yiizlesme, ss. 306-307.
%3 ibn Abidin, Rasail-u Ibn Abidin, c. 1, s. 11.
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sorumlulugu kaldirmay1 her zaman garanti etmemesi ya da hukiki ve dini gecerlilik
degerlendirmelerinin her zaman birbiriyle ortiismemesi, kazden ve diyaneten hiikiim
ayrimina sebep olmustur. Bu, fikhin, Imdm Gazzali’nin -herhangi bir alan ayrimi
yapmaksizin- onu diinyevi olarak nitelemesini bir bakima hakli kilan bigimsel
degerlendirme islemine konu edilebilmesinin bir sonucudur. Nitekim kazaen terimi,
yargilama konusuna dahil olmamasina ragmen ibadetler alanina iliskin bigimsel

degerlendirmeyi belirtmek iizere de kullanilabilmektedir.>*®

Diyani ve kazal hikkiim ayrimi, yargi kararlariin uhrevi sorumlulugu kaldirici
niteligi hususunda goriis ayriligina yol agmistir. Cogunluk, yarg: kararlarinin uhrevi

sorumlulugu kaldirmayacagimi gbriisiindedir.>*’

Eb( Hanife’ye gore ise, hukikun
kimi alanlarinda yargi kararlari uhrevi sorumlulugu da kaldiracak nitelikte bir
gecerliliktedir. Ona gore alim-satim, kira, nikah ve talak gibi alanlardaki yargi
bir kadinla evlendigini iddia ve kadin da bu iddiay1 inkar etse ve s6z konusu kimse
iki yalanci sahit getirse, hakim de kanitla bagli oldugu icin o kimse ve kadin arasinda
nikdh akdinin mevcidiyetine hiikmeder. Kadin ve adamin, aralarinda nikdh akdi

olmadigini bilmelerine ragmen, Ebu Hanife'ye gore, yarg: karari sebebiyle kan-koca

olarak cinsel iliski kurmalar1 helaldir.>*®

Bu konuyu Hayrettin Karaman’in degerlendirmesi ile bitirmek istiyoruz. Fetva-
takva ayrimi yanligtir; bunun Kitap ve Siinnette dayanagi yoktur. Fetva soran,
takvasindan sorar. Fetva ile amel eden takva ile amel etmis olur. Fetva’da azimet ve
ruhsat ikilisi varsa bunlarin ikisi de dinin hiikmiidiir. Amelde ihtiyat giizel bir sey
olmakla beraber mesakkate ve ileride, hayat miicadelesinde ve ibadette zayif
kalmaya sebep olacak oOlgiilerde olmamalidir ve vehim/vesvese boyutuna

varmamalidir.>*°

>® Tiircan, agm., s. 160-162.

7 Imam Safii, Umm, c. 13, s. 14; ibn Hazm, Muhalld, c. 8, s. 516; ibn Kudame, Mugni, c. 11, ss. 408-
409; Tbn Humam, Fethu I-Kadir, c. 7, s. 307.

> Serahsi, Mebstit, c. 16, s. 181 vd.
> https://www.hayrettinkaraman.net/sc/00392.htm (erisim, 20. 05. 2023)
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2. 13. 2. Ehem-Miihim/Efdali Ta’yin/Ehven-i Serreyn

Alemde hayrin serle, saldhin fesatla, menfeatin mazarratla, giizelligin
cirkinlikle, iyiligin kotiiliikle, faziletin rezaletle yan yana bulunmasi hikmetin icabi
oldugundan maslahatlarin ve mefsedetlerin c¢esitli dereceleri ve sekilleri vardir.
Binaenaleyh, bir is ve eylem ya halis menfaat ya halis mefsedet olur veya maslahat
ve mefsedet bulunur, ama ya maslahat tarafi ya mefsedet tarafi agir gelir ya da her
ikisi denk olur. Bu durumda oncelik, maslahatlar1 gergeklestirip mefsedetleri
defetmek olacaktir. Fakat bu genellikle miimkiin olmaz. O zaman ikinci hedef,
maslahatlar1 4zami miktarda tahsil edip mefsedetleri asgari hadde indirmektir. Bazi
hallerde bu da miimkiin olmaz, o zaman lgiincii hedef, oncelikle mefsedeti ortadan
kaldirmaktir. “Def’i mefsedet celbi maslahattan evladir” soziiniin manasi budur.”
Icki ve kumarin yasaklanmasi, bunlardaki mefsedetin, maslahatlarindan daha iistiin

olmas1®* nedeniyledir.

Oncelikle ifade etmeliyiz ki, hukik, yarar gozetir. Bu yaralardan birincisi,
hayat1 siirdiirmek i¢in yiyip-igmek ve giymek gibi herkes i¢in apag¢ik haz bulunduran
0zel yararlardir. Sari, cibilliyet giidiisii bu gibi yararlarin elde edilmesi i¢in yeterli
oldugundan bunlarin yapilmasini talep etmez; sadece meydana gelmesini engelleyen
harici manileri ortadan kaldirir. Mesele birinin yemegini elinden almak yasaklanir.
Bu kisimdan olup da baskasinda bulunan sabit haklardan (alacak gibi) kisi isterse
vazgecebilir.

Yararlardan ikincisi ise genel olup herkes igin apagik haz bulundurmaz. Mesela
yollarin genisletilmesi veya sokak lambalar1 ile sokagin aydinlatilmasi, ondan hig
faydalanamayan yatalak hasta i¢in apagik bir haz olusturmaz. Bu nedenle Sari, bu tiir
yararlarin diizenlenmesine yonelmis, terkedilmeleri veya tecaviize ugramalari
halinde cezai miieyyideler koymustur. Kiz ¢ocuklarini diri diri gommek veya nesline
6liim gelmesin diye evlenmemek gibi cibilliyet arizalar1 bu ikinci kisma dahildir. Bu
gibi durumlar sadece sahibine zarar veriyorsa ¢oziimii dini Ogiittiir. Ama zarar
topluma veya bagkalarina uzanirsa ¢éziimii cezalandirmaktir. Mesela veliyyu’l-emr,

calisip kazdnmayi terk edeni ailesi i¢in ¢alisip kazanmaya mecbur edebilir; bid’at

S0 TGfl, Ta’yin fi Serhi’l-Erbain, ss. 278-279; Uludag, age., s. 39.
%1 2/Bakara, 219.
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propagandasi yapani siirgiin edebilir, stok¢uluk yapani malin1 satmaya mecbur

birakabilir.>* ikinci kisimdan olan yararlarda kimse hakkindan vaz gegemez.”*®

Hukukun gozetmis oldugu bu iki tiir yararda ehem ve miihim olan hususlar
bulunmaktadir. Maslahat denilince zartri, haci ve tahsini yararlar akla gelmektedir.
Zarlri, haciye ve tahsiniye; haci de tahsiniye ve miikemmi olana takdim edilir.
Zarariler din, can, nesil, akil ve mal olarak bes tane ile ifade dilse de bazilar1 bunlara
1rz, adalet, erdemli bir toplum olusturma, Allah’a kulluk, yeryiiziiniin imar1, esitlik ve
Ozglrliik, toplumsal diizenin ve giivenin saglanmast gibi baskalarimi da ilave
etmislerdir. Maslahatlar arasinda denge siralamasi yapildiginda soyle denir: Kesin
olan maslahat zan ve siipheye dayali olanin, biiyiik olan kiigiik olanin, toplumunki
ferdin, ¢ok olan azin, devamli olan gecici ve bitecek olanin, esas olan ayrinti
kabilinden olanin, ileride gelecek giicli maslahat halihazirdaki zayif maslahatin

554

oniine alinir.”™" Buna gore;

Usul, furti’a dncelenmelidir. Zira asil fer’den once gelir. iman amelden, canin

555 ..
Farzlar, slinnet ve nafilelere

kurtarilmas1 malin kurtarilmasindan onceliklidir.
oncelenmelidir. Normal durumlarda kul haklar1 ve farz-1 aynlar, farz-1 kifaye ve sirf
Allah hakki olan hususlara oOncelenir. Denilmistir ki: Allah haklari miisamaha
esasina, kul haklar1 kesinlik esasina dayalidir. Mesela bir kimseye hac farz olsa bir de

0denmesi gereken borcu bulunsa borcu 6demeye oncelik vermesi gerekir.556

Fakat diismanin, savas agmasi durumu gibi olagan iistii durumlarda o iilkede
yasayanlarin hepsinin memleketlerini savunmak icin kendilerini feda etmeleri farz-1
ayn olacagindan bu durumda Allah/kama hakki olan cihat, kul haklarina oncelenir.
Ornegin ana-babayr bakmak igin veya onlar izin vermiyor gerekgesi ile cihat terk
edilemez. Yine ayni sebepten dolay, esir diisiip de diismanin kendilerini bir kalkan
gibi kullandig1 Miisliiman topluluguna ates acilmasina cevaz verilmistir. Kaideye
gore, ser’i nassa (haksiz yere bir can1 kiymamak) muhalefeti gerektiren bir maslahat

ortaya ¢ikar ve nasSla amel edilmesi halinde genel bir zarar s6z konusu olursa,

*2 Muvatta, Buyi 56-57.

%3 [bn Abdisselam, Kavdidu'I-Ahkdm, c. 1, s. 4; ibn Astrr, age., ss. 133-137.

%4 Ertugrul Boynukalin, “Makésidu’s-Seria”, Ankara: DiA., 2003, c. 27, s. 425. 423-427.
5% [bn Astr, age., s. 137; Satibi, Muvdfakdt, c. 2, ss. 348-364.

> Karadavi, Oncelikler Fikhi, ss. 155-158.

117



burada nassin aksine maslahata ridyet vacib olur denilmistir. Zira Miisliiman var diye
ates acilmadiginda sayisiz masumun kani heder olacak ve Miislimanlarin
maglubiyeti s6z konusu olabilecektir. Ayrica Islam’1 kafirlerin istilasindan korumak,
tek bir Miisliimanin kanini kurtarmaktan daha miihimdir.>®’ Bireycilik anlayisina
gore, “Higbir ideoloji, ne kadar yiice olsa da grubun gereksinimleri igin bir bireyin
feda edilmesini hakli ¢ikaramaz” denilmektedir. Bunlara soyle cevap verilir: Sayet

birey, grup icin higbir zaman feda edilmezse hem grup hem de birey ¢okecektir.>*®

Yine ayni sebepten dolayi, cihadin mali giderlerini karsilamak, askerlere
yardim etmek, kaleleri hazirlamak gibi savas ihtiyag¢lar i¢in zengine vergi koymak
gerekirse buna cevaz verilir. Her ne kadar normal zamanlarda insanlardan zekat
disinda mali bir hak talep edilmeyecegini diisiinenler olsa da onlar, savas gibi
olaganiistii durumlarda ilave vergiye cevaz vermislerdir. Gazzali, bu konudaki
ictihadi su sozleriyle delillendirir: “Biz biliyoruz ki, iki ser veya iki zarar ¢atigsa, din
iki zarardan daha siddetli olan1 ve iki serden daha biiyiik olan1 defetmeyi hedefler.
Ciinkii 6denecek ilave vergi, canlara ve mallara gelecek tehlikeye gore daha
azdir.”® Imam Malik sOyle demistir: “Mallarinin tamamini1 gotiirse de esirlerin

fidyesini verip onlar1 kurtarmak biitiin Miisliimanlara Véciptir.”560

Insanlar ve toplumlar ancak kafalarindaki ilimle, kalplerindeki imanla ve
bunlarin neticesi olan amelle Olgiiliirler. Amel, hacmi ve sayisiyla degil; saglamlig
ve ihsan mertebesine ulagsmasiyla degerli hale gelir. Amellerde nitelige dikkat

etmeyenlerin payma sadece aglik, susuzluk, yorgunluk ve uykusuzluk kaldig:

1

bildirilerek bdyleleri yerilmistir.”®* Allah, ihsin1 emretmis®® ve muhsinleri

sevdigini563 bildirmistir. Allah, “s6zii dinlerler ve en giizeline uyarlar, séziin en

59564

giizeline uyanlar1 miijdele ve “size indirilenin en giizeline uyun”565 buyurarak

7 Gazzali, Mustasfa, s. 177, 294-295, 304; Amidi, [hkdm, c. 4, s. 394.

% Bock, age., s. 171.

59 Gazzali, Mustasfd, s. 177; Satibi, I 'tisam, c. 2, ss. 121-122.

50 ibn Arabi, Ahkdmu’I-Kur'én, c. 4, ss. 138-139.

*! 107/Matn 4-7; Buhari, Savm 8, Edeb 51; Eba David, Savm 25; Tirmizi, Savm 16; Tbn Mace,
Siyam 21; Ibn Mace, Siyam 21.

%62 16/Nahl 90.

%633/A1-i Imran 148.

%64 39/Ziimer 18.

%% 39/Ziimer 55.
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giizelin bile en giizel olanin1 tavsiye etmistir. Hatta muhaliflerle bile en giizel sekilde

miicadele edin *®® buyurmustur.

Hasta ve yolculukta oru¢ tutmamaya izni verildiginden ruhsata uygun
davranmak giizeldir; fakat oru¢ tutmak daha giizeldir. Biitiin giiclinii harcayarak orug
tutabilenlerin bir miskini doyuracak fidye vermeleri emredildiginden boyle yapmak
giizeldir; fakat fidyeyi bu miktardan daha ¢ok vermek daha gl'izeldir.567 Sucluya,
yaptiginin misliyle ceza vermek giizeldir; fakat sabretmek ve affetmek daha

giizeldir.”®® Kusés giizeldir, fakat affetmek daha giizeldir.”®

Hz. Peygamber demistir ki: “Iman yetmis kusur subedir. En iist seviyesi lailahe

illallah demek; en alt noktas1 insanlara eziyet veren seyleri yoldan temizlemektir.”*"

“Sadakanin en faziletlisi saglam, cimri, fakirlikten korktugun ve yasamayr umdugun

99571

halde vermektir. “Cihadin en faziletlisi, zalim sultan huzurunda hakki

soylemektir.”®’? “Allah nazarinda amellerin en sevimlisi, az da olsa devamli

olandir.”®" «

cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece
daha faziletlidir.”®"* Birinin iki dirhemi olup bunun bir dirhemini verse digerinin de
¢ok mali olup bundan yiiz bin dithem verse “bir dirhem, sevap¢a bin dirhemi
gecti.”®" “Bir giin ve bir gece siir nobeti tutmak, giindiizii oruclu gecesi de ibadetle
gecirilen bir aydan daha haylrhdlr.”576 “Kisideki huylarin en serlisi, tedirginlik veren

cimrilik ve helak eden korkakliktir.”>"’

Ayrica Hz. Peygamber muhatdba, ihtiyaca ve sartlara gore Oncelikleri

degistirmis; amellerin en stiinii hangisidir? sorusuna farkli cevaplar vermistir.”’®

566 16/Nahl 125; 41/Fussilet 34; 6/En’am 152.

%67 2/Bakara 184.

%68 16/Nahl 126.

%69 5/Maide 45.

570 Miislim, iman 58; Buhari, iman 3; Ebd Davad, Siinen 14; Nesai, Iman 16; Tirmizi, Birr 80; ibn
Mace, Mukaddime 9.

™ Miislim, Zekat 93.

572 Beyhaki, Siinen, c. 4, s. 435.

573 Buhar, Iman 32; Miislim, Misafirun, 215-218, Miinafikun 78.

5% Buhari, Ezan 30; Miislim, Mesacid 249; Nesai, Imamet 42; ibn Mace, Mesacid 16.

%% Nesai, Zekat 49.

576 Miislim, imare 163; Tirmizi, Fezailu’l-Cihad 2; Nesai, Cihad 39; ibn Méce, Cihad 7.

5 Ebti Davad, Cihad 21.

*® Ornekler igin bak., Ibn Abdisselam, Kavdidu'l-Ahkam, c. 1, s. 56; Satibi, Muvdfakdt, c. 2, s. 264;
Karadavi, Hasdisu’l-Amme, S. 236; Selebi, Ta 'lilu’l-Ahkdm, s. 34.
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Tavsiyelerinde, “kimine kizma derken; kimine dogru ol” buyurmustur. Cihad
cagrilarinda, bazilarinin tim malin1 kabul ederken bazilarindan higbir mal kabul
etmemistir.””® Kimine, “deveni saglam kaziga bagla, sonra tevekkiil et”>®® derken;

Bilal’e “harca Bilal! Arsin sahibinin azaltacagindan korkma” buyurmustur.581

Binaenaleyh ilim ve fikir, sz ve uygulamadan 6nce gelmelidir. Ciinkii ilimsiz
amel sahiplerinin bozduklari, diizelttiklerinden daha ¢oktur.”®* Ornegin Haricilerin
takva, samimiyet ve gayretlerinde herhangi bir eksiklik bulunmazken dinin
hakikatleri ve maksatlar1 konusunda bilgi ve kavrama eksiklikleri vardi. Hasan
Basri’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bilgisiz amel eden, yol bilmeden yiiriiyen
kisiye benzer. Boyle birisinin bozduklar1 diizelttiklerinden fazladir. Ilmi, ibadete
zarar vermeyecek sekilde isteyin; ibadeti de ilme zarar vermeyecek sekilde isteyin.
Zira ilmi birakip ibadeti isteyen bir topluluk, Muhammed iimmetine kiliglarini
cekmislerdir. Sayet bunlar ilmi isteseydi ilim onlar1 yaptiklar: bu yanlis tutuma sevk

etmeyecekti.”583

Cahil ve yetkisiz doktor ile miifti, meslekten el g¢ektirilir hilkmii verilmistir.
Yarali halde iken ciiniip olan birine yarasini dikkate almadan gusiil almas1 gerektigi
yoniinde fetva verip 6liimiine sebep olanlar hakkinda Hz. Peygamber sdyle demistir:
“Onu oldiirdiiler. Allah da onlarin canini alsin. Madem bilmiyorlardi, sorsalard: yal

Bilgisizligin sifas1 sormaktir. Bu kisinin teyemmiim etmesi gerekirdi.”‘r’84

Yasaklar ve mefsedetlerde de ehem-miihim, hacim, sonug¢ ve tehlike agisindan
farklilik gosterdiklerinden bazi ilkeler tepsi edilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur”, “imkan nisbetinde zarar giderilir”, “zarar

2% ¢

kendi gibi ya da kendisinden biiyiik bir zararla giderilmez”, “iki zararin en hafifi ve

iki serrin en ehveni islenir”, “daha biiylik zarar1 defetmek i¢in daha kiiciik olana
2,585

99 ¢C

katlanilir”, “genel zarar1 defetmek icin 6zel zarara katlanilir.

579 Satibi, Muvdfakit, c. 3, 81.

%80 Tirmizi, Kiyame 60.

%81 Satibi, Muvdfakt, c. 2, s. 264.

%82 fbn Abdilber, CamiuI-Beydni, c. 1, s. 27.

%83 Karadavi, Oncelikler Fikhi, ss. 69-71.

%84 Ebti David, Taharet 127; ibn Méce, Taharet 93.
%8 Mecelle, md:19, 20, 22, 25, 26, 27, 28, 29, 31.
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Menhiyyattan olan seyler ve giindhlar ayni derecede degildir. Ornegin, haram
aylarda savasmak biiyiik bir sugtur, fakat dini yasantiya engel olmak igin cesitli
yontemlerle insanlara baski yapmak daha biiylik bir su¢tur. Ciinkii fitne 6ldiirmekten
daha biiytik bir sugtur.>®® Isyan cezasi, komplo kurarak dldiirmenin cezasindan daha
biiyiiktiir. Tuzak kurarak 6ldiirmenin cezasi, oldiiriilenin velilerince affedilemeyecek
giinahlardandir. Hirsizlik bunun altinda, yankesicilik, hirsizligin altinda kabul
edilmistir.>®’ Binaenaleyh, emredilenlerde efdaliyet agisindan husun-ahsen ayrimi
yapildig1r gibi yasaklananlarda da kabih-akbah ayrimi yapilabilecektir. Soyle ki,
tearuz aninda, zarari topluma olan menhiyyat, zarari ferde olandan daha onceliklidir.
Zarar1 daha uzun ve kalict olan menhiyyat, zarar1 daha kisa ve gecici olandan daha
onceliklidir. Alimin isledigi menhiyyatin giinahi, cahilin bilmeden islediginden daha
biiyliktiir. Mesela zind menhiyattandir. Fakat isleyene ve islenis sekline gore
ginahinin dereceleri farklidir. Avamdan birinin bu fiili islemesi kabih, alimin
islemesi ise akbahtir, yabanci bir kadin ve erkegin islemesi kabih, ensest seklinde
olmasi akbahtir; bir kadin ve erkegin islemesi kabih, erkek erkege veya kadin kadina

olursa akbahtir.

Fertlerle ilgili durumlardaki oncelik ve sonraliklar timmetle ilgili durumlar i¢in
de gecerlidir. Mesela savas esirleri konusunda karsiliksiz saliverme, fidye
karsiliginda saliverme, kolelestirme, Oldiirme ve cizye vergisine baglama588 gibi
secenekler vardir. Bunlarda tercih kriteri iimmetin maslahatini temin ve mefsedetini
defedecek olani, sartlar1 gozeterek ehem-miihim esaslarina gore segmek seklinde
olacaktir. Buna gore: Miisliimanlarin giiclii oldugu bir zamanda, Miisliimanlarin
hosgoriisii ve erdeminden etkilenerek Miisliiman olmalar1 bekleniyorsa esirler
karsiliksiz saliverilir. Miisliimanlarin giiclenmek i¢in mala ihtiyact varsa veya
diismanin elinde Miisliiman esirler varsa eldeki esirler alinacak mal karsilig1 veya
esir degisimi suretiyle serbest birakilir. Serbest birakildiginda kendilerinden gelecek
zararlardan veya Miisliimanlar aleyhine propaganda yapmalarindan korkuluyorsa

boyle esirler dldiriiliir. Eger diisman, Miisliiman esirleri kdlelestiriyorsa misilleme

586 2/Bakara 217.
%7 [bn Astr, age., s. 131-132.
%88 47/Muhammed 4.
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ilkesine gore hareket edilerck eldeki esirler kolelestirilir. Islam iilkesinde yasamayi

kabul eden ve hile ve kétiiliiklerinden korkulmayan esirlerden cizye kabul edilir.*®

Hiikiimlerin Oncelikli ve iistiin olma keyfiyeti sahis, ¢evre, zaman ve sartlara
gore de farklihik arz edecektir. Ornegin acaba, ziraat mi, sanat m1 yoksa ticaret mi

>0 jle mesguliyet Sviilmiistir. Imam

tstiindiir? Hadislerde ziraat, sanat ve ticaret
Safii’den, en {istiin kazan¢ yolunun ticaret oldugu rivayet edilmisken; sonra gelen
alimler, bozuk akitler cogaldigi i¢in mala siiphe girdigi gerekgesiyle ziraatle istigal
daha iistiindiir demislerdir.*®*

Buna gore bunlardan herhangi birinin mutlak olarak digerlerine iistiin oldugu
sOylenemeyecektir. Zira istiinliik toplumun s6z konusu mesleklere ihtiyacina gore
belirlenecektir. Zaman gelir yiyecek maddesi azalirsa agliktan korunmak ve gida
emniyeti igin zirdatla ugragmak digerlerinden tstiin hale gelecektir. Bir bagka zaman
gayr-i miislimlerden sanat ve zenaatkar ithal edecek duruma diismemek, is yapan
sanat erbabma istihdim saglamak, savas teknikleri konusunda Miisliimanlarin
tekniklerini ve sirlarin1 korumak icin zendatla istigdl etmek oncelikli hale gelir.
Zaman olur ziraat ve zenaat artar, iretilen mallarin pazarlanmasi ihtiyaci 6ncelikli
hale gelir.

Uretimin veya amelin ¢oklugu da yeterli degildir. Rekabet icin niteligi nicelige
oncelemek gerekmektedir. Zira nicelik, yani sayisal ¢ogunluk ve hacim biyikligi
yamiltic1 olabilir. Zira dyetlerde kalitesiz cogunlugun yerildigine®* kaliteli azinligin
ise oviildiigiine®® sahit olmaktayiz. Bu noktadan hareketle drnegin Hz. Peygamberin,
“evlenin, ¢cogalin; zira diger iimmetler karsisinda sizin ¢oklugunuzla Sviiniiriim™*
sozli sayica ¢ok, fakat kalitesiz insanlarla degil hem sayica ¢ok hem de kaliteli
insanlarla oviinecegi seklinde yorumlanabilecektir. Zira nice az toplulugun,

kendilerinden kat kat fazla olan topluluklar1 hezimete ugrattig: tarihen sabittir.>®

589 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, ss. 65-66; Karafi, Furiik, c. 3, ss. 16-18.

5% Buhari, Hars 1, Edeb 12, Buyii 15, Enbiya 37; Miislim, Miisakat 9, 12; Tirmizi, Buyi 4.
1 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 177.
%2 29/Ankebit 63; 7/A’raf 187; 11/Hidd, 17; 2/Bakara 243; 6/En’am 116.
5% 38/Sa’d 24; 34/Sebe 13; 8/Enfal 26; 9/Had 116.

5% [bn Méce, Nikah 1.

%5 2/Bakara 249-251; 8/Enfal 26, 65-66; 9/Tevbe 25-26.
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fbn Kayymm, en faziletli amel konusunda sunlari soylemektedir: “Alimler,
amellerin en faziletlisinin ne oldugu hakkinda dért goriis belirtmislerdir. Ik goris,
ibadetlerin en faziletlisi, nefislere en mesakkatli gelendir. Ciinkii tabiatinda
gevseklik, tembellik olan nefis korku, mesakkat ve sikint1 ile yola gelir. Tkinci goriis,
amellerin en faziletlisi diinyadan el etek ¢ekmek, azla yetinmek ve diinya i¢in hicbir
sey cogaltmamaktir. Uciincii goriis, amellerin en faziletlisi, insanlara yardim etmek
gibi i¢inde baskasina faydasi bulunanlardir. Dordiincti goriis, ibadetlerin en
faziletlisi, her vaktin geregine gore Rabbin rizasi i¢in ¢alismaktir. Mesela cihad
zamani en faziletli is cihad yapmaktir. Cihad zamani, gece namazini ve giindiiz nafile
orug¢ tutmayi terk etmek daha evladir. Misafir geldigi zaman misafirle ilgilenmek
ibadetlerin en faziletlisidir. Seher vaktinde namaz kilmak ve Kur’an okumak daha
faziletlidir. Cahillerin bulundugu yerde ilim 6gretmek daha faziletlidir. Namaz
vakitlerinde namazlar1 yerine getirmeye ¢alismak o vakit igin en faziletli ibadettir.
Mal ve beden yardimina ihtiyact olana kosmak, zikir ve vird ¢ekmekten daha
faziletlidir. Miisliimanin 6liimiinde, cenazesinde hazir bulunmak veya hastaliginda
ziyaret etmek halvete girmekten daha faziletlidir. Musibete ugrayanin yaninda

kalmak, onlardan ayrilmaktan daha faziletlidir.>*

2. 14. DEGERLENDIRME

Bir ilmin méahiyetini tespitte konusu ve amacinin ne oldugunun, kurucusunun
ve muhataplarimin kimler oldugunun tespit edilmesi kadar kullandig1 kaynaklar ve
yontemler de 6nemlidir. Zira hiikiim, baslangicta belli yontem ve amaglarla mutlak
olarak konmus olsa bile, degiskenler nedeniyle islevselligini yitirdiginde hiikiimde

¢oziim odakl1 baz1 degisikliklere gidilme ihtiyaci1 dogabilmistir.

Yasam bi¢imi tesis etmek amacindaki fikhi ahkamda, miikelleflerin ve
timmetin zihni, rihi, fiziki, ekonomik, siyasi vb. sartlarinin degiskenliginin dikkate
alinarak eylemlerin kimisinin 6ncelenmesi kimisinin de dtelenmesi gereken durumlar
ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii; etkisi ve meydana getirdigi infidl acisindan yapilan giizel

ve ¢irkin eylemlerin derecesi ayni degildir. Bazisinin etkisi, yapanla sinirli kalirken

5% Muhammed b. Ebi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye (8. 751), Meddricu’s-Salikin beyne Mendzili
Iyydke Ne’budu ve Iyydke Nestein, Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1416/1996, c. 1, 106-111.

123



bazisinin etkisi topluma sirdyet etmektedir. Bazisinin etkisi kisa ve gegici iken
bazisinin etkisi de uzun ve kalicidir. Baz1 ameller, umulan fayda veya defedilmesi

gereken zarar agisindan hemen gerekli iken bazisi da 6telenebilir mahiyettedir.

Binaenaleyh fakthin, herhangi bir eylem hakkinda cevaz ya da men seklinde
hiikiim verirken, verdigi hiikmiin sebep olabilecegi sonuglar1 dikkate almasinin

Onemi ortaya cikmaktadir.>’

Ciinkii bir fayda saglayacagi veya bir zarar defedecegi
timidiyle mutlak olarak caiz goriilen bir fiil, bazen gayenin tam aksi sonug¢ dogurarak
o fiil ile elde edilmek istenen faydaya denk veya daha fazla bir zarara sebep
olabilmektedir. Aymi sekilde mutlak olarak eylemden menetmek de defedilmek

istenen mefsedete denk veya daha fazla bir zarara neden olabilmektedir.>®

Bu nedenlerle nakil ve akil kokenli pek ¢ok kaynak ve yontem kullanilmistir.
Kur’an ve Siinnet, tabiatlar1 icab1 esnek olan kiyas, istislah, istihsan, 1stishab, orf,
sedd-i zeria, sahabe kavli, devletler hukiiku, muahedeler, antlasmalar, hakem
kararlari, talimatlar, oncekilerin uygulamalar1 ve mukaveleler gibi kaynaklar ile
maslahata itibar, tahfif-tesdid, tedricilik, nesh, hile-i ser’iyye, siyaset-i ser’iyye,
tergib-terhib, zarlret durumuna ve umdm-u belvaya itibar, azimet-ruhsat, takva-
fetva, diyani-kazai, husn-ahsen, kabih-akbah, miihim-ehem, daraltici-genisletici
yorumlar, model tesrii, zahircilik-gayecilik, akilcilik-teabbudilik, hiikiimlerin askiya
alinmasi, takyidu’l-ibaha, eski hilkme doniis, zayif kaville amel, telfik, mezheb ici ve
mezhebler arasi tercihler, zaman-mekan ve insan-toplum degiskenlerine itibar, saz
goriisle amel gibi yontemler uygulanmais; hiikiimlerde gecis donemi, kisiye 6zel, kriz
dénemi, genel-6zel, yerel-evrensel ve istisnai ayirimlart yapilmstir.>*

Ihtiyaglarin karsilanmas1 ve giiclii, heybetli ve vakur bir devlet ve iimmet
meydana getirmek igin bazen korunmasina gerek duyulanlar diyet, kasime ve bazi
akitler gibi ya aynen ya da nikah, talak, iddet ve kolelik huktku gibi 1slah edilerek

muhafaza edilmistir. Bazen, teAmiil haline gelenler veya asli hal, kotiiliige giden yolu

%7 Mehmet Selim Aslan, Ictihad ve Fetva Faaliyetlerinde Olas1 Sonuglarin Dikkate Alinmasi
(I‘tibaru’l-Mealat),islam Huk{ku Arastirmalari Dergisi, Say1, 27, Konya 2016, s. 183-218.

%% Satibi, Muvdfakat, c. 4, s. 195.
9 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 38-39; 135-150.
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kapatmak i¢in oldugu gibi birakilmistir. Bazen zaman, mekan ve sart ihtilafi

nedeniyle hiikiimlerde tekamiile ve degisime gerek duyulmustur.®®

Ahkam olusturulurken ahkdm, amacina gore cesitli acilardan ele alinmustir.
Usdl-i fikih agisindan: makasid ve vesiil olan hiikkiimler, ta’lil edilebilen ve
edilemeyenler hiikiimler, vahye miistenid ve ictihadi hiikiimler, genel tesri-6zel tesri
getiren hiikiimler ve diyani-kazal hikiimler ayirimlart yapilmistir. Furf-1 fikih
acisindan: Ibadetlerle ilgili hiikiimler, miktarlarla ilgili hiikiimler, helaller ve

haramlarla ilgili hitkiimler ve muamelatla ilgi hitkiimler ayrimlar yapilmugtir.*"

Hiikiimlerin, ta’lil edilebilirlik agisindan illeti ve hikmeti akil yoluyla
kavranabilenler ve kavranamayanlar®? seklinde iki kisimda ele alinmasi neticesinde
hiikiimler teabbudi veya ma’kilu’l-mana olarak degerlendirilmis, kaynak olarak
kullanilan deliller farklilasmig, metod ve yontem farkliliklari ekolleri dogurmus, son
tahlilde de hiikiimlerin statikligi, degiskenligi, evrensellik ve yerelligi gibi mevzular

ortaya ¢ikmuistir.

Cesitli hiikiimler koyma amaci, bir hukik ortaya koymaktan ziyade kullugun
ve giizel ahlakin gerceklestirilmesi®® oldugundan kullugun en yiiksek diizeyde
gerceklesmesi igin hiikiimlerde maslahatin teminine yonelinmistir ki, bunlar, zardrd,

haci ve tahsini yararlardir. Bunlarin tamamlayicilar1 (miikemmilat) da vardir.®%

Yine ayni amagla sahsa 6zel hitkiim ve uygulama seklinde de olsa tamamen
terk edilmektense miimkiin olanin yapildigi seklen uygulama yontemine miisamaha
edilmistir. Ornegin Ramazan’da karis1 ile cima eden kisi hakkinda hiisn-ii zan
gosterilerek keffaret hitkmiiniin 6zel uygulanmas,®® hi¢ maddi varlig olmayan
sahabeden mehir olarak ezberindeki strelerin kabul edilmesi,*® bazi sahabiler i¢in
yalniz sana mahsus kaydi ile amele izin verilmesi®®’ gibi 6rnekler ile hiyelin ¢ikis ve

kullaniligi, ahkdmi hi¢ olmazsa seklen de olsa yiiriirliikte tutmak igindir. Hz.

800 70rka, Medhal, c. 1, s. 28; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 35, 77, 81.

%01 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 100-134.

%2 fbn Abdisselam, Kavdidu’I-Ahkdm, c. 1, s. 18; Ibn Asar, age., s. 45.

%03 Schacht, islam Hukitkuna Giris, s. 22, 23, 25, 212; Satibi, Muvdfakdt, c. 2, s. 307.

%04 Satibi, Muvdfakat, c. 2, s. 8-12.

805 Buhari, Styam 30, Keffaret 2-4; Miislim, Savm 81; Ebfi David, Savm 37.

606 Buhari, Nikah 37, 40; Miislim, Nikah 76; Eba Davad, Nikah 17; Tirmizi, Nikah 23; Muvatta,
Nikah 8.

%07 Buhari, Iydeyn 23; Ahmed, 4/287; Satibi, Muvdfakdt, 3/51.
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peygamber, mescide bevl eden bedevinin cezalandirilmasini muhatibin gorgiisiinii
gz oniinde bulundurarak miisaade etmemesi®®® ahkdmin uygulamasinda hafifletici
hatta bazi durumlarda diisiiriicii sartlara ridyet edilmesi gerektigini Ogretmis

olmaktadir.

Tiim bu ifade edilenler gdstermektedir ki, Isldm serfati her hal ve durumda
ortama itibar etmekte, gercekei bir yaklasimla hiikiim vad’inda bulunmakta, insanlara
anlayabilecekleri sekilde hitap etmekte ve gili¢ yetirebilecekleri kadar teklifte
bulunmaktadir. Denebilir ki, hiikiim koyucu, tipki bir hatip gibi anlasilmak ig¢in
mubhataplarinin seviyesini dikkate almaktadir. Amaci ise onlari siireg igerisinde kendi

seviyesine ¢cekmektir.

88 Buhari, Vuda 58, Edeb 80; Miislim, Taharet, 98-100; Ebi David, Taharet 136; Tirmizi, Taharet
112; Tbni Mace, Taharet 78.
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UCUNCU BOLUM
TARIHSEL DONEMLERDE iSLAM HUKUKU AHKAMINDA
PSIKO-SOSYAL GERCEKLIK

Bu boéliimde, psiko-sosyal gergekligin, karakteristik 6zellikleri olan donemlerin
fikhi ahkamina nasil etki yaptigini ve bu donemlerde izlenen yontemleri ele almaya

calisacagiz.

Fikhin tarihgesini ve dogup gelismesinin devrelerini inceleyen hukukcu ve
tarihgiler, iki ayr1 noktadan hareket ederek fikhin tarihsel donemlerini belirlemeye
calismistir. Bazilar1 dogrudan miiesseseyi géz Oniine almis, onu canli bir uzviyete
benzeterek dogus, genglik, olgunluk ve ihtiyarlik devrelerine ayirmistir. Bazilar1 da
fikhin gelismesine tesir eden faktorleri g6z Oniine alarak ya nesiller yahut da siyasi

hakimiyet bakimindan devrelere ayirmistir.*®

Biz ise tarihsel donemleri, vahiy/risdlet donemi ve vahiy sonrasi donemler
seklinde iki temel kategoriye ayirarak; vahiy donemini Kur’an ve Siinnet, vahiy
sonrast donemleri ise sahabe, tabiln, etbeu’t-tabiin-miictehid iméamlar, taklid-
donukluk ve giiniimiiz seklinde tasnif etmeyi ahkamdaki psiko-sosyal gercekligi

gormek agisindan uygun gordiik.

609 K araman, Islam Hukdk Tarihi, s. 6; Saffet Kose, Dogus Donemi (Hz. Peygamber devri), Kurulus
Donemi (Sahabe ve Tébitn asr1), Olgunluk ve Kemal Dénemi (Mezheblerin Olustugu Dénem),
Istikrar Dénemi (Tahric-Taklid dénemi), Sanayi Devriminden Giiniimiize Kadar Gegen Siire ve
Giiniimiizde Islam Hukiku (Kése, islaim Huktk Tarihi, ss. 141-170) seklinde bir tasnif yaparken;
Hayrettin Karaman, Hz. Peygamber Devri (Fikhin Dogusu), Sahabe Devri (Fikhin Gelisme Cagi),
Abbasiler Devri (Fikhin Olgunluk Cagi), Selguklular Dénemi (Fikhin Duraklama Cagi), Mogol
Istilasindan Mecelleye Kadar (Fikhin Gerileme Cag1) ve Mecelleden Zamanimiza Kadar (Uyanis
Cag1) (Karaman, Islam Hukik Tarihi, ss. 37-219) seklinde bir tasnif yapmistir. Osman Keskioglu
ise Vahiy Devri, Sahabe Devri, (Dért Halife Zamani), Tabitin Devri, Ictihatlar Devri (100-
350/718-960), Taklid Devri (350-656/960-1258), Durgunluk Devri seklinde bir tasnif yapmustir.
(Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukitku, 5. bs, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 1999, ss. 16-17)
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Sahabe doneminden itibaren fakihler, hayat ve nasslar arasindaki iligkiyi canli
tuttuklar1 gibi orf, hacet, zaruret gibi unsurlari da dikkate almislardir.®’® Taklid
doneminde ise fukahad toplumsal ihtiyaclar1 “tahric” metoduyla ¢6zmeye devam

etmistir.611

3.1. VAHIY DONEMi AHKAMINDA PSiKO-SOSYAL GERCEKLIK

Fikhin dogus donemi olarak da isimlendirilebilecek olan vahiy/risdlet donemi,
Mekke ve Medine’deki 22 yil 2 ay 22 giinliik bir miiddeti ifade etmektedir.® Bu
siirecte ahkam insa1 ve tesril igin, Sarl Teala ve O’nun elgisi bulunmaktadir.

Dolayisiyla vahiy devri tesrii, vahiy ve Hz. Peygamberin ictihatlari ile olacaktir.

Doénem, cahiliyye doneminden yeni bir diizene gegcisi ifade etmektedir. Bu
nedenle oncelikle insanlarin ikna edilip yeni sistemi benimsemeleri i¢in onlarmn zihin
ve rihlarina hitap edilmesinin gerekliligi bariz bir sekilde ortadadir. Bu yapilmalidir;
zira yeni bir cemiyet ve sistem kurmak i¢in ¢ikilan yolda evrensel ve kalict hiikiimler
koyabilmek igin insd ve tesri olunan ahkamin, oncelikle ilk muhataplarinca kabul

gormesi, yerel ve aktiiel ihtiyaclari karsilamas1 gerekecektir.

3.1. 1. KUR’AN AHKAMINDA PSiKO-SOSYAL GERCEKLIiK

Oncelikle Kur’an’in ilk muhataplarinmn Islim &ncesi igtimai yapisini ele almak
istiyoruz. Zira vahyin inig donemine ait sosyal olgunun, nasslarin sekillenmesinde

etkili oldugu goriilmektedir.

3. 1. 1. 1. islAm Oncesi Ictimai Yapmn ve Sosyal Olgunun Nass ve
Hiikiimlere Etkisi

Medeni ve yerlesik milletlere nisbeten farkli, yabani karakter ve davranislari

oldugu yahut da ilm-u irfan ile alakalar1 bulunmadig1 icin Islam’dan énceki Araplara

610 Kasif Hamdi Okur, “II. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit, Mansurizade
Said ve Seyid Bey Ornegi”, Dini Arastirmalar 2/5 (01 Haziran 1999), s. 263.
811 Bk. Kasif Hamdi, Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi”, ss. 264-266.

812 K 3se, 1slam Hukak Tarihi, s. 141.
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cahiliyye devri Araplari denmistir. islim’in ilk muhataplar1 olan cahiliyye devri

Araplarinin i¢timai durumlarinda bedevilik, kabilecilik ve gezgincilik hakimdir.®™®

Arabistan'in siyasi, ictimai ve iktisadi yapisini biiyiikk oranda cografi sartlar
etkilemistir. Tarim i¢in uygun bir iklime sahip olan Giiney Arabistan’da ticaret ve
zirdate dayali bir kiltir hakimken; Kuzey Arabistan'in sosyal yapisini ise
memleketin biiylik kisminm1 kaplayan c¢oller belirlemistir.*** Bu bolgede yasayan
bedeviler, deve yetistirmeye elverigli alanlar bulmak igin siirekli go¢ eder, yaz
aylarinda vahalarina yakin yerlerde konaklayip hayvansal {iriinlerini tahil, hurma,

kapkacak, silah ve elbiselerle degistirirlerdi.®™

Hayvan yetistiriciligi nedeniyle yapilan siirekli gogler, gé¢ebe hayatina uygun
bir kiltir olusmus, gogebelerin kisiligini etkilemis, onlarin duygu, diisiiniis ve

algilamalarina tesir etmigtir.®*®

Col hayatinda, aile bireylerinin kalabalik ve bilhassa
erkek olmasi 6nemlidir. Sulak otlaklar i¢in siirekli miicadele etmek zorunda olmalari,
savaglar ve gocebelik nedenleriyle bedeviler i¢in erkeklik ve cesaret son derece
onemli meziyetler olarak kabul edilmis ve neticede toplumda ataerkil bir yapi
olusmustur. Kiz ¢ocuklarinin dislama nedenlerinden biri, onlarin bu zorlu sartlara

erkek gibi dayanikli olamamasidir.®"’

Bolgede insanlar, tek baslarma yasamlarini siirdiirebilecekleri bir ekonomik
dongiiniin olmamasi, ¢evre ve iklim sartlariyla miicadele etmek ve herhangi bir
saldirida birlik olmak gibi nedenlerle soy bagi esasina gore olusan kabileler halinde
yasamuslardir. Sosyal yapinin olusturdugu bir sosyal model®*® olan kabilenin her bir
ferdi, mensup oldugu toplumun bir iiyesi olmasi sifatiyla hak ve vazifelere sahiptir.

Kabilecilik anlayisi, bireysel tepkilerden ¢ok kollektif tepki vermeye yoneltmis;

®13 Karaman, islam Hukdk Tarihi, s. 29.

%14 Carl Brockelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, (cev. Neset Cagatay), Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1 2002, ss. 2-3.

%1 Ira M. Lapidus, islam Toplumlar: Térihi, (gev. Yasin Aktay), Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2003, s.

44.

Semsettin Giinaltay, Isldim Oncesi Araplar ve Dinleri, (sad., M. Mahfuz Soylemez-Mustafa

Hizmetli), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997, s. 30; Brockelmann, age., s. 4; bak. Tez metni,

ss. 86-87; Lapidus, age., s. 44.

817 Charles Lindholm, islam Toplumlarinda Gelenek ve Degisim, (gev. Nihal Celik-Nurgiil Durmus),
Ankara: Elips Yayinlari, 2004, ss. 37-38; Giinaltay, age., ss. 30-31.

®® Andre Miquel, Dogusundan Giiniimiize Isiim Medeniyeti, (cev. Ahmet Fidan-Hasan Mentes),
Istanbul: Birlesik Dagitim Kitabevi, 2003, s. 37; Lapidus, age., ss. 42-44.
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K

asabiye adi verilen grup dayanigmasi, bireyin sorumlulugunu iistlenerek, suglu

olup olmadigina bakmaksizin onu koruma giidiisiine yoneltmistir.®°

Arap toplumunun igtimai yapisi, hukiki hayatlarina da etki etmistir. Organize
bir politik otoritenin olmayis1 nedeniyle belirli bir hukdk sistemi olusmadigindan
aile, sahis, miras ve ceza hukiku hem bedeviler hem de yerlesik halk arasinda o6rfi
hukika gore uygulanmistir. Kabile igindeki anlagmazliklar, yapilan toplantilarla;
kabileye yabanci olanlar arasindaki anlasmazliklar ise bir hakime, bir rdhaniye ya da
kahine bagvurarak c¢oziilmistir. Bazi durumlarda basvurulan kisas, yillar boyu

siirecek kan davalarinmi t'mleyebiliyordu.621

Vahiy’de, Kur'an'm indigi Arap toplumundaki yasanan hayatla ilgili soyut
gerceklikler, dogal olaylar, hukiki konular, tarihi bilgiler, sosyal c¢okiintii ve
ekonomik yardimlagsmadan s6z eden tarihi, sosyal ve hukiki somut Ornekler
bulunmaktir. Vahyin inis donemine ait beseri beklentilerin ve sorunlarin vahiyde yer
almasi, nassin olguya cevap olarak indigine ve sosyal olgunun, nasslarin

sekillenmesinde etkili olduguna isaret etmektedir.%?

Huktki hiikiimlerin ¢ogunlugunun ibtidaen degil de vifaki olarak inmesinin
anlami1, her nassin sosyal bir illete, sosyal realiteye ve toplumsal yapiya bagl olarak

7623 Hukoki hiikiim ihtiva eden nasslarin niizil

geldigi anlamimna gelmektedir.
sebeplerinin incelenmesinde bu iliskinin gozlemlenmesi miimkiindiir.®** Ornegin,
cahiliyye donemine ve yasanan hayat tecriibesine gondermede bulunularak, “Seytan
icki ve kumarla araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allahn anmaktan ve
namazdan alikoymak ister”®% buyrularak bunlarin yasaklanmasini gerektiren sosyal

illet ortaya konmusgtur.

819 Lapidus, age., ss. 44-45; Lewis, Tdrihte Araplar, s. 42.

620 Brockelmann, age., s. 3.

%21 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, London: Oxford University Yaynlari, 1964, s. 8;
Brockelmann, age., s. 8; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, (¢ev. M. Rami Ayas-
Azmi Yiiksel), Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1986, ss. 24-25; Roberts Robet, The Social
Laws of the Qoran, London: Curzon Yayinlari, 1971, s. 87; Karaman, Islam Hukik Tarihi, s. 29.

%22 Hanefi, age., s. 139; Bak., 2/Bakara 198, 215, 217, 219, 220, 222; 4/Nisa, 127, 176; 5/Maide 4;
7/Ar'af 187; 8/Enfal 1; 17/Isra 85; 18/Kehf 83; 20/Taha 105; 58/Miicadele 1; 79/Naziat 42.

623 Aksu, age., s. 20; Tevhit Ayengin.,. Hukiikta Kéken Problemi A¢isindan Sosyal Realite Nass Tliskisi,
Doktora Tezi, Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999, s. 235.

624 Mahmud Seltut (5. 1963), Fikhu’I-Kur'dn ve’s-Siinne: el-Kisds, Misir, 1946, s. 23.

%% 5/Maide, 91.
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Nass-olgu iliskisinde, nassin normatif hedefleri, yonlendirmeleri ve kaliba
sokmalar1 gdz Oniine alindiginda nesnel onay (olani tarafsizca onaylama) anlaminda
bir iligki yoktur.®”® Zira nass, normatif ve finalist (gayeci) bir karakter tasidigindan
ibtidai hiikiimlerde genel kaide koyma veya olmasi muhtemel konularda kandni
bosluk birakmama veya insanlara kantin yapma ilkeleri gibi yontemler 6gretilmistir.
Vifaki olanlarda ise bazen “Sana soruyorlar, senden fetva istiyorlar, siiphesiz Allah
isitmistir” seklindeki somut sorulara nasslar, ferdi ve sosyal sorunlara ¢6ziim bulmak

amactyla yanit vererek sosyal olguyu anlamlandirmistir.%?’

Nassin, olgu ve onceki kiiltiirler karsisindaki islevi, Arap toplumunun ve
onceki ilahi din ve hukik sistemlerinin hiikiim ve uygulamalarindan kendi
degerlerine, epistemolojisine, hayat felsefesine ve ontoloji anlayisina uygun olanlari
aynen kabul etmek, aykir1 olanlari da ya kismen ya da tamamen reddetmek ya da
kendi degerleri dogrultusunda reforme edip, devam ettirmek seklinde olmustur. Yeni
bir diizen getirmeyi amaglayan dinin olmasi gerekeninin olandan farkli olmasi
gerekmektedir. Eger bir sistem olani tamamen kabul ediyorsa o yeni bir diizen

kurmaya yonelik olmaktan ¢ok var olani tasvir ediyor demektir.®?®

Binaenaleyh cahiliyye devri Araplarinin ahde vefa, misafire ikram, comertlik,
izzet-i nefis, yigitlik, dogruluk, komsuluk hukukuna ridyet ve af gibi giizel huy ve
hasletleri korunmustur. Tahkim, kisas, diyet, kasame, akile, mudarebe/kiraz, selem
gibi eski uygulamalar da devam ettirilmistir. Sirk inanci, i¢ki igme Aadeti, kiz
cocuklarin o6ldiiriilmesi, kadinlara zorla miras¢t olmak i¢in evlenmelerine engel
olunmasi, yetim ve yoksullara zulmedilmesi, 6l¢ii ve tartida adaletin gozetilmemesi,
sigar nikahi, nikahu’l-makt, iki kiz kardesle ayn1 anda evli bulunmak, veli veya
babanin mehri kiza veya kadina vermeyip kendinin almasi, bosamada siirin
olmamasi, faiz, hileli artirma, borglunun satilmasi gibi uygulamalar ise
reddedilmistir. Namaz ve hac gibi ibadetler, kizlarin evlenmesindeki velinin yetki ve
otoritesi, bosama hakkinin kocaya aitligi, kadinin veya velisinin kocaya mal vererek

bosanmay1 istemesi, birden fazla kadinla ayn1 anda evlilik, mehir, iddet, ila, ric'at,

626 Tevhit Ayengin, “islam, Hukik ve Sosyal Realite”, Eski Yeni: Anadolu ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, Say1, 24, 2012, s. 29.

%27 Hasan Hanefi, el-Vahyu ve'l-Vaki Dirdsetun fi Esbdbi'n-Niizil, London: Déru's-Saki, 1990, s. 139.
%28 Ayengin, Sosyal Realite Nass Iigkisi, s. 98.
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zihar, nafaka, asabe, nesep, vasiyyet ve rehin gibi uygulamalar ise kismen
degistirilerek ya da miras da oldugu gibi ¢ogu degistirilerek devam ettirilmistir.®*°
Kur’an’in degisiklige tabi kildig1 ya da oldugu gibi kabul ettigi uygulamalar
tamamiyla reddettigi uygulamalardan daha fazladir. Ciinkii islim’in hareket noktasi
mevcut olan1 yitkmak degil, mevcut bir realiteyi 1slahtir. Ayrica Kur’an’in reddettigi
nikah ¢esitleri, icki, kumar, faiz ve fuhus zaten o dénem Araplarinin vicdanlarinda
mahkiim ettigi uygulamalardi. Isldm oncesinde Kabe’nin tamiri icin para yardimi
toplanirken buna verilecek paranin faizle kazanilmamis olmasi sart kosulmustu.
Fuhus, onlarda da kotii bir iliski sekliydi. Hakki yenenlerin yaninda olmak igin
hilfu'l-fudal adi verilen bir olusum s6z konusuydu. Kole azadi, hac ibadeti, orug,
nikah, talak, iddet, kisas, kasame, diyet gibi uygulamalar onlarca da biliniyor ve

uygulaniyordu.®®

Kur’an’m, ictimai olguyla olan diyalektik iligkisini gosteren en Onemli
gostergelerinden biri indigi toplumun yapisini yansitan sebeb-i niiztllerdir. Zira
naslarin bir kismi bir illete bagli olarak sosyal bir olayin akabinde gelmistir. Esbab-1
niizal ilmi, Kur’an’in indigi toplum yapisinin ve hiikiimlerin anlagilmasina yardime1
olmustur.®®  Niizil sebepleri, Kur’an’in ifadelerine 1s1k tutan, Kur’an’in kime ne
demek istedigini berraklastiran tarihi bilgilerdir. Bununla Kur’an belirli bir zaman
dilimine hasredilmis olmamakta, aksine onun rithuna niifuz edebilmek i¢in gerekli alt

yap1 kurulmus olmaktadir.®*

Netice itibariyle diyoruz ki; Isldim hukikunun temel kaynag olan Kur’an,
zamanin toplumsal ve kiiltiirel olgulariyla canli ve organik bir iliski igerisinde
bulunmus; 6z itibari ile ilahi olsa da buyrugunu ifade ederken muhataplarinin
idraklerinde bulunan veri tabanii kullanmugtir.®® Oyle ki onun tedricilik &zelligi,

sebeb-i niizll yonii, nesh olgusu, ayrica igerigin Mekki ve Medeni olarak tarihsel

629 K araman, 1slam Hukdk Tarihi, ss. 29-35.

830 Ali Osman Ates, Islim'a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul: Beyan Yaynlari,
1996, ss. 434-452,

%31 Hasan Hanefi,"Esbab-1 MNiizilun Anlami Nedir?”, (cev. Mehmet Emin Masali)), Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Yayinlari, Cilt 43, 1998, ss. 225-232;
Eba Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s. 126.

832 Eazlur Rahman, "Kur’an't Yorumlama®, s. 101.

%33 Muhsin Demirci, Kur’an’da Sosyal Ger¢eklik: (Nas- Olgu Iliskisi Baglaminda), istanbul: Ensar
Nesriyat, 2008, s. 19.
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ayrima tabi tutulmasi onun toplumsal ihtiyaclari ve sosyal gercekligi géz Onilinde
bulundurdugunun en agik delilleridir.®* Hem muhataplarmin zihin diinyasim
etkileyen ve kokli degisiklik yapan hem de muhataplarinin zihin diinyasindan
etkilenen nassi, i¢cinde bulunmus oldugu ortamdan ayr1 bir muhtevada diisiinmek
dogru olmaz. Zira o muhataplarina yapacagi en koklii elestirilerinde bile onlarin

zihin diinyasindan seslenmistir.*®

3. 1. 1. 2. Kur’an’da insan Psikolojisi

Kur’an’daki emir ve nehiylerde insanlarinin maslahatini temin etme hikmeti
gozetilmis ve dini miikellefiyetler yiiklenirken, muhatabin maddi-manevi biitiin
yonleri géz 6niinde bulundurulmustur. insanin manevi ydniiniin basinda gelip hayata
ve olaylara bakis agisimi sekillendiren en 6nemli yonii, psikolojisidir. Bu nedenle

636

Kur’an, insanin psikolojik ve fizyolojik yoniinii ihmal etmemis™™ taleplerinde

istitaat, kolaylik ve tedricilik gibi ilkeler benimsemistir.

Baz1 ayetlerde varligin devamini saglamaya yonelik; aglik, susuzluk,
yorgunluk, sicak-soguk ve elem®’ gibi giidiilerden bahsedilirken; bazi ayetlerde de
tiri siirdiirebilmeye yonelik, cinsiyet, mal sevgisi, analik, sahiplenme, fiili ve sozli
diismanlik ile yarisma®® giidiilerinden bahsedilmektedir. Bu fizyolojik ve rahsal
glidiilerde sinirsiz tasarruf hakkinin olmadigr ilkesi; bunlarin helal, temiz ve mesra
yollardan giderilmesi, kontrol altinda tutulmasi, fert ve toplumun faydasina olacak
sekilde yonlendirilmesi ve tatminlerinde asiriya kagilmamasi seklinde ayetlerde®®®
beyan edilmistir. Zira insan, fizyolojik ve psiko-sosyal giidiilerini hakimiyet altina

almada basarisiz oldugunda, bunlarin doyurulmasinda asirtya gider ve zevklere dalar.

%% ibrahim Gorener, “Hz. Peygamber ve Sosyal Gergeklik”, Islami Arastirmalar, Cilt 15, Say1 4
(2002), s. 513.

835 Demirci, Kur’an’da Sosyal Gergeklik, ss. 22-25.

%% Nasi Aslan, “Ahkam Hadislerinde Psikolojik Etmenler: Regl Dénemindeki Talak Uzerine Bir
Inceleme”, Canakkale Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: 17, sayi: 1, s. 21.

837 2/Bakara 155; 16/Nahl 80; 20/ Ta Ha 120; 35/ Fatir 34; 76/insan 12.

638 2/Bakara 36, 148; 3/Al-i imran 14; 4/Nisa 1; 9/Tevbe 34; 17/isra, 29; 20/Ta-Ha 123; 25/Furkan,
67; 31/Lokman 14; 33/Ahzab 58; 46/Ahkaf 15; 49/Hucurat 13; 58/Miicadele 9; 63/Miinafikin 10;
83/Mutaffifin 26; 89/Fecr 20.

639 2/Bakara 168; 7/Araf 31, 80-81; 24/Nur 30; 26/Suara 165.
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Bunun anlami da giidiilerin ger¢ek amaglarindan sapmasit ve insan iizerinde

hakimiyet kurmasidir.

Kur’an, hem kendini varligin1 hem de tiiriiniin varligin1 devam ettirecek olan
insani, olumlu ve olumsuz yonleriyle; riyakar, cimri, haset¢i, Kibirli, aceleci,
istikrarsiz, degisken, zayif, kiskang, hirsli, kaba, azgin, hevasina saplanan, tartismact,
sevgi dolu, merhametli, idrak, irdde ve ihtiyar sahibi®?® sekillerinde tasvir eder. Bu
giidiilerin, ferdin kendi i¢inde veya toplumda huzursuzluga, ¢oziilmeye veya huzura
ve birliktelige sebep oldugu, taleplere itaatin veya itaatsizligin asil nedeninin bunlar
oldugu ve hiikiimlerin bu giidiilerin saldhi i¢in kondugu malumdur. Dahasi hem
yiiksek ve ilahi olan hem de basit ve siifli olan iki tiir giidii hem hiikiim koyan fakihte

hem de mahkimun alehyte mevcuttur.

3. 1. 1. 3. Kur’an’in Hiikiim Insaimdaki Metodu

Kur’an, 23 yillik tarihi siirecte Mekke ve Medine’deki iki farkli sosyal yapiya
hitap ettigi icin Oncelikle Mekki ve Medeni ayetlerdeki hiikiim insd metodunu

sonrasinda ise diger karakteristik metotlari ele alacagiz.

Oncelikle ifide etmemiz gerekiyor ki, Kur’an hiikiimleri iki kisma
ayrilmaktadir. Bazi hiikiimler ibtidaen nazil olmustur. Yani niizGl ortaminda
meydana gelen herhangi bir sebep veya sorulan bir soru {izerine degil de kendi basina
miistakil bir hiikiim olarak nazil olmustur. Bazi hiikiimler ise kevni/vifaki olarak
herhangi bir sebeple yahut sorulan bir soruya cevap olarak nazil olmustur. Seriatin
pek cok hiikmii bu kisma dahildir. Ornegin hicap ile ilgili ayetler, ibtidien degil;
Medine doneminde basta Hz. Omer olmak iizere bazi sahabilerin 1srarli talebi iizerine

nazil olmustur.641

Islam tesriinde ilk kaynak Kur’andir. “Kur’an, bir defada indirilmeli degil
miydi?” diyen kafirlere Allah, “onunla, kalbini sabit kilmak i¢in onu sana tertil {izere

okuduk™®?  geklinde gerekcelendirerek cevap vermistir. Baska bir ayette de

®40 4/Nisa 28, 37, 54, 128, 142; 12/Yisuf 53; 17/isra 24; 21/Enbiya 37; 31/Lokman 7; 40/Géfir 4;
45/Casiye 23; 48/Fetih 29; 59/Hasr 9; 64/Tegabun 16; 67/Miilk 23; 68/Kalem 13; 70/Meéari¢ 19-
21; 76/insan 3; 90/Beled 8-10.

81 Carullah, islam Seriatinin Esaslari, S. 35.
%42 25/Furkan, 32.
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“Insanlara dura dura okuman i¢in onu béliimlere ayirdik®*® denilmistir. Kur’4n’m bu
yontemi, hifzin1 ve anlasilmasini kolaylastirmanin haricinde hem fertlerin itikadiyla
hem de sosyal olaylarla aktiicl olarak ilgilenmesinden baska bir anlam ifade

etmeyecektir.

Cahiliyye kiiltiiriinden ¢ikilmaya calisilan Mekke doneminde (13 yila yakin),
Kur’an’m tgte birinden azi nazil olmustur. Dénem tesrii, ortada heniiz toplumsal
yasam1 diizenleyecek merkezi bir iktidar olmadigindan yargi ve yaptirimlarla
desteklenmesi gereken ferdi ve ictimai hukik normlariyla ilgilenmemis; sadece dinin
ve diinyanin esaslarina ait umami kaideler ile zarGri ve ebedi degismez esaslari
aciklamakla yetinmistir.644 Mekki sireler, inang esaslari ile ilgilidirler. Ferde hitap
ederler ve onun rihuna yonelik telkinlerde bulunurlar. Medeni sireler ise hayatin
hukiki, cezai, sosyal ve siyasi meseleleriyle ilgili kurallarla dolu olup olugsmakta olan
sosyal ve siyasi yapiya yol gosterirler.®* Bu nedenle islam’in evrensel mesajinmn
Mekki ayetlerde gizli oldugu, Medeni ayetlerin ise 0 zamanki toplum yapisina bir

terceme oldugu ifade edilmistir.**®

Delil ve kaynaklar, tesri sirasindaki zamanin genislik ve darligina, timmetin
karsilastig1 problemlerin ¢okluguna ve azligina bagl olarak az veya ¢oktur. Nitekim
iman ve ahlak meseleleri, Sari’den gelen delil ve eserler bakimimndan muamelat ve
nevazil meselelerinden daha {istiin durumdadir. Ciinkii immetin Allah’1, Peygamberi,
ahireti ve ibadetleri tanimamasi, muamelelerdeki cehaletinden ¢ok daha derin ve
siddetlidir. Bu nedenle Mekke doneminde tesrii fadliyet, usilu’d-dini beyan; Allaha,
Rastliine ve ahirete imana davet; adalet, ihsan, vade vefa, affetme, sabir, sadece
Allah’tan havf ve siikiir gibi mekarim-i ahlaki emir; zina, 6ldiirme, kiz g¢ocuklarini
diri diri gdmme, Olcii ve tartida cimrilik gibi kotii ahlaktan sakindirma ve kiifiir olan

her seyden menetme siretlerinde olmustur.®*’

®43 17/isra, 106.

844 Carullah, islam Seriatinin Esaslari, ss. 24-26.

%% Hassan, age., s. 68.

%46 M. Mahmud Taha, Isldm 'in Ikinci Mesaju, istanbul: Kalkedon, 2008, ss. 123-170.
*7 Ibn Astr, age., s. 70.
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Mekke’de farz kilinan namaz ve zekat®*®

gibi ibadetler, tafsilatli degildir.
Mekke’de zekat, kurumsal anlaminda degil belli bir miktar tayin edilmeksizin ve
belli bir nizdmi olmaksizin goéniillii para yardimi yahut ahlaki arnma anlaminda
kullanilmistir. Bu is i¢in gorevlendirilen idari bir kadro da yok‘fu.649 Mekke’deki
Allah’tan baskasi adina veya Allah’in adi anilmadan bogazlanan kurbanlar ile lesin,

650

akmis kanin ve domuz etinin haramligi>™" gibi az miktardaki tafsili ameli ahkam da

651

akaidi prensiplerle ilgilidir.”>> Cocuklar1 6ldiirmek ve kiz ¢ocuklarini diri diri

gommek tehlikeli ¢irkinlik ve igrencliklerdendir.®®?

Medine déneminde ise, imani yonden belli bir olgunluga erismis olan topluma
hukiki diizenlemeler getirilmeye baslamistir. Bu donemde Mekke donemi konularina
olan ilginin devam etmesinin yaninda ibadat, muamelat, cihad, nikdh, vasiyyet,
miras, yemin, dava, uk(bat ve devletleraras1 miinasebetlere dair ameli ahkam
tesriinde bulunan ayetler inmistir.°>>Ahkam ayetleri; namaz, orug, hac ve zekét gibi
tiim ibadet islerine; bey’, icare, riba gibi tim medeni islere; katl, hirsizlik ve yol
kesme/eskiyalik gibi cinal islere; evlilik, bosanma ve miras gibi tiim aileyle ilgili
islere; savag, muhariplerle iliskiler, onlarla ahitlesmeler ve harp ganimetleri gibi

devletlerarasi iligkilere kadar insana ait her alanla ilgilidir.

Kur’an’in, ameli ahkdmi Medine’de getirerek seriat boyutunu hissettirmeye
baglamasinin nedeni, Miislimanlarin durumunun degisip kendi baslarina sosyal,
politik ve ekonomik yasamda bir varlik gdstermeye ve toplumsal bir hayat insa
etmeye baslamalaridir. Bu nedenle ferdin sahsiyetini olusturma, aileyi koruma,
iligkileri diizenleme gibi hususlarda hem duyulan ihtiyaglar1 karsilamak hem de bir
cemiyet ve devlet yaratmak igin tesride bulunma ihtiyaci ortaya ¢ikmis®™; ibtidaen
ya da sorulan bir soru ve yasanan gercek olaylar lizerine (vifaki) hiikiimler tesrii

olmusgtur.®®

%48 7/Araf 56; 23/Mu’minun 4.

*® Hassan, age., s. 68; Eskar, age., ss. 41-44; Karaman, Isldm Hukik Tarihi, ss. 37; Keskioglu, Fikih
Tarihi ve Islam Hukuku, s. 24.

%0 6/En’am 118, 121, 136, 138, 139, 145.

651 Egkar, age., s. 43.

%2 En’am 137, 140.

%53 Karaman, Islam Hukiik Tarihi, s. 37; Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 24.

%4 Carullah, Islam Seriatinin Esaslar, ss. 24-26; Eskar, age., s. 44.

855 Karaman, Islam Hukik Térihi, s. 38.
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Bir yandan toplumda sosyo-etik deger tasiyan orf ve adetler kabul edilmis,
diger yandan ise IslAm’m temel ilkeleriyle bagdasmasi miimkiin olmayan

uygulamalar kaldirilarak yerlerine yeni hiikiimler konmustur.®*®

Hastalik, yolculuk,
baski, yanilma ve unutma gibi durumlara sadece bu devre degil tiim zamanlara samil
kolaylik prensibi getirilmistir.®*®’ Namaz, orug, hac ve zekat seklindeki dort temel

ibadet, sekil sartlari ile degil; manasi, 6nemi ve amaci Oncelenerek anlatilmigtir.

Kur’an, ferdi, ictimai, siyasi ve idarl miinasebetleri diizenlerken idealleriyle
celisen bircok olgunun ortadan kaldirilmasini muhataplarinin heniiz hazir olmamasi
nedeniyle zamana birakmis ve hedeflerini gerc¢eklestirebilmek igin tedricilik ve nesh
gibi yontemler uygulamlstlr.658 Ornegin, namaz baslangigta sabah aksam iki vakit
iken sonra bes vakte ¢ikarilmistir. Zekat miktarlar1 dnceleri herkesin kendi istek ve
giicline birakilmis, sonra ise miktarlar sabit ve mecburi hale getirilmistir. Sarabin
once zararli oldugu bildirilmis, sonra sarhos iken namaza yaklasilmamasi emredilmis
en sonunda da kesin olarak yasaklanmistir. Miisliimanlar gii¢siiz oldugu i¢in Mekke
doneminde sabretmeleri istenmis, Medine’de ¢ogalip giliglenmeleri iizerine ilk etapta
midafaa harbine izin verilmistir. En sonunda ise din yiiziinden baski kalkincaya, din
ve vicdan hiirriyeti hakim oluncaya kadar savasmak farz kilmmistir.**® Bu tutum,
toplumsal gerceklige teslimiyet gibi goziikse de aslinda toplumsal gergekligi

degistirmek i¢in atilmis 6nemli bir adimdir.®®

Vahiy dénemi hiikiimlerinde, niizGl zamaninin imkanlari ve gergekleri esas
alinmustir. Ornegin namaz vakitleri ile orucun giinliik baslangi¢ ve bitis vakitleri
giinese; ramazan aymin baslangic1 ve bitisi hilale gore tayin olunmustur.®®! Yarg
karar1 i¢in o giinkii sartlarda en dnemli delillerden olan sahitlik esas alinmugtir.®®?
Diismana karst hazirhikli olun emri, zamanmn en seri araci olan at, prototipinde

verilmistir. Sayica az olunan doénemlerde, bir mii’'minin on kafire bedel oldugu

®® Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 227, 232; Muhammed Mustafa es-Selebi, el-Medhal fi't-Tarif bi’l-
Fikhi’l-Islami, 2. bs., Matbaatu’t-Te’lif, Misir, ty., 57-59.

87 Karaman, Isldm Hukik Térihi, ss. 38-40, Kose, Islam Hukitkuna Giris, ss. 141-151.

%8 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 49.

89 Karaman, Isldm Hukik Térihi, ss. 38-40, Kose, Islam Hukitkuna Giris, ss. 141-151; 16/Nahl 67;
2/Bakara 219; 5/Maide 90-91.

6%0 Canatan, agm., s. 65.
661 11/Hud 114; 17/isra 78; 20/Taha 130; 2/Bakara 185, 187.
%62 2/Bakara 282-283.
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sdylenmis, fakat say1 artinca bu hiikiim degistirilmistir.®®® Zamanin evlerinin ve
kapilarinin yapisindan dolayi, {i¢ defa izin istemeden ve izin verilmeden yabanci bir
eve girmek menedilmis, misafirlikte fazla oturulmamasi istenmis; ii¢ vakitte ebeveyn

odasina girmek yasatklanmlstlr.664

Hukiki diizenlemelerde sirf bigimsel bir diizenleme ile yetinilmeyip kamiya
yarar saglama da hedeflenmistir. Ornegin goriisme siiresini uzatan bazi kimseler,
hem Hz. Peygamberi zor durumda birakiyor hem de Hz. Peygamberin ilgiye daha
cok muhta¢ olanlara gerektigi kadar zaman ayirmasini engellemis oluyorlardi. Bu
nedenle Allah, hem Hz. Peygamber’in isini kolaylastirmak hem kamusal yarar
saglamak hem de Hz. Peygamberin huzurunu bos yere isgal edenleri ayiklamak icin
zorluk barindiran bir hiikkiim konarak Hz. Peygamberle goriismek isteyenlerin

goriismeden dnce sadaka vermesini emretmistir.®®®

Zira bu ustliin islemesi halinde, fakirlere ayrilan fonun kaynagi gii¢lendirilmis
olacakti. Diger yandan, bu diizenlemeyle miinafiklarin Restlullah’in huzurunu isgal
etmelerinin engellenmesi veya bunlarin mii’'minlerden ayirt edilmelerinin
hedeflenmis olabilecegi666 de ifade edilmistir. Ciinkii onlarin Hz. Peygamberi samimi
olarak dinlemek gibi bir amaglar1 olamayacagi i¢in bu ugurda maddi bir fedakarlikta

bulunmay1 gbze almalari beklenemez.®®’

Hiikiimlerde muhataplara, imani ve ahlaki durumlarinin kuvvet durumuna gore
tercihte bulunabilmeleri i¢in; “ihtiyar kadin ziynetlerini agiga ¢ikarmayacak sekilde
acilabilir, ama iffetli olmas1 daha iyidir; maktiliin yakinlarinin kisas talebi iyidir,
ama affetmesi daha iyidir; hasta ve yolcu orug tutmayabilir, ama tutmalar1 daha
iyidir®® Srneklerinde oldugu gibi muhayyerlik taminmistir. Taleplerin gogunda,
“orucun, sorumluluk bilinci agilamak i¢in oldugu, namazin hayasizliktan alikoydugu,
zekatin, servetin zenginler arasinda doniip dolasmamasi i¢in emredildigi, erkeklerin

kavvamliginin, malindan infak etmesinden dolay1 oldugu, kadin i¢in zor donemler

863 8/Enfal 60, 65-66.

%64 Buhari, Isti’zam 13; Miislim, Adab 7; 24/Nur suresi 28, 57; 33/Ahzab 53.

865 58/Miicadele, 12-13.

®® Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin Fahruddin er-Razi (6. 606), Mefatihu'l-Gayb (et-
Tefsiru'l-Kebir), Beyrut: Daru Thyai’t-Turés, 1420, c. 29, s. 496.

%7 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2022, c. 5, ss. 274-275.

688 2/Bakara 184; 5/Maide 45; 24/Nur 60.
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oldugu i¢in hayiz iken ondan uzak durulmasi gerektigi, seytanin igcki ve kumarla
insanlar arasina diismanlik ve kin sokmak ve de Allah’t anmaktan alikoymak
istedigi”®®® gibi 6rneklerde goriildiigii iizere sebep ve hikmet agikca beyan edilerek

muhataplara hiikmiin gerekgesi aciklanmistir.

Hukiimlerin hikmeti, bazen agik¢a zikredilmese bile az bir diisiinme ile
bulunabilecek mahiyettedir. Ornegin, adam &ldiirmeye verilecek cezd, canimn
korunmasina yonelik bir hukiki diizenlemedir ki bu gibi hukiik normlarinin konulus
amaglart ve gayeleri bireylerin hak kaybina ugramamasi ve toplumsal diizeninin

»671 ayeti, kisasin

saglanmasi icindir.’”® Zaten “kisasta sizin i¢in hayat vardir
hikmetini ortaya koyar. Zira 6ldiiren 6ldiiriilecegini bildigi igin kisas cezasi caydirici
olacak hem o6ldiirme diisiincesinde olan vazgegerek hem de oSldiiriilmek istenen

hayatta kalarak iki kisi i¢in de kisas hayatta kalma sebebi olacaktir.

Tekliflerde ve cezalarda alternatif yollar onerilmistir. Ornegin, yaptigi is
nedeniyle oruca tiim giiclinii harcayarak tutabilenlere fidye verebilme ruhsati
getirilmis, savas gibi sikintili ortamlarda namazin kilinis sekli degistirilmis, su
bulunamadiginda teyemmiim emredilmis, zekatin sarf yerlerinde oldugu gibi
harcama bigimi i¢in birgok yollar gosterilmig, yemin, zihar ve katl keffaretlerinde
orug, yedirme, giydirme, kole azat etme gibi secenekler sunulmustur.®”? “Miisrifler
seytanin kardesleridir; icki, kumar, dikili taslar ve sans oklar1 seytan isi birer

59673

pisliktir; zina, hayasizlik ve kotii bir yoldur™'® gibi ayetlerde istenmeyen seylerden

alikoymak i¢in kotii gdsterme bir metod olarak benimsenmistir.

Kur’an, hiikiim ingd faaliyetini toplumsal taleplere ve Hz. Peygamberin
namazda Mescid-i Harama yonelme® isteginde oldugu gibi beklentilere dayal
olarak da gerceklestirmistir. Kur’an’da, Peygambere hitaben “Sana soruyorlar: De
ki...” kalibiyla bircok ayet bulunmaktadir. Bu, bir iletisim sekli olarak vahyin tek
yonlii, yani her zaman yukaridan asagiya degil, bazen de asagidan yukariya dogru

isledigini  gostermektedir. Bunun anlami Kur’an’m, muhataplarinin soru ve

669 2/Bakara 179, 183, 222; 4/Nisa, 34; 5/Maide 91; 29/Ankebut 45; 59/Hasr 7.

%% fbn Asir, Age., s. 225.

%71 2/Bakara 179.

672 2/Bakara 178, 184; 4/Nisa 43, 92, 101-102; 5/Maide 6, 89; 9/Tevbe 60; 58/Miicadele 1-4.
873 5/Maide 90; 17/isra 27, 32.

674 2/Bakara 143-144.
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sorunlara kayitsiz kalmamasi ve beklentilere cevap vermesinden bagka bir sey
degildir.®™

Hiikiim insainda ve yiiriirligiiniin saglanmasinda kesin kararlilik sergilenmistir.
“Miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; sizde sertlik bulsunlar, Allah’tan bir ceza ve
bir ibret olmasi i¢in hirsizin ellerini kesin, zinakarlara Allah’in dini i¢in aclmaym”676
gibi ayetlerde caydirici olmasi igin hiikiimleri ihldl edenlere miisdmahasiz
davranilmas1 emredilmistir. Ayrica Kisiye dzel hiikiimler de konmustur. Ornegin Hz.

Peygambere gece namazi emredilmis, dortten fazla kadinla evlilige devam etmesine

izin verilmis, Peygamberin esleri inananlarin anneleri sayllmlstlr.677

Son olarak, Kur’an’daki hiikiim insa metodu ile bu metodun isleyis siirecini ele

almak istiyoruz. Bu konuda hakkinda {i¢ varsayimdan bahsedebiliriz:

Birincisi, talebin nazil olup (huktki metnin) uygulamanin daha sonra baglamasi
seklinde olabilir. Ornegin zekat, Mekke'de emredilmis®’® fakat uygulamasi sarf
yerlerinin beyani ile Medine’de®”® olmustur. Kital/savas, Mekke’de Mesrl

kilinmus®®, fakat uygulama Medine’de baslamustir.®®

Ikincisi, niiziiliin (hukiki metnin olusumunun) uygulamadan sonra olmasi
seklinde olabilir. Ornegin Cuma namazi, Mekke’de iken k111nmaktayd1682; fakat
Cuma namazini emreden ayet®®® Medine'de inmistir. Abdest ve Gusiil de Mekke’de
bilinmekteydi. Fakat bunlarla ilgili emir, Medine’de Beni Miistalik/Miireysi
gazvesinde (h. 5/626)°® ilk vahiyden 17 yil sonra gelmistir. Ancak bu sekliyle bir
problem dogmaktadir. Zira Hz. Peygambere, Islim’m ilk yillarinda namazin
emredilmis olup abdest, gusiil ve bunlardan bedel teyemmiimiin daha sonralari

emredilmis olmasi akla, namazlar uzun bir siire abdestsiz mi kilindi? sorusunu

675 Canatan, agm., s. 65.

676 2/Bakara 191; 5/Maide, 33-34, 3824/Nir 2.

877 17/isra 79; 73/Miizzemmil 1-7; 33/Ahzab 6, 51-52.

678 73/Miizzemmil 20.

87 6/En'am 141; 2/Bakara 43; 9/Tevbe 60.

880 73 /Miizzemmil 20.

%81 3/Al-i imran 13, 121-127; 8/Enfal 8-12.

%82 Ali Osman Ates, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliyye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, doktora
tezi, [zmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989, ss. 37-38

683 62/Cuma, 9-11.

%84 5/Maide 6; 4/Nisa 43.
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getirmektedir. Ciinkii namaz, Mekke doneminde yerine getirilen bir ibadet olup

85 jki vakit ve

miraca kadar sabah giines dogmadan ve aksam giines batmadan 6nce
ikiser rek’atl olarak kilinmaktaydi. Bes vakit namaz ise Isra gecesi (hicretten 1,5 yil
once 620) farz kilinmis; daha Oncesinde ise Hz. Peygamber’den gece namazina

kalkmasi da istenmistir.®®

Alimler, taharetsiz kilinan namazin sahih olmayacag: 6n kabuliinden hareketle
farkli gortsler ileri siirmiisler ve abdestin, Mekke’de Cebrail’in 6gretmesiyle (vahy-i
gayr-i metluvv) sabit olup da Kur’an’la Medine’de m1 teyid edildigi ya da ser’u men
kablena ile mi sabit oldugu hususlarinda ihtilaf etmistir.®®’ ibn Hisdm’in rivayetine
gore Cebrail, Hz. Peygambere abdesti ve namazi Nur daginda ilk vahyi getirdiginde
ogretmistir.®®® Fakat bu goriis, makal gorinmemektedir. Ciinkii cahiliyye déneminde
Haniflerin yaninda miisrik Araplar da ciinliip olduklar1 zaman boy abdesti

almaktaydilar.®®

Ebl Siifyan, Bedir Savaginda ordusunun hezimete ugramasindan
sonra Hz. Peygamberle bir daha savasincaya kadar ciiniipliikten dolay1 boy abdesti
almamaya yemin etmisti.®®® Bu rivayetlerden hareketle Siiheyli, “Ciiniipliikten ve
hayizdan dolay1 gusletmek, cahiliye devrinde Hz. Ibrahim’in dininden kalma bir iz

olarak kendisiyle amel edilen bir husustu” demektedir.”®"

Bu soOylenenlere gore abdest ve gusiil, Mekke’de Onceki {immetlerin
uygulamasi iizere bilinmekteydi. Amel ediliyor olmasina ragmen hem cumayi hem
de abdest ve guslii teyid eden ayetlerin inmesinin hikmeti, uygulamanin metluvv

olmasini saglamak olarak ifade edilebilir.

Ugiinciisii, talebin niizalii ile uygulamanin aym anda baslamasi seklinde

olabilir. Bunun 6rnegi ¢oktur.

685 40/Gafir, 55.
886 73/Miizzemmil 1-7.
887 Abdulkadir Sener, “Abdest”, Istanbul: DiA., 1988, c. 1, s. 68, ss. 68-70.

%88 Ebt Muhammed Abdulmelik Ibn Hisam, (6. 213), es-Siratu 'n-Nebeviyyetu li ibni Hisdm, Seriketu
Mektebe ve Matbaatu Mustafa el-Babi, 1375/1955, c. 1, s. 244,

%9 Ebu Cafer Muhammed ibn Habib, (6. 245) Kitabu I-Muhabber, Beyrit, t.y., s. 319.
%90 Muhammed b. ishéak (6. 151), Siretu Ibn Ishdk, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1398/1978, s. 310.
%1 fbn Hisam, Sire, €. 1, 5. 510; c. 2, s. 44; Taberi, Tarih, c. 2, ss. 483-484
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3.1. 1. 3. 1. Hukiiki Ayetlerin Miktar:

Ahkam ayetleri kavrami ile beserl miindsebetleri diizenleyen, ferdi veya ictimai
planda bazi fiilleri emreden veya yasaklayan ameli/fikhi hiikiimler igeren ayetler,

diger bir deyisle ameli/fikhi hiikiimlere kaynaklik eden ayetler kastedilir.**

Nasslarin smurli, olaylarin ise sinirsiz oldugu®® hep ifade edile gelmistir. Bu
nedenle kantin boslugu kavramini anlamlandirabilmek i¢in 6ncelikle Kur’an’in

igerigindeki hukiiki ayetlerin miktariyla ilgili ifade edilenlere géz atmak istiyoruz.

Alimlerin genel temayiilii, Kur’an’in ana konularmi iigle smirlandirmak ve
diger konular1 tali olarak gormek seklindedir. Mesela Fahruddin Razi’ye gore,
Kur’an’in asil maksadi, tevhid, niibivvet ve meaddan ibaret olan {i¢ konuyu
anlatmak olup diger konular, bu ana konular1 agiklamak icindir. Resit Riza’ya gore,
Kur’an’in temel konular tevhid, ibadet-tesri ve muamelat®® Fazlur Rahman’a gore,
Allah, insan ve toplumdur.®®® Musa Carullah ise tevhid, insan hayatinin hidayet
yollar1 ve diinya hayatinin halki ile insanin gelecegi ve ebedi hayatin halki seklinde
ticlii bir taksim yapmlstlr.696

Mehdi Bazergan, Kur’an’in asli ve feri konularini oranlarla ifade etmistir.
Onun tespitlerine gore Kur’an, su sekiz asli temaya atifta bulunmaktadir:*%’ Ayetlerin
%30’u risalet, %26’s1 kiyamet, 6lim ve ahiret, %23,5’u kissalar, %12’si I[slam
timmeti ve ehl-i kitap, % 7’si dini hiikiimler, % 4’ cihat, % 3’{i insanin yaratilis1 ve
ozellikleri ile seytan ve cin gibi varliklar, % 0, 35’1 Hz. Muhammed’in ailesi ile
ilgilidir.

Bazergan’in bu tespitlerine gore, dini hiikiimler (terbiye, ahlaki ve fikhi) ve
cihat hiikiimlerin oram1 %11civarindadir. Bunun anlami ahkam ayetlerinin Kur’an’in

onda birine tekabiil etmesidir. Bu orana terbiye ve ahlak Ogretilerinin de dahil

%92 Dervis Dokgoz, “Isari/Tasavvufi Tefsirlerde Ahkam Ayetlerinin Yorumlanmasinda 1’tibar

Yoénteminin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Say1 37, 2021,
s. 118.

%% Ebt Haimid Muhammed el-Gazzali, el-Munkizu mine’d-Daldl, Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, ty.,
s. 62.
%9 Hasan Yilmaz, Kur’dn ve Muhtevast, Ankara: Fecr Yayinevi, 2008, ss. 27-28, 41.

%% Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur’dn, (cev. Alparslan Agikgeng), Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999, ss. 21-22.

8% Carullah, Islam Seriatinin Esaslart, . 45.
697 Yilmaz, Kur’dn ve Muhtevasi, $S. 55-56.
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edildigini dikkate alirsak ahkam ayetlerinin oran1 daha da diisecektir. Bu demektir ki,
toplumsal yasami1 diizenleyen muamelatla ilgili ayetlerin miktar1 Kur’an’in %10’unu

asmatmaktaldlr.698

Bir bagka ¢aligmaya gore Kur’an’daki hukdki ayetlerin sayilari hakkinda sunlar
sOylenmistir: “Miikellefin s6z, fiill ve davranislar1 ile insanlar arasi iligkileri
diizenleyen ahkamdan; ibadetlerle ilgili olanlar (89 ayet) iken muamelatla ilgili
olanlar su bahislerden olusmaktadir: Aile hukiku ile ilgili hiikiimler (70 ayet),
bor¢lar huktku ile ilgili hiikiimler (70 ayet), yarg: hukiku ile ilgili hiikiimler (13
ayet), ceza hukiku ile ilgili hitkiimler (30 ayet), idare hukiku ile ilgili hitkiimler (10
ayet), devletler hukiiku ile ilgili hitkkiimler (25 ayet) ve devlet gelir giderleri ile ilgili
iktisadi hiikiimler (10 ayet) olmak {izere toplamda 317 kadar ayet, ahkadm
icermektedir.®®® Bu galismaya gore de ahkdm ayetleri, Kur’an’in yirmide biri, yani
%51 kadardir.

Hikiim bildiren ayetlerle ilgili tespitlerin ortaya koydugu sonug, Kur’an’da her
sey birebir hazir olarak bulunmamakta, hayata dair pek ¢ok seyin hiikmii ictihad ve
yoruma ihtiya¢ duymaktadir. Kur’an’mn hem konulari hem de islubu cesitlidir; zira
hem siradan insana hem de disiiniir ve aydinlara hitap etmektedir. Kur’an’daki
hukiksal hiikiimlerle beraber ahlaki ilke ve degerler de hayati diizenlemede 6nemli
bir rol oynamaktadir. Bu bakimdan Kur’an’daki normlari, ahlaksal ve hukiksal

normlar olarak ikiye ayirmakta yarar bulunmaktadir.

Kur’an’da huktksal normlarin az olmasi, hukik sosyolojisi agisindan iki
anlama gelmektedir: Ik olarak Kur’an, hayatin hukfksal normlara sigdirilamayacak
kadar dinamik, karmasik ve cesitlilik arz ettigini tanimakta ve hayatin tiimiiyle
hukiikun kontrolii altina sokulmasina miisaade etmemektedir. Nitekim Islam
huktkculariin Kur’an ve Siinnet yaninda baska kaynaklar1 da hukikun kaynagi
olarak kabul etmis olmalari bunu teyit etmektedir. Ikinci olarak hukik, ahlakin
uzantisinda olup ahlakin ¢6zemedigi meseleler s6z konusu oldugunda devreye

girmektedir.”®

6%8 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 39; Yilmaz, Kur’an ve Muhtevast, SS. 55-56.
%9 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 39; Ayrica bak., Karaman, sldm Hukik Tarihi, s. 42.
"% Canatan, agm., s. 71.
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Ayrica bir davranigsin emredilmesi veya yasaklanmasindan 6nce, emreden ve
muhatap arasinda giiven bagimin kurulmasi gerekir. Bu nedenle Kur’an, yaradanina
giivenen bir mii’min toplum olusturmak ig¢in fertlerin itikadi ve ahlaki agidan
olgunluga ermesini 6n planda tutmus, az sayidaki ameli hiikkiimleri ise bu zemin
tizerine koymustur. Amell hiikiimlerdeki emir ve yasaklarda da illet ve hikmet

genelde agiklanarak ahlaki bir yol izlenmistir.”®*

3. 1. 1. 3. 2. Kaniin Boslugu (Meskiitun anh)

Karsilasilan meselenin, dogrudan mevcut nasslar kapsamina katilamamasina,
kanin boslugu denilmistir. Nasslarda olaya uygulanabilir bir hiikkiim bulunmasina
ragmen anlaminin tesbiti i¢in hiikiim dig1 unsurlara bagvurmayi gerektiren durumlar

da olabilmektedir. Bu durumlara ise ‘hiikiim ici bosluklar’ denilmistir.

Tesri faaliyetinde nadir meseleler disinda ayrintiya girilmemis, yeterli miktarda
temel ilkeler getirilmistir. Bunun anlami, siire¢ igerisinde karsilasilacak olan ciiz’i
mevzularin ¢oziimiinlin, konmus genel ilkeler cercevesinde zaman ve mekéan
sartlarina gore ihtiyaca gore yapilacak olmasi demektir. Eger hukdk, belirli bir kavim
ile veya belli bir zaman ile kayitli olsayd: teferruata girilir ve verilen hiikiimler
sonsuza dek ayni sekilde kalabilirdi. Hiikmii belirlenmeyen bir¢gok konunun
fukahanin ictihAdina birakilmis olmasi Islam’in evrenselligine ve siirekliligine uygun

diiser.

Kur’an, bilhassa muamelat alaninda pek ¢ok konuda susmak (mesk{itun anh),
suretiyle beser zekasina genis bir saha agmis ve insanlarin goriis alanini daraltip
onlar1 darliga diisiirecegi i¢in siiklit edilen konularda vahiy gelmesine ve hiikiim
konmasina sebep olacak ve fikih disiincesini donduracak soru sorulmasi
yasaklanmlstlr.703 Bagka bir deyisle, teferruata ait her meselede tesri kaynagindan
cevap arama yasaklanmis; yeni durumlarin ¢éziimii genel esaslara havale edilmistir.
Boylece pek cok sey zamanin ve mekanin icabina terk edilmis ve sonraki nesillere

yeni ve degisen sartlara ayak uydurabilecekleri genis bir hareket alam

"' Bardakoglu, Miislimanhgimizla Yiizlesme, s. 144.

%2 Dénmez, “Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu”, ss. 38-39.

%% 5/Maide, 101-102; 2/Bakara 66-71; Buhari, I’tisim 3; Miislim, Fezail 130, 132, 133; Erdogan,
Ahkamin Degigmesi, ss. 40-41.
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birakilmistir.”* Bir hadiste sdyle denir: “Allah, yapilmas1 gerekenleri, farz kilmustir;
onlar1 zadyi etmeyin. Bazi seyleri de yasaklamistir, onlar1 da ¢ignemeyin. Sinirlar
koymustur, onlar1 agsmayin. Baz1 seyler hakkinda da unuttugundan degil size olan
merhametinden dolayi siikit etmistir, onlar1 da deselemeyin.”705 Bir baska hadiste de
soyle denir: “Insanlarin en kétiisii, bir seyi sorup da sorusunun o seyin harim

»7% fmam Malik, farazi olaylar iiretmeyi hos

707

kilinmasina sebep oldugu kimsedir.

gormez; olsun, o zaman diisiiniiriiz derdi.

Uveymir el-Aclani, Asim’dan su soruyu Hz. Peygambere sormasini istedi: “Bir
adam karismi biriyle yakalasa, onu 6ldiirebilir mi? Oldiirdiigiinde kendisine kisas
yapilir mi? Yahut boyle bir durumda bu adam ne yapmali? Asim bu soruyu Hz.
Peygambere sordu. Asim soyle diyor: Rastlullah sorulardan hoslanmadi ve
ayipladi.”® Ibn Abbas der ki: “Rastlullahin ashabi, Hz. Peygamber vefat edinceye

kadar on ti¢ soru sormuslardir ki, bunlarin hepsi Kur’an’dadir.

Kanin bosluklari, kdntiin koyucunun bilerek veya unutma-ihmal sonucu bosluk
birakmis olmasi bakimindan bilin¢li bosluklar ve bilingsiz bosluklar seklinde bir
ayrima tabi tutuldugu gibi; boslugun acgikligi-kapaliligi bakimindan da ayrima tabi

" Cok soru sormanmn yasaklanmasmdanm Sari’nin, bilingli olarak

tutulmustur.
kanGn boslugu biraktigr kanaati olusturmaktadir. Modern kodifikasyonda, kantin
boslugu denince bilingsiz bosluklar akla geldigi halde, Islam tesriinde kantin boslugu
tabiri kullanildiginda, sadece, Sariin bilerek diizenlemedigi ve ¢dzlimiinii ictihdda
biraktig1 durumlar akla gelmelidir. Ayrica Allah’in bir konuda hiikiim koymamasi iki
sekilde diistiniilebilir. Ya hiikiim konulmasin1 gerektirecek sebep (esbab-1 micibe)

heniiz yoktur; ya da hiikiim konulmasini gerektirecek sebep oldugu halde siikit

"% K ose, “Hz. Omerin Bazi Uygulamalari”, s. 32-33.

% Ebi’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni (6. 385), Sunenu 'd-Darekutni, (Thk. Suayb Arnavud),
Beyrit: Muessesetu’r-Risdle, 1424/2004, c. 5, s. 325; Satibi, [’tisam, c. 1, s. 104; Satibi,
Muvdfakat, c. 1, s. 162.

7% Buhari, I’tisim 3; Ebd David, Siinnet 6.

" bn Astrr, age., s. 100.

7%8 Buhard, Talak 4; Miislim, Lian 1, 14; Muvatta, Talak 34.

" Dénmez, “Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu”, s. 39.

9 5/Maide 101.
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edilmistir. Eger ilk durum sz konusu ise, bosluklar genel kaidelerle doldurulacak;

ikinci durum sz konusu ise siikdit edildigi sekliyle o sey kabul edilecek demektir.”™

“Her seyi aciklamak i¢in sana kitabi indirdik”™*, “yas-kuru ne varsa hepsi

3 gibi ayetlerden hareket eden Zahiriler'™* ve aym goriisteki

apacik kitaptadir
Sevkani’™ gibi diisiinenlere gore Kur’an’da her sey mevcit oldugu i¢in kandn
boslugundan s6z edilemez.”*® Fakat cogunluga gore, kanin boslugu vardir. Zira
nasslarin smirli, olaylarin sinirsiz olmasi; realitede hiikiim ve fetvalarin onda
dokuzunun rey ve istinbatla elde edildigi’"’ goriisleri goz dniinde bulunduruldugunda
kanin boslugu bulunmadig1 goriisiiniin isabetsizligi asikar olur. Su hale gore,
Kur’an’da her seyin bulundugu diisiincesinden maksat, genel prensipler, kaideler,

kiilli yaklagimlar, amag belirlenmesi ve yonlendirme itibari iledir.”*®

Kur’an, kanin bosluklarinin doldurulmas: i¢in stra plrensibi719 koymus, fakat

stranin sekil ve keyfiyetini belirlememistir. Bu demektir ki insanlar, ihtiyaca gére bu

prensibi isletebileceklerdir. Allah adaletle hikmetmeyi’?

emretmis, fakat belli bir
mahkeme sistemi veya muhakeme usilii belirlememistir. Tarihin farkli donemlerinde
insanlar adaleti tesis icin dereceli mahkemeler ihdas etmistir.”** Kur’an’da, bey’ akdi
ile ilgili bey’in heldl, ribdnmn hardm kilindig1’??, ahs-veriste karsilikli rizamn

gerektigi723, alig-veriste sahit tutulmasi’®* ve Cuma vakti alig-veris yapllmama31725

M satibi, Muvdfakt, c. 4, ss. 409-410; ibn Asir, Age., ss. 103-104.

12 16/Nahl, 89.

™3 6/En’am, 59.

"% Ebt Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, (5. 456), Miilahhas Ibtali'l-Kiyds ve'r-Re'y ve'l-Istihsén
ve't-Taklad ve't-Ta'lil, (thk. Said el-Afgani) Dimask, Matbaatu Cadmiatu Dimesk, 1960, s. 5

15 715 Myhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani (6. 1250), Irsddu’l-Fuhiil il Tahkiki IIm’I-Usiil,

(Thk. Ebct Mus’ab Muhammed Said el-Bedri), Dimesk: Déaru’1-Kitabi’l-Arabi, 1419/1999, c. 2, s.
100.

718 Satibi, Muvdfakat, c. 1, s. 173; Abdulvehhab Hallaf, Masaduru't-Tesrii'l-Islami fi mé la Nassa fih,
Kuveyt 1972, s. 36.

T Karaman, I¢tihat, s. 27.

"8 Karaman, I¢tihat, ss. 26-27; Satibi, Muvdfakdt, c. 2, s. 79.

™9 42/Sira, 38; 3/Al-i Imran, 159.

720 4/Nisa, 58; 5/Maide, 49.

" Karadavi, Hasdisu’l-Amme, ss. 222-223; Zerka, Medhal, c. 2, s. 925; Ibn Asdr, age., s. 202;
Fahreddin Atar, Islim Adliye Teskilati, Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaymlari, 1979, Isldm
Adliye Teskilati, ss. 147-150.

22 9|Bakara, 285.
23 4/Nisa, 29.
24 2/Bakara, 282.
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seklinde dort ayet bulunmaktadir.”®®

Mecelle’de ise Kur’anda dort ayetle diizenlenen
bu konu 300’den fazla madde ile diizenlenmistir. Eger bu konu teferruatli olarak
Kur’an’da diizenlenmis olsaydi, hareket alani birakilmamis oldugundan insanlar

farkli zaman ve mekanlarda sikintiya diiserdi.

Kanln bosluklarimi doldurmanin baska bir yontemi de nassin ahkama
delaletidir. Delalet yonlerinin ¢oklugu nasslara esneklik ve Fukahdya genis hareket
sahas1 kazandirmaktadir. S6yle ki, nasslarin ahkdma delaleti ya mantiku yoniiyle ya
da mefthiimu yoniiyledir. Mantlikun delaleti denilince, ibare yoluyla, isare yoluyla,
delale yoluyla ve iktiza yoluyla delalet anlasilir. Mefhimun deléleti denilince de
mefhiimu muvafik ve mefhimu muhalefet anlagilir.”?’ Ornegin ayette, “cocuklar
emziren kadinlarin riziklart ve giyimleri, o6rfe uygun olarak ¢ocuk kendisi igin
dogurulmus olan babaya aittir””®® denilmektedir. Bu 4yetin ibaresine gore siit
annelerin nafakasi siit emen gocugun babasina aittir. Ayet’in isaretine gore ise
cocugun nesebi sadece babaya ait olacaktir. Ciinkii ¢ocuk onun i¢in dogurulmustur.
Mefhimu muvafakat yolu ile de siit annelerin tedavi masraflart da ¢ocugun babasina

729

ait olacag1’ “” anlasilacaktir.

Nasslardaki delalet zenginligi, yeni hadiselere ¢o6ziim bulabilme imkani
sagladig1 gibi kendi diislincesini Kur’an’a onaylatmak diistincesindeki kisiler i¢in bir
istismar arac1 olabilmistir. Bu nedenle Hz. Ali, Akil’e ya da Ibn Abbas’a, inkarcilara
karsi Kur’an’dan delil getirmemesini; zira ayni delilin aleyhe dondiiriilebilecegini

soylemistir.”*°

3.1.2. SUNNET AHKAMINDA PSiKO-SOSYAL GERCEKLIK

Stinnet, Hz. Peygamberin yasantisin1 zaman ve mekandan soyutlayarak O’nun
soz, fiil ve takrirlerinden c¢ikarilan kalic1 ilkeler, amaglar ve sonuglardir. Hz.

Peygamber bugiin yasasayd: oyle degil boyle soylerdi tarzindaki yorumlar, hadisin

725 62/Cuma, 9.

28 Hallaf, Masddur, s. 157-159.

"?"Hallaf, Masddur, 5.159; Ilmu Usali’l-Fikh, s. 140 vd.

728 2/Bakara 232.

729 Hallaf, Masddir, s.160.

0 Muhammed Eba Zehrd, Tdrihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye fi’s-Sivise ve’l-Akdid ve Tarihu’l-
Mezéhibi I-Fikhiyye, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts., ss. 108-109.
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3! Hadis ve Siinnet, Imdm Safii sonrasi

degil slinnetin itibara alindiginin delilidir.
dénemde aynilestirilmistir.’*2

Hz. Peygamber, Kur’an’1 ilk yorumlayan ve pratige aktaran oldugu gibi iginden
ciktigi Arap toplumunu da iyi bilmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in,
yorumlarinda ve davranislarinda Arap toplumunun duyarliliklarini, geleneklerini ve
zihniyetini dikkate aldigimi1 s6ylemek gerekecektir. Zira Siinnet, Kur’an’in yasayan
bir formu olup Arap toplumuna yonelik bir uygulamasidir. Stinnet, Kur’anla tarih ve

toplumu bulusturandir.”

Hz. Peygamber’in vahiy gelmeyen hususlarda kendi re’yi ve sahdbenin
onerisi’®* ile hareket ettigi bilinen bir gercektir. Zaten Hz. Peygamber, "Hakkinda

bana vahy indirilmeyen konularda, reyimle hiikmederim" buyurmustur.”

Re’yinde
isabet ettigi gibi hata ettigi736 de olmustur. Hz. Peygamberin re’y kullanmasi, istisare
yapmasi ve az sonra ele alacagimiz orneklerde goriilecegi iizere uygulamalarinin
ferdi ve ictimai sart ve ihtiyaglara gore degisiklik gostermesi Siinnetin sosyal hayatla

diyalektik bir iliski i¢erisinde oldugunun kantidir.”’

3. 1. 2. 1. Siinnette Tesri Yontemi

Aslinda Stinnetin tesri yontemi Kur’an’dan farkli degildir. Zira fikhin dogdugu
vahiy donemi, aynt zamanda Hz. Peygamberin risilet ve niiblivvet donemidir.
Binaenaleyh bu devirde fikhi ameli ahkam, vahiy ve Hz. Peygamberin ictihadlariyla
insa ve islevsel olmaktadir.

Fakat Hz. Peygamber hem dini hem de hayata dair ferdi ve i¢timai konularda

re’y kullanip igtihddda bulundugundan bilhassa hayata dair olanlar1 hangi vasifla

yaptiginin tespit edilerek bu tiir tasarruflarmin baglayiciliginin, evrensellik ve

31 Bardakoglu, Miislimanhigimizla Yiizlesme, s. 174.

%2 M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Otto Yayinlari, 2015, ss. 52-67, 107-129;
Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: TDVY., 1999, ss. 39-43.

33 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 56; Satibi, Muvdfakat, c. 4, s. 30-33.

73 Ornek olarak bak., 33/Ahzab 9-10.

73 Ebi Davad, Akdiyye 7.

73 Hatalarindan dolay1 uyarilmastyla ilgili olarak bak., 10/Tevbe 43; 8/Enfil 67-68; 66/Tahrim 1-3;
80/Abese 1-3; Miislim, Fedail 4

Sirin Giil, Islam Hukikunda Hiikiim Cikarma Yontemleriyle Sosyal Degisim Arasindaki Iliski,
Doktora Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 30.

737
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yerelliginin degerlendirilmesi gerekmektedir. Yine bu donemde ashédbin ictihadda
bulunmasi da 6nemlidir. Denebilir ki, Hz. Peygamberin ictihadi vahyin, sahabenin
ictihad1 ise Hz. Peygamberin kontrolii altindadir.”® Fakat, vahiy ve Siinnetin
dogrudan ahkama miidahil oldugu bu devirdeki sahabe ictihddlarinin dini saha ile
degil diinyevi saha ile ilgili oldugunu sdylemek gerekecektir. Aksi durumda risalet

doneminde bile hiikiim tesri kaynaklarina beseri unsurlar karistirilmis olacaktir.

Allah Rasuli’niin Mekke donemi, sirk diizenlerinin bozulacagi tedirginligini
yasayan lider oligarsisiyle ugrasarak geemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin
Mekke’deki tebligi, sadece dini kabul ettirme ve Kureys’in direncini kirma siyasi
stratejisi tizerine kurulu olup bunlar; “risdlet goérevine hazirlik, g¢ekirdek kadro
olusturma ve kitlelesme merhaleleridir. Islam, ancak Medine’ye hicretten sonra

devletlesebilmistir.”*®

Hz. Peygamber’in Islama daveti, onun lider olma arayis1 gibi
degerlendirildiginden ona karsi nasil bir yol izlenecegi hususunda kabilesi i¢inde bir
karar alinamamasina sebep olmustur. Denebilir ki, Arap kabile yapisinda liderlerin
belirleyici olusu ve kendisiyle ilgili kabilesinde bir karar alinamamasi, Mekke’de Hz.
Peygamber igin engelleyici bir durum olmustur. Kabile reisi olan ve Hz.
Peygamberin miisliiman olmasi i¢in ¢ok gayret sarf ettigi ve kendisi yliziinden ilahi
ikazlara bile maruz kaldlgl740 EbG Talib’in, miisliiman olmamasina ragmen Hz.
Peygamber’i kabilesinden bagimsiz sahsi olarak sonuna kadar desteklemesi, “hakli
da olsa haksiz da olsa kabiledasina arka ¢ik” seklindeki asabiyet anlayisindan

kaynaklanmaktaydl.741

Kureysli reisler, agiktan teblige basladiktan sonra Hz. Peygamberin davetine
icabet etmemekle beraber, herhangi bir tepkisel tavir igine de girmemislerdir. Onlar
agisindan tahammiil noktasmin bittigi yer, nazil olan ayetlerin’*? miisrikleri, atalarini

ve putlarmi elestirmesi olmustur. Bu gelisme {izerine konuyla ilgili bir ¢ozliim

38 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 40.
9 Mustafa Cagrici, “Da’vet”, Istanbul: DIA., 1994, c. 9, ss. 16-19.
740 28/Kasas 56; 9/Tevbe 113.

™ Eyiip Kurt,n“islam Davetinin Mekke Doneminde Hz. Peygamber’in (s) Liderlik Stratejileri” Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 23, Say1: 2, Haziran 2021, s. 549. 546-562

"2 21/Enbiya 98-100.
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iiretmek tizere Daru’n-nedve’de toplanarak bir kisim kararlar almislardir.”*® Bunlar

2 ¢

“itibarsizlagtirma”, “anlagma girisimi”, “Benl Hasimi cezalandirarak ¢6ziim bulma”

9744

ve “Hz. Peygamber’i ortadan kaldirma”'"" olarak tasnif etmek miimkiindiir.

[Ik merhale, Allah Rasiliinii itibarsizlastirilmasi i¢in atilan adimlar olmustur.
Onu sairlik, kahinlik, sihirbazlik, mecnunluk’*® gibi kendisinde olmayan vasiflarla
suglamislardir. Itibarsizlastirma cabalarinin sonug vermedigi goriiliince pazarliga
girigerek bir orta yol bulmaya c¢alismiglardir. Bunun igin, “bir giin biz senin ilahina

>4 snerisinde

ibadet edelim, ertesi giin de sen bizim putlarimiza ibadet et
bulunmuslardir. Uzun slire muhalefetle karsilasan ve bundan dolayr timitsizlige
diisen Allah Rastliiniin miisrikleri davasina inandirabilmek igin, talep ettikleri bazi

47

odiinleri vermeyi diisindigiinii fakat vahyin’*’ ikazi ile bundan vaz gectigini

sOylemek miimkiindiir.

Ebt Talib iizerinden Hz. Peygamber’i vazgecirme ¢abalar1 sonug vermeyince
misriklerin basvurduklari yontemlerden biri de Kureys’in Hasimilerle her tiirlii
iletisimini keserek boykot hadisesini hayata gecirmeleri olmustur. Hz. Peygamber
Kureys diigiimiinii ¢6zmek i¢cin Mekke’nin yazlik mahalli olan ve Mekkelilerle yakin
iligkileri olan Sakifli liderlerin de destegini almak i¢in Taif’e destek arayigina
cikacaktir. Fakat onlar Kureys korkusundan geleneksel himaye anlayisindaki “Talep

eden diismaniniz da olsa himaye verilir” ilkesine aykir1 hareket etmislerdir.748

Risaletin 5. yilina gelindiginde Hz. Hamza gibi 6nemli isimlerin islamiyeti
benimsemesi, miisrik liderleri iyice endiseye sevk etmis olmali ki, kabile yonetimleri
aracilifiyla miislimanlara baskiyr daha da artirirlar. Bu durum az sayidaki
miisliimanlarin dinden donmelerine de neden olabilecegi endisesiyle olsa gerek, Hz.
Peygamber’i soruna bir ¢6ziim bulmaya sevk etmistir.”*® Iste miisliimanlarin iki

asamali olarak yaptiklar1 Habesistan’a ilk hicretlerinin arka plan1 kisaca bu

73 [bn Higam, Sire, c. 1, s. 332.

4 Kurt, agm., s. 553.

3 21/Enbiya 5; 52/Tir 29-30.

748 109/K afirtin 1-6.

7 17/isra 73-74; 15/Hicr 9; 75/Kiyamet 17.

78 [bn Hisam, Sire, c. 1, s. 235, 282-283; Ibn Sa’d, Tabakat, c. 1, s. 208-210.

™ Adem Apak, “Habesistan Hicreti Uzerine Miilahazalar,” Siyer Arastirmalar1 Dergisi 2 (2017), ss.
31-33.

150



sekildedir. Baskilar ve siddete dayanamayip miisriklerin istedigi kiifiir s6zlerini
sOyleyenlerin herhangi bir sorumlulugunun olmadigini bildiren ayetler bu siirecte
inmistir.750

Bundan sonra Hz. Peygamber, Medineli Hazrec mensuplari ile goriiserek’>"
bekledigi destegi onlardan elde etmeyi basaracaktir. Boylece Kureys’in, Kahtani
kokenli Medine’ye siginmis Araplarin destegiyle c¢oziilmesi stratejisi devreye
sokulacaktir. Bu siire¢ adim adim gelistirilerek nihayet Mekke’nin fethiyle basariya

ulastirilacaktir.

Mekke siirecinde Ayetler, misriklerin yaptiklarina  karsilik  olarak
miislimanlarm  sabretmelerini’™ ve Hz. Peygamber’in liderliginde birbirlerine
kenetlenmelerini”™* istemistir.  Bu nedenle miislimanlar, Daru’l-Erkdm’da,
Habesistan hicretiyle ve boykot yillarinda Ebu Talib mahallesinde bu stratejiyi tatbik
etmislerdir. Bu sliregte miisliimanlar Kabe’de cemaatle namaz kilmak, sesli olarak
Kur’an okumak gibi 6zellikle miisrik liderleri tedirgin edecegi varsayilan tavir ve
davraniglardan uzak kalmaya caligmislardir. Hz. Peygamber bu evde nazil olan
ayetleri okuyarak miisliimanlari irsdd etmis, onlara cemaatle namaz kildirmis, yeni
misliimanlarin ihtidas1 ve miisliman cemaat ile kaynagmalar1 da burada temin

edilmistir.”

Medine, hicretle islam igin yurt olunca hem islam toplumunun hayatini
yonlendirecek ve sekil verecek hem de Medine’deki dini, siyasi ve etnik yapilarla
icimai, ahlaki, hukiki, mali, siyasi ve askeri iligskiler temelinde haklarin ve gérevlerin
tespit edildigi kurallara ihtiydg duyulmustur.””® Bu nedenle &ncelikle Ensar ile
Muhéacirlerin  manevi kardesligi (mudhat) ilan edilmistir.”’ Akabinde de

Medine’deki gayr-i mislimlerle iligkileri diizenleyen bir anlasma yapilmistir. Zira

720 16/Nahl 106.

! {bn Hisam, Sire, c. 1, ss. 298-310; Ibn Sa’d, Tabakat, c. 1, ss. 221-223.

2 Kurt, agm., s. 559.

73 20/Taha 130; 50/KAf 39; 68/Kalem 48.

>4 15/Hicr 88; 26/Suara 215.

™5 Kurt, agm., s. 556.

™8 Qalih Tug, Isldam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul: irfan Yaymevi, 1969, s. 43-44;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukiiku, c. 1, s. 66 vd.

"' Buhari, I’tisim 16; Kefalet 2; Edep 67; Miislim, Fedailu’s-Sahabe 204-205; Ebf Daviid, Feraiz 17;
Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, (trc., M. Said Mutlu ve Salih Tug), Istanbul: Irfan
Yayinevi, 1969.c. 1, s. 205.
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Medine niifusunun biiyiik bir kism1 Yahadi ve Hristiyan olan gayr-i mislimlerden
olustugundan”® bu insanlarla sosyal bir iligki i¢ine girmek kaginilmazdi. Burada
yasayan insanlar1 dini esaslarina gore bir araya getirmek de miimkiin degildi. Bunun
icin Hz. Peygamber, bu gruplarla ortak vatan birligini esas alan ve disa karsi ortak

savunma yiikiimliiliigii getiren Medine Vesikasini imzalamistir.”®

Rastlullah, Allah’in, kendisine verdigi tesride bulunma yetkisini760 kullanirken

sonraki donemlerde fukahanin yaptigi gibi ahkamin erkan, sart ve adabina dair
aciklamalar yapmamis; olmamis vakialardan bahsetmemistir. Ashabi, Allah
Raslii’niin aldig1 abdesti goriiyor; bu riik(in, bu adab seklinde bir beyan olmaksizin
onunla sorumlu oluyorlardi. O, namaz kiliyor, O’ndan gordiikleri sekilde namaz
kiliyorlardi. O, haccediyor, insanlar onun gibi haccediyordu. Hz. Peygamberin galib
hali bu olup, abdestin farzlar1 dorttiir demiyordu. Bir insanin muvalat olmadan veya
tadi, rengi ve kokusu degismis suyla abdest almasina ihtimal vermiyor ki abdestin

sthhat veya fesadina hitkmetsin. Bu tiir seylerde ashabi da ¢ok az soru somyordu.761

Tesrii ahkdmin bir kisminda, oncesinde beyani gerektiren bir olay ve cevap

762

gerektiren bir soru yoktur. Bu kisimda ibadetler ve bazi muamelat™ ile aile ve ceza

hukiiku ile ilgili bazi1 hitkkiim ve kurallar bulunmaktadir.”®® Ahkdmdan bir kismi ise

55764

“Sana hayizdan” ve “sana haram ayda savastan soruyorlar”' ™" dyetlerinde oldugu gibi

oncesinde beyan gerektiren bir olay veya cevap gerektiren bir soruya mebnidir. Hz.

Peygamber’e deniz suyu ile abdest sorulmus, o da: “suyu temiz, oliisii helaldir”"®

buyurmus; ¢o6llerde bulunup yirtict hayvanlarin gelip gittigi sulardan igilip
icilemeyece8i  sorulmus, “suyu iki kuleyle wulasinca pislik tagimaz”’

buyurmu§lard1r.767

8 Hamidullah, islam Peygamberi, c. 1, s. 614.

™ Hamidullah, Zslam Peygamberi, c. 1, ss. 206-210.
7% 16/Nahl, 44.

76! Egkar, age., s. 45.

762 Bak., Abdest (Maide, 6), Orug (Bakara, 183), Zekat, (Tevbe, 60, 103), Hac (Bakara, 158, 189, 196,
197, vb.

783 Karaman, Islam Hukik Térihi, s. 54.

%4 2/Bakara 217, 222.

765 Ebti David, Taharet 41.

788 Ebti David, Taharet 33; Tirmizi, Taharet 37.

®7 Takiyuddin Ebd’l-Abbas ibn Teymiyye, (6. 728), el-Miintekd li’I-Mecdi, Kahire: Matbaatu’s-
Selefiyye, ty., c.1,s. 8, 12.
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Hz. Peygamber, genel nitelikli emirlerle veya ayni1 konuda farkli uygulamalari
kabul etmek stretiyle farkliliklar igin genis bir alan birakmistir. Bu, Hz.
Peygamberin degisen sartlarda insan aklinin ve sagduyunun kullanilmasina firsat
vermek istemesi olarak yorumlanabilir. Kurayza topragina asker génderdigi zaman
sOyledigi, “ikindi namazini hedefe ulastiginiz zaman kilin” sozii, iki farkli uygulama
ile yerine getirilmisti. Kimisi Hz. Peygamber bu soézle, namazin tehirini degil acilen
Kurayza’ya varmamizi istedi diyerek vakit girince yolda namazlarini kilmis; kimisi
de verilen emrin zahirine bakarak namazlarimi Kurayza’ya varinca kilmislardir.
Uygulama Hz. Peygambere aktarildigi zaman o, sessiz kalmistir. Bu da zimnen bir
tasdik olarak anlagilmistir.”®® Bu gosteriyor ki, Hz. Peygamber, hiikiim verirken

yapilan isin sekline degil 6ziine baklyordu.769

Allah Rasali’niin genel nitelikli emirler vermesi veya benzer durumda iki
farkli  durumu kabul etmesi, Misliimanlara ictihdd alaninda genislik
kazandirmustir.”® Hz. Peygamber degisen sartlara gore insan aklinin ve sagduyunun
kullanilmasia firsat vermeyi gaye edinmistir. Eger Allah Rasalii, kesin ve net
hiikiimler koymus olsaydi zaman ve sartlarin degigsmesiyle yeni donemin gereklerine

uygun hareket etme imkan1 kalmazdi.”™

Stinnet, sosyal alanda ve insani iligkilerde, toplumun ortak vicdani ekseninde
bildirimde bulunmus, bazen hayatin tabii akisin1 devam ettirmis, bazen toplumun
ortak vicdaninin destegi ile kokli degisimler yapmistir. Bu degisimler de orf ve
ma’rif cergevesinde, toplumsal sagduyu istikimetinde olmustur.”’? “Ya Rasulallah
ben zind yapmak istiyorum, bana izin ver” diyen gence, kizmadan ve orada
bulunanlarin ona kizmasina izin vermeden ananla, kizinla, kiz kardesinle, halanla,
teyzenle bu isin yapilmasini ister misin? Seklinde sorular yonelterek o genci ikna

etmis ve bu giindhtan Vazgec;irmistir.773

768 Buhari, Megézi 30, Havf 5; Miislim, Cikdd 69.
7% Hassan, age., s. 39.

0 Aykut Avel, “Fikhi Thtilaflarin Tarihsel Gelisimi”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
8/8, 2016, s. 121.

™ Hassan, age., s. 39.
2 Dehlevi, age., ¢. 1, ss. 104-105.
3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, ss. 256-257.
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Medine’de miisliimanlar, ehl-i kitap’la ayni ortami paylagmaktaydi. Bunun
dogal sonucu olarak, gerek Hz. Peygamber’in gerek ashabinin ehl-i kitap’la yeme-
igme konusunda birtakim beseri iligkilere girmesi sosyal hayatin bir geregidir. Zira
ayni ortami paylagmalari, aym1 iklimde yasamalari, ayni topraklar1 ekip bigmeleri,
ayn1 pazarlarda aligveris yapmalar1 boyle bir sosyal iliskiyi kagmilmaz kilmstir.
Bundan dolay1 gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’te nelerin yenilip, nelerin igilecegi
konusu gayet acik bir sekilde belirlenmistir.””* Ehl-i kitab’mn yiyecek ve icecek
konusu da Kur’an-1 Kerim’de net olarak su sekilde ifade edilmistir: “Bugiin size
temiz seyler helal kilindi. Kendilerine Kitap verilenlerin yemegi size helal, sizin

yemeginiz de onlara helal kilindi...”""

Ashab, ehl-i kitab’in kaplarin1 kullanma konusunda tereddiit ettiklerinden Hz.
Peygamber’e: “Ya Resulullah, ehl-i kitab’in yasadigi bir bélgede (Sam’da)
yasiyoruz. Onlarin kaplarini kullanip, i¢inde yiyip icebilir miyiz?” diye sorulmustur.
Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurur: “Eger siz, ehl-i kitab’in kaplarindan
baska kaplar bulabiliyorsaniz, onlarin kaplarindan yemeyin! Sayet bulamiyorsaniz,
onlarm kaplarini énce yikayin sonra igerisindekileri yiyin...”””® Bu hiikmiin, iginde
domuz eti pisirilen ve sarap icilen kaplar hakkinda oldugu, sayet bu kaplarda islam’a
gore hardm sayilan gida maddeler yenilmis veya igilmisse, bu kaplarin

kullanilmamasi ya da mutlak yikanmasi gerektigini ifade edilmistir.””’

Hz. Peygamber, Kur’anda oldugu gibi tedrice ridyet etmistir. Hilkiimler birden
degil de yeri ve zaman geldikg¢e ihtiya¢ odakli olarak insa edilerek insanlarin daha
iyi anlamalari, 6grenmeleri ve kavramalar1 saglanmigtir. Hz. Peygamberin bir sey
anlatirken Onemine binaen sozlerini tekrarlamasi’® da yanlis anlamanin Oniine
gecmeye yonelik bir tedbirdir diyebiliriz. Bu noktada dénemin toplumsal yapisinin

ana Kkarakteristigi olarak okuma yazma bilenlerin azhigt yaninda, daha ¢ok

™ 5/Ma’ide 3-4; 6/En’am 118-119, 121, 145; 22/Hac 34.

5 5/Ma’ide 5.

778 Buhari, Sayd 4, 10, 14; Muslim, Sayd 8; Tirmizi, Sayd 1.

""" Ahmed b. Ali ibn-i Hacer el-Askalani, (852/1449), Fethu'l-Béri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1379, c. 9, s. 538; Miras, Kamil (6. 1957); Ahmed Naim (6. 1934), Sahih-i Buhari
Muhtasari Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Ankara: Diyanet Yayinlari, 1982, c. 12, s. 13.

"8 Miislim, iman 218; Muvatta, Akdiye 11.
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hafizalarina giivenen insanlarin var oldugu unutulmamalidir.””® Hiikiimlerin uzun bir
siire¢ igerisinde olusmasi, eski Orf ve Aadetlerine iyice aligmis olanlarin, yeni
uygulamalara gegisinde bir kolaylik saglamistir. Zira alisilagelmis uygulamalardan

birden vazge¢mek hem zor ve hem de insan tabiatina ters bir durumdur.

Hz. Peygamber kolaylik prensibine de ridyet etmis, insan fitratin1 zorlayici
hiikiimlerden kaginmis, daha c¢ok isin kolay yoniinii esas alarak kararlar vermistir.
“Kolaylastirin, giiglestirmeyin; miijdeleyin, nefret ettirmeyin”® buyurarak hiikiim
ingaindaki ana felsefesini ortaya koyarken; Hz. Aise validemiz de Hz. Peygamberin
yontemiyle alakali olarak “giindh olmadifi siirece kolay olani tercih”’®! ederdi

demistir.

Hz. Peygamber, kisiye gorelik ilkesini benimsemistir. Dinleyicilerin ve soru
soranlarin anlayisina ve seviyesine gore hitap etmis, yeni Miisliman olanlarin
durumlarin1 goz oniinde tutmus, eski miisliimanlara 6grettiklerini onlara 6gretmemis,
herkesin sorusuna onu ilgilendiren kadariyla ve durumuna uygun cevaplar
Vermistir.782 Bu ¢ergevede Hz. Peygamber, 6rnegin amellerin en istiinii hangisidir?
sorusuna zengin ve fakire, bedevi ve medeniye gore farkli cevaplar vererek'®

bireyleri tanimayi ve bireysel farkliliklar1 dikkate almay1 6nemsemistir.

Sah Veliyyullah Dehlevi, Peygamberlerin hayata miidahaleleri ile ilgili su
tespitleri yapmustir: “Eger toplumun genelinde, hedeflenenle (ideal olanla) cari olan
adet (realite) birbirine uyuyorsa mevcit olan1 uygulamaya tesvik etmislerdir. Sayet
toplumun genelinde, ideal olanla reel olan arasinda makas agilmis ve toplumdaki
adet ve ustllerin degismesi gerekiyorsa o zaman da Peygamberlerin toplumun alisik
olduguna tamamen zit bir adet ve usile gitmeleri uygun olmaz. Aksine 6teden beri
toplumun yapageldigine yakin bir uygulamaya yonelirler. Seriat, evlenme, bosanma,

muamelat, siislenme, giyinme, yargi, cezalar ve ganimetlerin paylasimi gibi

" Mustafa Yildirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri, izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2001, s. 108

780 Byhari, ilm 11, Cihad 164; Miislim, Cihad 5; Eba David, Edep 17.

781 Buhari, Menakib 23, Edeb 80, Hudud 10; Miislim, Fezail 77, 78; Ebu Davud Edeb 4; Tirmizi,
Menakib 34; Muvatta, Husnu'l-hulk 2.

782 Abdulfettah Eba Gudde, (5. 1997), Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Egitim Metodu, (gev.
Enbiya Yildirim), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s. 79.

8 fon Abdisselam, Kavdidu’l-Ahkdm, c. 1, s. 56; Satibi, Muvdfakat, 2/264; Karadavi, Hasdisu’l-
Amme, 236; Selebi, Ta 'lilu’l-Ahkim, $.34.
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konularda insanlarin hi¢ ilgisinin bulunmadig1 bir sey getirmemistir. Yapilan sey,

egriyi dogrultmak ve hastalikli olani iyilestirmekten ibarettir.

Mesela, Araplar arasinda riba iyice cogalinca yasak gelmistir. Araplar,
dalindaki meyveyi heniiz olgunlasmadan satarlardi; meyve bir afete ugradiginda ise
arada nizd meydana geliyordu, bu nedenle bu satis yasaklanmistir. Mekke reisi
Abdulmuttalip déneminde oldiiriilen kimsenin diyeti, on deve idi. O, bu miktarin
cinayetleri onlemedigini goriince diyeti yiiz deveye c¢ikarmis; Rastilullah da bunu
boylece devam ettirmistir. Elde edilen ganimetlerin dortte biri kabile reisinindi;
Rastlullah ise ganimetten beste birinin ayrilmasi hiikmiinii koymustur. Kubad ve
Oglu EndGsirvan halka harag ve cizye koymustu. Seriat da bunun benzerini
getirmistir. Israilogullar1 zinA edeni recmeder, hirsizlik yapanin elini keserdi, cana
can kisas uygulardi. Kur’an da bu hiikkiimlerle nazil olmustur. Peygamberler,
ibadetlerde toplumlarinin yapageldiklerinin aynisint veya benzerini getirmistir.
Onlar, ibadetlerde cahiliyyenin yaptigi tahrifati ortadan kaldirip kapali hususlari
vakit ve rukunlartyla belirlemis, unutulup gidenleri de tekrar yaygmn hale
getirmigtir.”®*

Dehlevi’nin bu sozlerine paralel olarak Ibnu’l-Kayyim ifade ettigi ve mevcit
yapiyt korumayr hedefleyen Hz. Peygamberin su ikrarlar1 dikkat ¢ekicidir:
“Aliskanlik haline getirdikleri ticari uygulamalar1 ikrar ki, bunlarda sadece ribayi,
miisliimanla savasana silah, sarap yapacak olana meyve suyu, onu giyecek olan
erkege ipek satmak gibi harama vesile olan ticareti yasaklamistir; harpteki hileyi,
harpte ipek giymeyi, kafirlerin dokudugunu giymegi, Miisliimanlarin heniiz basili
paralar1 olmadig1 i¢in {izerlerinde krallarin resimlerinin olmasit muhtemel olan kafir
paralarint kullanmasi, huzurunda miibah mizédh yapilmasma izin vermesi gibi

ikrarlar1 bu konudaki orneklerden bazilandir.

Kur’dn inmeye devam ederken ashabin azletmesi ki bu iki manaya gelir:
Birincisi, fiillerin ashi ibaha oldugudur ki onlar1 ancak Allah ve Rastlii haram kilar;
ikincisi Kur’an inerken ve tesril faaliyet devam ederken Allah’in onlarin yaptiklarin
bilmesine ragmen ikrari, affettifine delildir. Bu ikisinin arasinda sdyle bir fark

vardir: birincisinde 1stishaben avf vardir, ikincisindeki avf ise 1stishabin hiikmiinii

"8 Dehlevi, age., c. 1, ss. 104-105.
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onaylamasidir. Ineklerin ayaklariyla ezdigi ekinlerin yikanmadan yenmesine ikrar1 ki
bu esnada hayvanlar {izerine bevl etmis olabilir; davar giibresi, inek ve deve diski ve
tezekleri ile 1sinmaya ve yemek pisirmeye ikrari ki bunlarin kiilii ve kokusu elbise ve
kap-kacaga bulasma ihtimali yiiksek olmasina ragmen bunlardan kagimnmay1
emretmemistir. Bu da ya bunlarin temiz oldugu anlamia gelir ya da necaset lerin

duman ve kiilleri necis degildir.

Miisrik olduklart donemde kiyilan nikahlari ikrar etmesi ki bunlardan sadece
Islam’dan sonra ciiz olmayanlari inkar etmistir. Islaim’dan 6nce riba veya baska
gayr-1 mesri Yyollarla kazandiklar1 mallar1 ikrar etmesi ki, onlarm reddini
emretmemis sadece tevbeyi emretmistir. Habeslilerin mescitte mizrakla oyunlar
oynamasina ikrari, kadinlarin disar1 ¢gikmalarina, mescitlere gelmesine ve toplulukta
hutbe dinlemelerine, erkeklerin kadinlarin tahil glitmelerine, yikamalarina, yemek
pisirmelerine, ekmek yapmalarina, hayvan yemlemelerine ve ev islerini yapmalarina
yardimci olmalarina ikrari; erkeklere belirli bir miktar belirlemeden onlarin 6rfe gore

kadinlara infak etmelerine ikrari hep bu babtandir.”’®®

Hz. Peygamber, 6zel konular1 ve ciiz’1 meseleleri ilgilendiren pek ¢ok soruya,
cevabin ig¢inde bulundugu temel prensipler ifade eden hadislerle cevap vermistir.
Mesela, bir kadinla evlenmek i¢in hicret eden birinin durumunun sorulmasi iizerine,

“ameller niyetlere goredir. Kisi i¢in ancak niyetinin karsiligi vardir”’®® buyurmustur.

Siinnetteki meseleler, ¢ogunlukla sosyo- kiiltiirel alanla ilgilidir. Zira Siinnetin
bu kismi, donemin toplumsal diizen ve mutlulugunu saglamak amaci ile olusmus
hiikiimlerdir. Hz. Peygamber, diinyalik isleri sahabeden iyi bilmedigini ifade
etmis’>’; zaman, yer ve sahislarin 6zel durumlarina gore de hiikiimler koymustur.
Ornegin, anasinin hac borcu ile 6ldiigii diisiincesi ile iiziintiilii olup onu borgtan
kurtarma derdinde olan ve bu nedenle kendisine “Anam igin haccedebilir miyim?”’®
diye soran genci rahatlatmak i¢in “evet” demis; “Ya Resulallah oruglu iken esimi

Opebilir miyim?” diye soran gence “hayir, pemezsin” demis; ihtiyar kisiye ise “evet

"8 Tonu’l-Kayyim, I ‘lamu’l-muvakkain, c. 2, ss. 367-370.
78 Buhari, Bed’ul-Vahy 1, iman 41, Nikah 5; Miislim, imare 155; Ebti David, Talak 11.
787 Miislim, Fedail 141.

788 Buhari, Hac 1, Cihad 154, 162, 192, Edeb 68; Miislim, Hac 407, Fedailu's-sahabe 135, 137. Ayrica
bk. Eba David, Menésik 25; Nesai, Hac, 22, 23, Kudat 9, 10.
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Opebilirsin” demistir; insanlarin bu iki farkli cevap karsisinda sasirdigini goriince
Rasulallah: “birbirinize neden bakistiginiz1 anladim. Siiphesiz ihtiyar kendisine sahip

olur’™® demistir.

Halkin yoksulluk ve sikinti i¢cinde bulundugu ve Medine’ye azik istemek icin
cok fazla sayida muhta¢ kimsenin geldigi yil Hz. Peygamber, bu gelenlerin
maslahatin1 diisiinerek kurban etlerinin ii¢ giin igerisinde dagitilmasini emretmis ve
biriktirilmesini yasaklamistir. Ertesi yil ise boyle bir durum olmadigr i¢in kurban

etlerinin biriktirilmesine izin Vermistir.790

Kaynaklarda, kurban etlerini {i¢ glinden
fazla saklamay1 yasaklayan hiikmiin, kithik ve ihtiyag sebebiyle Hz. Ali ve Hz.

Osman doneminde de birkag kez uygulandigina dair bilgiler bulunmaktadir.”

Hz. Peygamber, emir ve yasaklarinin illetini ve hikmetini bazen agik¢a beyan
etmistir; bazen de illet ve hikmet diisiinme ile anlasilabilecek agikliktadir. Ornegin,
Muhammed arkadaslarin1 6ldiiriiyor demesinler diye miinafiklar1 o6ldiirtmemistir.
Kendisine yas hurma karsiliginda kuru hurma satigin1 sorana; yas hurma kuruyunca
eksilir mi? diye sormus, evet cevabi alinca dyleyse olmaz’®* demistir. Gaye, alis-
veriglerde belirsizligin akde zarar verdigini 6gretmektir. Bir miisliimanin baska bir
misliimanin evlenme teklifi tistiine teklifte bulunmasinin ve pazarlik lizerine pazarlik
yapmanin yasaklanmasinin illeti, arzulanan bir menfaatten yoksun birakma ve araya
kirginlik girecek olmasidir. Bu yasaklarda gaye ise Miisliimanlar arasindaki kardeslik

rihunun devam etmesini saglamaktir. Ihtikarin yasaklanma793

illeti, gida
maddelerinin piyasadan c¢ekilmesini Onlemektir. Yasagin gayesi ise gida

maddelerinin devamli piyasada bulunmasini temin etme arzusudur.

Su rivayetlerde de taleplerindeki hikmet agik¢a goriilmektedir: “Ey Gengler
toplulugu, sizden kimin cimaya giicli yeterse evlensin. Ciinkii evlilik gozii haramdan

ve iffeti zinddan korumaya daha uygundur. Kimin buna giicli yetmezse orug tutsun,

59794 795

clinkii orug sehveti kirar.””™" Evlenin, kiyamet giinii sizin ¢oklugunuzla 6viineyim.

"8 Eb Davud, Savm 35.

0 Miislim, Eddhi 37; Tirmizi, Eddhi 1, 14; Nesai, Dahdyd 38; Kurtubi, age., c. 12, s. 47-48.
Y Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, 5.29.

792 Nesai, Esribe 48; Eba David, Buyi 18; Tirmizi, Buyd 14; Muvatta, Buyi 22.

3 bn Mace, Ticaret 6.

%4 Buhari, Savm, 10; Miislim, Nikdh, 1, 3.

5 Ahmed, Miisned, c. 3, s. 245.
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Hz. Peygamber imamlik yaparken namazi ¢ok uzatana sdyle buyurmustur: “Ey
Insanlar, cemdati usandirtyorsunuz. Sizden kim insanlara namaz kildirirsa hafif

tutsun. Stiphesiz onlarin i¢inde hasta, zayif ve ihtiyag sahibi kisiler bulunabilir.”"®

Hz. Peygamber, insanlarin takatini gz Oniine almis, dini kendisine
zorlastirmak isteyenleri baska hak sahiplerinin hakkina zarar verecegi gerekgesi ile
uyarmistir. Ornegin Hz. Omer’in oglu Abdullah, asir1 ibadet yiiziinden ailevi
gorevlerini ithmal etmisti. O, giindiizleri orug tutar geceleri de namazla gegirirdi.
Rastlullah, ona séyle buyurdu: “Sen bdyle yapma, orug tut, tutmadigin da olsun.
Gece ibadet et ve uyu. Siiphesiz senin lizerinde bedeninin, gdziiniin, esinin ve

»"97 Rasilullah’in ayda {i¢ giin orug teklifini Abdullah’in az

ziyaret¢inin hakk: vardir.
bulmas1 ve bundan daha fazlasina gii¢ yetirebilecegini sdylemesi iizerine kendisine
Hz. David’un orucu gibi bir giin oru¢ tutmak, bir giin iftar etmek {lizere izin vermesi
bazi maslahatlar1 dikkate aldigimi gostermektedir. Farz olur endisesiyle (farz
zannedilir endisesiyle) teravih namazini cemaatle kilmaktan vazgegmesi de bu

konuda verilebilecek bir érnektir.’%

3. 1. 2. 2. Siinnet Ahkdminda Baglam

Stinnette belli bir zamani, mekani, sartlari, orf ve adeti dikkate alan hiikiimler
vardir. Bu nedenle hiikiimleri dogru anlayabilmek adina hadislerdeki baglamin tespiti
onem tasimaktadir. Ozellikle gecici bir illete veya sonradan degisen bir orfe,
muayyen bir olaya bagli olan hadisler ile Hz. Peygamber’in devlet baskan1 sifatiyla
sOyledikleri ve yaptiklarinin miibellig olarak soyledikleri ve yaptiklarindan ayirt
edilmesi oldukca 6nemlidir.”®

Ibn Kayyim’in dedigi gibi Hz. Peygamber’in hitaplar iki gesittir: “Birincisi,
tiim insanliga sdmil hitaplaridir ki ser’l konulara dair hitaplar1 boyledir. Digeri de

bazi insanlara samildir. “Heladda kibleye Oniiniizii ve arkanizi ¢evirmeyin; fakat

%6 Buhari, Ilim 28; Ezan 63; Miislim, Saldt 182; Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 24.

" Buhari, Savm 55, 57, 59.

%8 Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 23-24

799 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat),
Istanbul, Kuramer Yayinlari, 2017, s. 118.
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doguya veya batiya ¢eviriniz”®® hadisi bdyledir. Bu hitap Mesrik, Magrib ve Irak
ehli i¢in degil sadece Medine ve onunla ayni konumda bulunan Striye ve benzeri
bolgelerde yasayanlar i¢indir; ¢linkii buralarda yasayanlar i¢in Kabe giineye diiser.
Misir, Libya ve Magrib’de yasayanlar hadisin lafzina uyarak helada doguya dogru
donecek olurlarsa hadisin yasakladigi seyi yani Kabe’ye 6n veya arkalarini ¢evirmis

olurlar. “Dogu ile bati arasi kibledir”®”*, hadisi de boyledir.®*

Baska bir ornek sudur: Donemin en tehlikeli hastaliklart arasinda humma
vardir. Hadiste, “Humma, cehennem atesindendir. Siz humma atesini su ile
serinletin”®® denilmistir. Bu rivAyeti genel bir hiikiim olarak kabul etmek, bu
hastaligin tedavisinde sakincali olabilir. Bu sozii Hz. Peygamber, Hicaz ve
civarindaki insanlar i¢in sOylemistir. Ciinkii o bolgedeki insanlarin yakalandiklar
humma c¢ogunlukla giines carpmasindan dolayr yasadiklart giinliik ve gecici
hummalardir. Bu nevi hummaya ise igmek ya da yikanmak suretiyle soguk su fayda

vermektedir.8%

Hadislerde baglam ile ilgili dikkate alinmasi gereken bir diger husus, Hz.
Peygamber doénemindeki hayat standartlaridir. Dolayisiyla ahkdma dair bir kisim
hadislerin ve yasaklamalarin o giinkii Sosyo-ekonomik ve cografi sartlarla ele
alinmas1 gerekmektedir. Ornegin kadmlarm namazda baslarmi erkeklerden &nce
secdeden kaldirmalarini yasaklayan hadis®®, kadinlarin erkeklerle ayni mekanda ve
onlarin arkasinda saf tuttugu bir ortamla ilgilidir. Zira o donemde heniiz var olmadigi
icin erkekler i¢ camasir1 giymeyip viicutlarini bir izar ile ortiiyordu ki bu durumda
secde esnasinda avret yerlerinin kadinlar tarafindan goriilme ihtimali ortaya
cikiyordu. S0z konusu hadisin bu tiirlii bir baglama sahip olmasi, yasagin mutlak
olmadigin1 ve kadinlar1 ibadet esnasinda sinirlama gibi bir vurgu igermedigini
sOylemeyi miimkiin kilar. Ayni sekilde, Hz. Peygamber’in “Sirt iistii yatip bacak

5,806

bacak iistiine atmayin™ seklindeki hadisi ile kendisinin mescidde “bir ayagini diger

800 Byhard, Vuda 11.

81 fbn Mace, ikame 60.

802 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, ss. 193-194; Eskar, age., s. 158.

803 Buhari, Bed'ul-Halk 10; Miislim, Selam 8; et-Tirmizi, Tibb 2; ibn Mace, Tibb 19.
804 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, 5.194.

805 Buhard, Salat 6; Miislim, Salat 133; Eba Davad, Salat 78; Nesai, Kible 16.

896 Miislim, Libas 74.
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ayagiun iizerine atip, sirt dstii yattigina”® dair bagka bir rivayet celisir
goriinmektedir. Burada birinci rivayetteki yasagin illeti, avret mahallinin goriilmesi
endisesi iken, ikincisinde Hz. Peygamber’in bizzat yattigina dair rivayet bu yasagin
mutlak olmadigim1 ve bu tiirlii bir endiseye mahal vermeksizin yatmanin caiz

oldugunu gdstermektedir.®

Ekonomik sartlara dair baglamin ve ahkama etkisinin dikkate alinmasina bir
ornek de selem akdidir. Hz. Peygamber, tarim irinlerin ithal edildigi Mekke’de
cesitli haksizliklara sebep olmasindan dolay1 selem akdini yasaklamistir. Ancak bir
tarim beldesi olan Medine’de pek ¢ok ticari muéamelenin selem akdi ile
gerceklestigini gérmesi lizerine Mekke’de verdigi hiikkmii degistirmis, haksizliga yol
acabilecek bazi hususlar1 onleyecek sartlar koyarak selem akdini Medine’de serbest

birakmustir.2°

Cografi kosullarin ve toplumun algilarinin dikkate alindigina dair bir 6rnek de
sudur: Namaz vakitlerinin belirlenmesine dair Hz. Peygamber’den su hadis rivayet
edilmistir: “Cibril, iki defa Beyt-i Muazzam’in yaninda bana imam oldu. Ilk
defasinda zeval vaktinde giinesin verdigi golge bir na’leyn tasmasi kadar uzadiginda
Ogle, her seyin golgesi bir misli uzadiginda ikindi, oruglu oru¢ bozdugu vakitte
aksam, safak kayboldugunda yatsi, orugluya yemek-igmek haram oldugu zaman da
sabah namazlarin1 kildirdi. Ertesi giin 6gle namazini her seyin golgesi bir misli,
ikindi namazini iki misli oldugunda, aksam namazini oruglu iftar ettigi zamanda,
yats1 namazini gecenin licte birine dogru, sabah namazini da ortalik iyice
aydinlandigi vakitte kildirdi. Sonra bana dondii ve soyle dedi: Ey Muhammed bu
senden evvelki Peygamberlerin vaktidir. Namaz vakitleri iste bu ikiser vakit

810
arasindadir.”

Hadisin izdhinda Ahmed Naim, sunlar1 sdyler: “Ma’lim oldugu tizere 6gle ile

ikindi vakitlerini tayin ederken her beldede ve her giinde baska olan fey-i zeval

807 Buhard, Salat 85; Isti’zan 44; Miislim, Libas 75; Tirmizi, Edeb 19; Nesai, Mesacid 28.
808 Kemal Ozcan, “Hadislerin Anlasilmasinda Baglamin Onemi”, Cukurova Universitesi Ildhiyat
Faliiltesi Dergisi, 1412, Temmuz-Aralik 2014, ss. 174-175.

809 Mustafa Yildirim, Diinyali Peygamber,
http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:6cRR4ejJ1RwJ:ilsam.org. tr/dunyali-
peygamber-prof-dr-mustafa-yildirim/+&cd=17&hl=tr&ct=cInk&gl=tr, 02.02.2019.

810 Ebg David, Salat 1.
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vaktinde olusan golge de hesaba dahil edip fey-i zevali miiteakiben 6gle vakti, fey-i
zevale bir veya iki misli gélge boyu eklenince ikindi vakti girer. Hadiste fey-i zeval
vaktinden hi¢ bahsedilmedigine gore, hadisteki olaymn senenin en uzun giinlerinden
birinde ger¢eklestigine hiikmedilebilir. Mekke, kuzey yarimkiirede oldugundan
yenge¢ donencesinin yaklagik iki derece gilineyine diiser. Bununla beraber iki
donence arasindaki tiim beldelerde oldugu gibi orada da senenin iki giiniinde gilines
tam tepe hizasina gelir ve giin ortasinda gélge boyu sifirdir. Nitekim Mekke’de oglak
donencesine girdigi giin fey-i zeval her seyin birer misli kadar golge olur. iki
donence arasinda bu miktarlar azalirsa da kuzey ve gilineye dogru gittikge artar ve
senenin her giiniinde zeval vaktinde uzun veya kisa bir golge olur. Cok defa zeval
vaktindeki golgeler bile her seyin bir mislini asar. Fey-i zevalin “na’leyn tasmasi
miktar1” ile takdir buyrulmasi doguya dénmeye baslayan golgenin en az miktarinm
ifade etmek icindir ki, gélge yoniiniin bu degisimi zeval anin1 miiteakiben olur. O
halde namazlarin farz oldugu giinde na’leyn tasmasi miktar1 golge, 6gle vaktinin
baslangict ve tam bir veya iki misli miktar1 golge ise ikindi vaktinin baslangici

olabilmesi i¢in bu olayin s6z konusu mevsimde gerceklesmis olmasi gerekir.811

Ahmed Naim’in bu izahindan gdlge boyu, safak gibi kavramlarin cografya ve
mevsime gore degiskenlik ifade eden kavramlar oldugu goriiliir. Hadisteki ifadelerin
zamanin kolaylikla olgiilemedigi o donemde izdhi1 kolaylastirmak amacli oldugu
soylenebilir. Yoksa kullanilan s6z konusu birimler, Islim’in evrensel boyutlu zaman
ve mekana gore degismez hiikmiinii ifade etmek i¢in degildir. Eger dyle olmasaydi
asil amaglanan hiikiim olan namaz, bu amaca yonelik olarak izah edilen vakitler
arasinda kaybolacak, kutup bolgelerine dogru gidildik¢e safak kaybolmadigi igin
yats1 namazi kilinamayacakti. Iftardan kisa bir siire sonra imsak vakti baslayacak ve
nihayet kutuplarda insanlar alt1 ayda sadece bes vakit namaz kilacaklar ki, ulagilacak

olan bu netice islam’in tesriden gozettigi maksatlarla asla uyum géstermeyecektir.?'?

Rastlullah’in hadislerinde, muteber bir maslahati ger¢eklestirmek veya o giin
mevcut olan muayyen bir fesadi gidermek i¢in varid olanlar vardir. Binaenaleyh

PR

nassin sOylendigi ortam ve sartlar degistigi ve bir maslahatin celbi yahut bir

81 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. 2, ss. 460-463.
812 Brdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 232-234.
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mefsedetin def’i gibi nassin gerisindeki illet ortadan kalktigi zaman daha 6nce bu
nass ile sabit olan hiikiim de kalkar. Ornegin, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Kadin, yaninda mahremi bulunmaksizin yolculuk yapalmatz.”813 Bu yasagin
gerisindeki illet, deve, katir veya merkeple insanlarin ve meskin mahallerin
bulunmadigi 1ss1z ¢ollerde yolculuk yapilan bir zamanda kadinin yapayalniz veya
yabanci bir erkekle birlikte sefere ¢ikmasindan duyulan korku ve endisedir.
Gergekten bdyle bir yolculukta kadinin basina bir sey gelmese bile ad1 kotiiye ¢ikar.
Fakat giinlimiizde oldugu gibi durum degisecek ve yolculuk ylizlerce insan
tagiyabilen bir ugak veya trenle yapilacak olsa bu takdirde kadinin yalniz bagina
yolculuk yapmasinda herhangi bir korku ve endiseye mahal kalmaz. Su hadis bu
soylediklerimizi teyid etmektedir: “cok yakinda kadin, yaninda kocasi olmadan

devesiyle Hire’den gelip Kabe’yi tavaf edecektir.”®

“Halifeler, Kureys’ten olur”®® hadisi de bu mevzuda verilebilecek bir érnektir.
Ibn Haldun hadisi sdyle agiklamistir: “Hz. Peygamber, o giin Kureys’in sahip oldugu
kuvvet ve asabiyeti goz onilinde bulundurmustur. Ciinkii hilafet ve saltanat bunlarla
ayakta durur. Kureysilik sarti, ¢ikabilecek ihtilaf ve boliinmeleri, bu kavmin sahip
oldugu kuvvet ve asabiyet sayesinde ortadan kaldirmak amacina yoneliktir. Yoksa
Allah Rasilii ser’i hiikiimleri belli bir nesle, belli bir zamana ve belli bir millete
tahsis etmemistir. Biz bunu ancak o giin hilafet igin yeterli sartlarin Kureys’te
bulunmus olmasina bagliyoruz. Biz bu illeti umtimilestirerek Miisliimanlarin islerini
lizerine alacak kimsenin ayni asirda diger kavimler arasinda kuvvetli ve asabiyet ehli
bir milletten olmasin sart kosuyoruz ki digerlerini siiriikleyebilsin ve iyi bir himaye

~816 Kureys’in bu niifuzu, Arap cografyasinda ve o zaman

tizerine fikir birligi dogsun.
i¢cin gecerli idi. Islam yeryiiziine yayilmis ve gesitli uluslarca kabul edilmistir. Onlar
icinde yonetim isini Kureys’ten iyi bilenler muhakkak vardir ve Kureysli birinin
diinyanin herhangi bir yerindeki Miisliiman toplulugun basina yonetici olmasi hem

onu zor durumda birakacak hem de timmetin maslahatin saglamayacaktlr.”817

813 Miislim, Hacc 416, 421, 423; Tirmizi, Rada 14
814 Buhari, Menakib 25.

815 Eba Davad, Siinnet 6; c. 2, s. 240; c. 3, s. 595; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 19, s. 318; c. 20, s.
249.

816 {bn Halddn, Mukaddime, c. 1, ss. 275-276.
817 Alauddin el-Buhari, Kesfit I-Esrdr, ¢. 2, ss. 261-262; Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 155-156.
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Hariciler ve Mu’tezile’den bir taifeye gore halifenin Kureys’ten baska bir
kabileden olmas1 caizdir. Hatta Dirar b. Omer, “Halifenin Kureys disindan olmasi
daha iyidir; boyle olursa asireti daha az olur ve asi oldugunda vazifeden alinmasi

daha kolay olur” demistir.5'®

3. 1. 2. 3. Zamann Orf ve Adetlerine Bagh Olarak Varid Olan Hadisler

Hz. Peygamberin zamanin orf ve adetlerine bagli olarak hiikiimler vermis
oldugu; binaenaleyh bu tiir hiikiimlerin her zaman ve mekanda gegerli evrensel

hiikiimler mi yoksa yerel hiikiimler mi oldugu ihtilaf mevziu olmustur.

Ornegin Hz. Peygamber, aldanma ihtimalini bertaraf etmek igin aliciya ii¢ giin
muhayyerlik hakki tanimustir.**® Sonraki dénemde Siifyan-1 Sevri, ibn Siibriime gibi
bazi fakihler, sart muhayyerligini akdin yapisina uygun gérmeyip kabul etmezken
Hanefilerden Eb( Yasuf ve Imam Muhammed ile Hanbeliler ve Ca’feriler akdin
amacina gore yorum yapip taraflarin bu siireyi istedikleri gibi kararlastirabilecegini

séylemislerdir.820

Hz. Peygamber, “Kim bir 6lii topragi islerse, artik o arazi onundur”®*

buyurmustur. Imam Safii, hadisin genel geger bir kural koydugunu, ihya icin
kimsenin iznine gerek olmadigimi sdyler. Zira Imam Malik ve Safii’ye gore Hz.
Peygamber bu sozii, Peygamber sifatiyla sdylemistir. Bu iki imamin gorisi, Hz.
Peygamberin tasarrGflarini genellikle teblige dayandirmalarina dayanir. Eger is galib
ve nadir arasinda doniiyorsa galibe hamli evladir. Zira Hz. Peygamberin tasarriflart
genellikle teblige yoneliktir.*?

Eba Hanife’ye, Hanefi ve Ca’feri fakihlerinin ¢oguna gore ise ihya i¢in devlet
baskaninin izni gerekir. Imam Malik’e gére ise sadece mesk(in mahalle yakin olan
yerlerde devlet baskaninin izni gereklidir. Cumhiira gore, Hz. Peygamber bu s6zii

siyasi misyonunun geregi olarak sdylemistir. Bunlar mevat araziyi ganimet malina

*® Ebw’l-Fadl ibrahim el-Iraki (5. 806/1404), Tarhu't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, (nsr, et-Tab’atu’l-
Misriyye el- Kadime), Daru Thyai Tiirdsi’l-Arabi, Daru’l-Fikri’l-Arabi, ty., €. 8, s. 79.

819 Buhar, Buyi 48.

820 Yunus Apaydn, “Muhayyerlik”, Ankara: DiA., 2020, c. 31, 26-27. 25-30

82! Eba Daviad, Harac 37, Tirmizi, Ahkam 38; Buhari, Hars 15; Darimi, Buyd 65.

822 Karafi, Furiik, c. 1, s. 207.
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veya hazine malina kiyasladiklari i¢in de devlet bagkanindan izin almay1 kargasay1
ve hak ihlallerini énleyici ve diizeni saglayict bir tedbir olarak diisinmiislerdir.®?®
Ebl Hanife’nin goriisiiniin gerekgesi ise ayni yeri ayni anda farkli kisiler ihya etmek
isteyebilecegi icin insanlarin miicadelesine, fitneye ve zarar vermeye gotiirebilecegi

beklentisidir.3?*

Hz. Peygamber, “hayvanlarin cindyet ve zararlarmmn heder oldugunu®®

soylemistir. Sahabeden Bera b. Azib’in devesi bir sahsin bahgesine zarar vermesi
tizerine Rastlullah, “Bag-bahce sahiplerinin gilindiizleri mallarint korumalari,
geceleri de hayvan sahiplerinin hayvanlarini korumalar1 gerektigini; baska bir
rivayette de “Giindiizleri bahgelerin korunmasinin bahge sahiplerine ait oldugu,
geceleyin hayvanlarin bahgelere verdigi zarari ise hayvan sahiplerinin tazmin
edecegi” belirtilmistir. Baska bir hadiste de “Kim Miisliimanlarin yolunda veya
carsisinda hayvan bekletir de bu hayvan bir zarara yol acarsa, hayvan sahibi sorumlu
olur” denilmistir.??® Hz. Peygamber, Medine 6rfiinii esas alarak gece ve glindiiz
ayirimi yapip tazmin sorumlulugunu dengeli bir bigimde her iki tarafa da dagittig

sOylenmistir.

Hem bu farkli rivayetler hem de benimsedikleri genel hukiik ilkesi ve kendi 6rf
ve bolgelerindeki orf ve adetlerin farkliligindan dolay: fakihler, hayvanlarin verdigi
zararin tazmini konusunda farkli ¢6ziim oOnerileri ve goriisler benimsemislerdir.
Mesela Imam Malik, sayet hayvan, ekili dikili alanlarmn yakminda bir yere
saliverilmigse veya hayvanin bag-bahgeye zarar verme yoniinde bir huyu varsa
giindiiz de olsa sahibinin sorumlu olacagmi belirtir.*” Bazi Safii fakihleri, bolge
halkinin bagka bir orfiinlin olmas1 halinde mesela gece hayvanlari salip giindiiz bagh

tutmalar1 halinde ona gore hiikmiin degisebilecegini belirterek hadislerin oOrfe

823 Tbn Astir, age., s. 46; Serahsi, Mebsiit, ¢. 3, s. 16; Hamza Aktan, “Ihya”, istanbul: DIA., 2000, c.
22,ss. 8-9. 7-9.

824 Miras, Tecrid-i sarih tercemesi, c. 7, ss. 159-163.

825 Buhari, Diyat 29; Miislim, Hudud 25.

825 Ebt Davad, Buyi, 92; Sevkani, Neylu I-Evtdr, c. 5, s. 364-365.

87 ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhun (6. 799), Tebswatu’l-Hukkim fi Usiili’l-Akdiye ve
Mendhici’l-Ahkdm, Misir: Mektebetu’lI-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1406/1986, c. 2, s. 249.
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dayandigina isaret ederler.?®

Fakihlerin mera ve mezralari {ige ayirarak hayvanin
verdigi zarardan sorumlulugu bu ayirima gore degerlendirmesi de yine hadisin orfe
dayanmis olmasi sebebiyledir. Buna gore, ekili-dikili alanda otlak ve meralarin i¢ ige
oldugu alanlarda gece-giindiiz ayirimi1 yapan Bera b. Azib hadisi gecerlidir. Sadece
ekili alan, bag ve bahgenin bulundugu alanlarda hayvan sahipleri gece ve giindiiz
tazminden sorumludur. Sadece otlak ve merélarda ise hayvan sahipleri hayvanlarini
gece ve gilindiiz saliverirler; ¢oban da tutmalar1 gerekmez. Buralarda ziraat yapana

ekinini korumak dl'iser.829

Hataen oldiirmelerde Sldiiriilenin ailesine diyet verilir ve kole azat edilir.®®
Kur’anda diyetin miktar1 ve 6denme sekliyle ilgili bilgi yoktur. Hadislerde cahiliye
uygulamas: dogrultusunda yiiz deve belirlenmistir.**' Hz. Omer, deve fiyatlarmmn
yiikselmesi sebebiyle bin dinar, on iki bin dirhem, iki yiiz sigir, iki bin koyun, iki yiiz
elbise gibi miktarlar belirlemis ve her bolge halkinin kendi bélgesinde yaygin
olandan mesela Misir ve Sdriyelilerin altindan, Iraklilarin giimiisten diyet vermesini

belirtmistir.>*2

Hadiste, “Altin ile altin, glimiis ile giimiis tartis1 tartisina; bugday ile bugday,
arpa ile arpa, hurma ile hurma, tuz ile tuz dlcegi Slgegine pesin olarak degistirilir”®*
buyurulmustur. Ebll Yasuf’a gore, hadiste gecen ribevi mallarda dl¢liye mi yoksa
tartiya mi itibar edilecegi orfe bagl bir husustur. Bu ise Ebli Hanife’nin goriisiine
mubhaliftir. Ebii Hanife’ye gore ise, Hz. Peygamber’in 6lgek itibari ile fazlaligi haram
kildigi mallarda ebediyen olgeye itibar edilecektir. Ayni sekilde tarti itibariyle
fazlaligi haram kildig1 mallarda daima tartiya itibar edilecektir. Bu sdylenenler
baglaminda Ebl Ylsuf’a gore glinlimiizde hurma ve tuz, kilo ile alip-satildigi i¢in

birbirine denk olarak tartiyla mubadeleleri ve satiglar1 caiz olurken Ebi Hanife’ye

gore kiyamete kadar Olciliyle almip-satilmalidir. Bu ise insanlar i¢in bir

®® Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas er-Remli (8. 1004), Nihdyetu'l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc,
Beyrit: Daru’l-Fikr, 1404/1984, c. 8, s. 42; Ahmed b. Ali Ibn Hacer, el-Askalani (852/1449),
Fethu’I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1379, c. 12, s. 229.

829 Baci, Miintekd, c. 6, s. 63; ibn Kudame, Mugni, . 9, s. 188.

830 2/Bakara, 108; 4/Nisa, 92.

81 Eba Davad, Diyat 18, 20.

832 Muvatta, ukal 1-2; Eba Davad, Diyat 18.

833 Buhari, Buyti 74-81, 89; Vekalet 11; Miislim, Miisakat 79-81, 86, 87, 96; Nesai, Buyi 42-52;
Tirmizi, Buyi 23-24.
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zorlagtirmadir. Halbuki Allah Rasdlii boyle bir sey murad etmemistir.%*! Ayrica
ribevi mallarin sadece bu alti kalem maldan m1 ibaret oldugu mevzuu da vardir. Bu
noktada da tiire takilip kalmadan hiikiim, taraflardan birinin menfaat saglayip
digerinin zarar ettigi tiim miibadele araglarina tesmil edilmelidir. Zira bu alt1 kalem
mal, Hz. Peygamber devrindeki belli bagli miibadele araglaridir, giiniimiizde ise pek

¢ok miibadele aract mevcutur.

Hz. Peygamber nakitlerin zakatinda, birisi giimiisten 200 dirhem, digeri de
altindan 20 miskal olmak tiizere iki g¢esit nisap takdir etmistir. O zamanlar bir dinar
(miskal), on dirheme miisavi idi. Gergekte Hz. Peygamber zekat i¢in iki ayr1 nisap
koymayr kastetmis degildir. Bilakis O’nun kasti, tek bir nisaptir. O nisap ise
niiblivvet asrinda tedaviilde bulunan iki para cinsiyle takdir edilmistir. Dolayistyla bu
konudaki nass, o giin gecerli olan 6rf ve teamiile gore varid olmus ve zekat nisabini
birbirine tamamen muadil olan iki meblaga goére belirlemistir. Giiniimiizde durum
degismis, glimiis fiyatlar1 altina gore ¢ok deger kaybetmistir. Buna gore, elinde 85
gram altin ve 595 gr giimiise denk parasi olan zekat verecektir demek dogru degildir.
Glinimiizde yapilmasi gereken, zekat vermeyi gerektiren asgari haddi ifade eden bir

nisabi paralar i¢in belirlemektir ki bu da yalnizca altin {izerinden yapllrnahdlr.835

Asr-1 saadette kisinin en biiyiik yardimcilar1 ve destekgileri erkek akrabalari
yani asabesi/akilesi oldugu i¢in Hz. Peygamber hatden ve sibh-i amd (kastin
asilmasi) suretiyle 6ldiirmelerde diyeti akileye yiiklemistir. Bazi fukaha, bu durumu
g0z oniinde bulundurmadan bu tiir katllerde diyeti mutlak surette akilenin 6demesi
gerektigini savunurken bazilar1 da buna itiraz ederek Hz. Omer déneminde diyetin
divan ehline yiiklenmesinden hareketle bagli oldugu meslek grubu veya sendika

8¢ Bu hususta ibn Teymiyye

tarafindan 0denmesi gerektigini dile getirmislerdir.
soyle der: “Hz. Peygamber diyeti akileye yiiklemistir. Akile kisiye yardim eden ve
ona destek olan kimselerdir. Rastlullah devrinde akile, kisinin erkek
akrabalari/asabesi idi. Hz. Omer, diyeti divana yiiklemistir. Bu sebepten diyetin kime
ait olacaginda ihtilaf edilmistir. Acaba akile, seriatge tahdit ve ta’yin edilmis belli

kimseler midir? Yoksa ta’yin s6z konusu olmaksizin kisinin yardimci ve destekgileri

84 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 184.
835 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, ss. 184-185.
836 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 185.
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midir? Birinci goriisii esas alanlar, diyet ancak akrabaya diiser derken; ikinci goriisii
esas alanlar, yerine ve zamana gore kisiye kim yardim ediyor ve kolluyorsa akile

onlardir demislerdir. Sahih olan da bu gérﬁstﬁr.”837

3. 1. 2. 4. Hz. Peygamberin Tesriinin Baglayicilig

Hz. Peygamberin tesriinin baglayicilig: ihtilaf konusudur. Hz. Peygamberin,
tasartflar1 konusunda bunlarin dini bir bildirim mi yoksa diinyevi ve beseri tecriibeye
dayal1 bir sey mi oldugu konusunda agiklama yapmamasi bu ihtilaflarin sebebi olarak
goriilebilir.

Hz. Peygamberin s6z ve davraniglarinin baglayiciligi ile ilgili sahabe
doneminden itibaren iki ayr1 tavir gelismistir. Abdullah b. Omer gibi bir grup sahabe,
Hz. Peygamberin her s6z ve eylemini, dini bir tasarrGf olarak gormistiir. Bunlara
gore, Hz. Peygamberin tiim tasarrdflar: dini deger tasimakta ve Miisliimanlarin onlari
takip etmesi gerekmektedir. Zira Siinnet, vahy-i gayr-i metluvvdur.®® Hz.
Peygamberin s6z ve davranislarinin gogunlugunu Peygamberlik gérevinin bir pargasi
sayma Yyaklagimin nedeni, din-geriat ve vahiy-siinnet algisiyla ilgili oldugu gibi
Stinneti koruma diisiincesiyle de ilgilidir. Ciinkii, beserl nitelikteki bir séz ve
davranigtan bahsetmek, i¢cinde bulunulan sart, cevre, orf ve kiiltlir gibi unsurlardan
etkilenilmis olma ihtimalini ve hiikiimlerin mahalliligini distindiirecektir. Bu ise

Stinnet i¢in s6z konusu edilemez.

Rasit halifeler ve Hz. Aise’nin i¢inde bulundugu diger bir grup sahdbede ise
stinneti sadece dini bildirime hasretme ve bunlarin 6rnek alinmasi gerektigi, diger
alanlardaki s6z ve davraniglarinin kendi baglami ve amaci dogrultusunda
yorumlanmasi egilimi vardir. Mesela Hz. Aise, hac ibadeti ile ilgili olarak soyle der:

5,839

“Bunu Hz. Peygamberin yaptig1 dogrudur; fakat Siinnet degildir.””*” Su rivayetler de

bu grubun goriisiinii destekler mahiyettedir. Allah Rasilii hurma asilama meselesinde

87 [bn Teymiyye, Takiyuddin Ebi’l-Abbas, Mecmiiu 'I-Fetdva li-Seyhi’l-Isldm, (thk. Abdurrahman b.
Muhammed), Medine: Mecmau’l-Melik Fahd, 1416/1995, c. 19, ss. 255-256.

838 Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini Ifade Eden Rivayetlerin Tahlil
ve Tenkidi”, Islamiyat 1 (1998), Say1 1, s. 55.

89 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda metodoloji Sorunu, Ankara:
Otto Yaymlari, 2014, ss. 337-338; Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasim Onciisii Olarak
Hz. Aise”, Islamiyat 3, (2000), Say1 2, s. 109-129.
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“Ben ancak bir beserim. Size dininizden bir sey emredersem onu aliniz; sayet kendi
goriigiimle bir sey emredersem, ben de bir beserim; siz diinya islerinizi benden daha
iyi bilirsiniz”®* demesine ve hendek kazimi sirasinda bir sahabenin, “ya Rastlullah,
bu dediginiz vahiy mi yoksa kendi goriisiiniiz mii?®* seklinde soru yoneltmelerine
bakilarak eger her s6z ve fiili dinin geregi ve baglayici olsa idi O’nun huzirunda
ictihatta bulunmalarina izin verilmezdi c¢ikariminda bulunmak miimkiin hale
gelmektedir. Rastlullah, Veda haccinda Muhassab’da konaklamis, orada 6gle, ikindi,
aksam ve yatsiy1 kilmis; sonrasinda biraz uyumustur. ibn Omer burada konaklamayi
yapilmas: gereken bir is olarak benimsemistir. Hz. Aise ise Onun gibi
diistinmemektedir. O, soyle der: “Muhassab’da konaklamak gerekli bir sey degildir.
Oras1 yola ¢ikmak icin daha elverigli olmasi nedeniyle RasGlullahin konakladig:

yerdir.3#

Hz. Peygamberin tesriinin baglayiciligr hususu, O’nun her tiirlii tasarrGfunun
dini olmadig1 goriisiinde olanlarca; O’nun s6z ve fiilleri, teblig yani dini tasarrGfu
demek olan fetva tasarrtfu, kazai (yargi) tasarrGfu ve imamet tasarrifu seklinde iki
ayr1 kisimda ele alinmistir. Bu nedenle siinnetin, tabitin doneminden sonra siinen-i
huda ve siinen-i zevaid seklinde iki kategoride ele alindigina sahit oluyoruz.®*®

Birinci grupta, teblig goérevinin geregi olarak tesrii vasfiyla ilgili dini
mahiyetteki hususlar yer alirken; ikinci grupta cibilli, 6rf ve adete dayanan hususlar
yer almaktadir. Birinci kisim, testi ve ilzdm kapsamindadir ki Islam serfati icin asli
kaynak sayilir. Ikinci kisimdakilerin ise ilzam1 ve huccetligi yoktur. Buna gore: beser
tabiatinin geregi olarak yaptigi yemesi igmesi, oturmasi kalkmasi, yiiriimesi ve
giyinmesi; ordu diizeni ve yemek pisirmesi gibi vahye dayanmayan ve tesrii islerle
bitisik olmayan insani tecriibeleri; sadece Hz. Peygambere has olup umtmla ilgili
olmayan sdz, fiil ve takrirler, Miisliimanlar i¢in tesri sayllmaz. Miisliimanlara dortten

fazla esle evlenmek haram kilindigi halde bu tiir evlilik Hz. Peygambere miibah

80 Miislim, Fedail 140-141.

841 Selebi, Ta Iilu I-Ahkdm, s. 32; ibn Asr, Age., s. 30.

82 Buhari, Hac 47; Miislim, Hacc 339; Eba David, Mendsik 86; Tirmizi, Hacc 82; Ibn Mace,
Menasik 81.

83 Gormez, age., ss. 344-345; Ferhat Koca, “Siinnet”, Istanbul: DiA., 2008, c. 38, ss. 154-155.
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kilinmistir.  Huzeyme’nin sahitligini, iki erkek yerine kaim kilmasi da Hz.

Peygamber’e has bir uygulamadir.**

Karafi der ki: “Hz. Peygamberin, teblig olarak sdyledikleri ve yaptiklari
kiyamete kadar ins ve cin i¢in umimi ve siirekli bir hiikiim teskil eder. Eger bunlar
emir ise herkes bunlar1 yapar; mubahlar da boyledir. Eger bunlar yasak ise herkes
bunlardan ka¢inir. Fakat Hz. Peygamberin, imamlik vasfiyla yaptiklarina herhangi
bir kimsenin imamin izni olmaksizin tesebbiis etmesi caiz degildir. Ayni sekilde kaza

vasfi ile yaptig1 tasarriflarina hakimin hiikmii olmadan kimse tesebbiis edemez.>*

Diigsman iizerine ordu géndermek, beytu’l-male mal toplamak, mallar1 yerlerine
sarf etmek ve ganimetleri taksim etmek, anlagsma yapmak, savasa ve bariga karar
vermek gibi tasarriflar1 imamet/devlet baskanligi goreviyle ilgilidir. Deliller,
yeminler, iki kisi arasinda hiikiim vermek gibi konular, kazad vasfiyla ilgili
tasarriflardir. ibadetlerle ilgili bir davranist veya agiklamasi veya dini bir soruya

verdigi cevap fetva ve teblig vasfiyla alakalidir.®*°

Hadiste, “Kim bir diisman askeri oldiiriirse, 6ldiirdiigii kimsenin iizerinden
cikan esyalar onundur”®’ denilmistir. Hz. Peygamber bunu, eger imam sifatiyla
sOylemis ise hi¢ kimse imamin izni olmadan &ldiirdiigii diismanin esyalarina sahip
olamaz. Hanefi, Maliki ve Zeydiler bu goriistedir.®*® Rastilullah bunu, eger tebligci
olarak soylemisse bu takdirde imamin veya komutanin izni olsun veya olmasin
oldiiriilen diismanin esyasi, ser’an Sldiiren kimseye ait olur. Imam Safii, Hanbeli ve
Zabhiriler bu gortstedir. Zira bu tiim zamanlar i¢in gegerli dini-huk{iki bir hiikiimdiir.
Buradaki ihtilafin sebebi sudur: Ganimetlerde asil olan, “Aldiginiz ganimetlerin
beste biri Allah’indir®® ayetine gore galib gelenin almasidir. Oldiiriilenin iizerindeki
seyleri hari¢ tutmak, bu ayetin zahirine aykiridir. Ancak, askerin bu amagla

savasmas1 miimkiin oldugundan bu diisiince miicahitlerin ihlasin1 bozar; Islam’m

844 Kiirdi, age., ss. 87-88.

845 Karafi, Furik, c. 1, ss. 206-207; Ihkdm, ss. 86-108.

8% ibn Asir, age., s. 46.

847 Buhari, Hums 18; Megazi, 54; Miislim, Cihad 42; Ebai Davad, Cihad 136; Tirmizi, Siyer 13; ibn
Mice, Cihad 29.

%% Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el-fhkdm fi Temyizi'l-Fetdvd ani’l-Ahkim ve
Tasarrﬁfati ‘I-Kadi ve’l-Imdam, 2. bs., (thk. Abdulfettah Ebli Gudde) yy., 1416/1995, s. 105-108;
ibn Humam, Fethu I-Kadir, c. 5, ss. 505-515.

849 g/Enfal, 41.
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zaferi i¢in degil de diismanmin {izerindekileri almak i¢in savasir veya sadece
tizerinde esya olam1 Oldirmeye c¢alisir ki bu da askerlerin birbirini yardimsiz
birakmasina ve hezimete sebep olur. Belki iizerinde esya olmayan diisman

baskalarindan daha tehlikelidir. Bu nedenle asil olan terk edilmistir.&r’0

Eba Siifyan’in karist Hint binti Utbe, Allah Rastliine dedi ki: “EbQ Siifyan,
cimri biridir; bana ve gocuguma yetecek seyi vermiyor, Rastlullah Hind’e dedi ki,

1.”%! Eger bu sz, miifti vasfi

sana ve ¢cocuguna yetecek olan seyi orfe uygun olarak a
ile soyledigi bir sdzse bu takdirde hakki gasb edilen herkes hakkini hasmi bilmeden
alabilir. Imam Malik’in meshdir gériisii budur. Bu séz kaza ile ilgili bir tasarriifsa bu
takdirde hakki gasb edilen kisi hakim karar1 olmadan hakkini gizlice alamaz. Zahire
gore bu soz, yargi ile ilgili degil fetva ile ilgilidir. Zira burada Eba Siifyan

bulunmamaktadir. Davanin i’lamsiz ve delilsiz yapilmasi caiz degildir.®?

Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemene gonderirken, cizye ile ilgili olarak
buyurmustur ki; “Biiluga ermis herkesten birer dinar al.” Bu, bazilarinca Allah
Rastliiniin devlet bagkani sifatiyla yaptig1 bir takdir olarak kabul edilmistir. Zira eger
bu, zekat konusundaki Osiir gibi vacib olan dini takdir olsaydi; Hz. Omer, kendi
doneminde cizyeyi 12 dithemden 48 dirheme kadar insanlarin gii¢lerine gore farkli

farkl1 takdir etmezdi.®3

Hz. Peygamberin tasarriflarinin baglayiciligi konusunda, hiikiimlerinin biiyiik
bir kisminin ictihdd oldugu mevzuu da dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Zira
ictihatta isabet miimkiin oldugu gibi hata da miimkiindiir. O’nun ictihadlar1 diinya ile
veya dinle ilgilidir. Hz. Peygamber’in diinya maslahatlar1 ve harp diizenlemeleri gibi
konularda ictihatta bulunmasmin ciiz oldugunda ittifak edilmistir. Ibn Hazm ve

bagskalari, bunda icma oldugunu séylemis,tir.s‘r’4

Peygamberlerin dini iglerde ictihatta bulunmasi konusunda ise ihtilaf edilmistir.

Caiz olmadigim1 sdyleyenler, “o, hevasindan konugsmaz; onun konusmasi vahiy

80 K arafi, Furik, c. 1, ss. 208-209.

81 Buhari, Buyd 95; Nafakat, 9, 14; Ahkam, 28; Miislim, Akdiye 7; Eba David, Buyfl 79; Nesai,
Kudat 31.

82 K arafi, Furiik, c. 1, ss. 208.

83 Mustafa b. Sa’d b. Abdullah er-Ruhaybani, Metdlibu Uli'n-Nuha fi Serhi Gayeti’'I-Muntehd, 2. bs.,
Mektebu’l-islami, 1415/1994, c. 2, ss. 566-567.

854 Eskar, age., s. 59.
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iledir’®®® ayetini delil getirmislerdir. Bu goriistekilere gore, Hz. Peygamber kendisine

sual edildiginde vahyi beklerdi ve sonra cevab verirdi. Ibn Hazm ve Zahiriler bu
goriistedir. Kiyasi nefyeden herkes, ictihad yerine teabbudiligi koymustur. Bazi
Mu’tezililer, Eba Ali ve Ebl Hasim bu gérﬁstedir.856 Cumhdra gore ise, Hz.
Peygamberin ser’i ahkdm ve dini islerde ictihadi caizdir. Bunlar, “O, hevasindan
konusmaz” ayetini, Kur’an’a yani indirilen vahye hamletmislerdir. Hatadya diismesi
miimkiin olan iimmetten herhangi birinin ictihad: caiz oluyorsa hata yapsa bile hatasi

vahiyle diizeltilecek olaninki evleviyetle caizdir.®’

Hz. Peygamberin ictihddta bulunduguna dair baz1 misaller vermek gerekirse;
ornegin Hz. Peygamber, “Ummetime mesakkat verecek olmasaydim her namazda
abdesti ve abdestle birlikte misvaki emrederdim”®® buyurmustur. Fakat O, immete
gelecek bir mesakkat nedeniyle bunu yapmamistir. Mekke’nin fethi giini soyle
buyurmustur: “Bu belde, haremdir; dikenine el uzatilmaz, av hayvam iirkiitiilmez,
yitik esyasi el uzatilip alinmaz; ancak i'lan edildikten sonra alinabilir.” Abbas dedi ki,
ya izhir? Ciinkii bu, evlerde ve kabirlerde lazim olur. Hz. Peygamber, hemencecik
‘izhir hari¢’ dedi.®*® Hadisin istidlal yonii sdyledir: Hz. Peygamber, Abbas’in istisna
ettigi seye hemen muvafakat etmistir. Onun vahyi beklemeden hemen Abbas’a

muvafakat etmesi, bu istisnanin ictihdden oldugunu gésterir.

Ashab, Hz. Peygamberin tasarrtiflarina; Ya Rasdalallah bu sizin goriisiiniiz mi
yoksa vahiy mi? seklinde soru sorabilmis, eger re’y ise kendi re’ylerini rahatlikla
ileri siirebilmislerdir.® Havle b. Sa’lebe kocasi kendisine zihar yapinca
Peygamberimize gelmis ve miigkilini arz etmistir. Hz. Peygamber Havle’ye, Senin
ona hardm olmandan baska bir sey gérmiiyorum, buyurdu. Bunun iizerine Allah

Miicadele siresini indirdi. Diigiinmemiz gerekiyor ki, Hz. Peygamberin ictihadi

85 53/Necm, 3-4.

8% [bn Teymiyye, el-Miinteka li’I-Mecdi, c.1, s. 384.

87 Sevkani, Irsddu’I-Fuhil, c. 2, s. 219.

88 Buhari, Kitab’ul Cuma 8; Miislim, Kitab’ut Taharet 252; Ibnl i Mace, Kitab’ut Taharet 287; Nesai,
Kitab’ut Taharet 4.

59 Ibn Teymiyye, el-Miintekd li’I-Mecdi, c.1, s. 392.

890 Selebi, Ta lilu I-Ahkdm, s. 32; ibn Asir, age., s. 30.
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haktir; ¢iinkii Allah, bunu ikrar etmektedir. Eger onun ictihadi dogru degilse Allah

onu degistirir veya diizeltir.***

Bedir esirlerinden fidye almasi, RasGlullah’in bir baska ictihadidir. Allah bu
konuda Peygamberini uyarmistir. Bu ayetler nazil oldugu zaman Hz. Peygamber:
“Eger semadan bir azap indirilmis olsaydi Sa’d b. Mu’az hari¢, herkese azap
dokunurdu. Ciinkii o, Ya Resulallah, onlar1 6ldiirerek ¢okertmek sag birakmaktan
daha iyidir"®? demisti.

Sunu séylemeden bu konuyu bitirmeyelim. Hz. Peygamberin tasarrtiflar: ister
sartlarda O, insanin faydasina oldugunu diisiind{iglinii emretmis; zararina olani da
yasaklamistir. Besir b. Sa’d, oglu Nu’man’a bir koéle hediye etmek istemistir. Karisi,
Besir’e der ki: Rasllullah’1 séhit gostermedik¢e buna razi olmam. Besir gidip
durumu Hz. Peygambere sordu. Hz. Peygamber ona sdyle dedi: “Her ¢ocuguna
aynisin1 verdin mi?” Hayir deyince, Hz. Peygamber soyle dedi: “bir zuliim
konusunda beni sahit gésterme” Diger bir rivayete gore ise Hz. Peygamber: “sana
itaat konusunda esit davranmalarini ister misin?” diye sordu. Besir, evet deyince;
yleyse olmaz, buyurdu.”®® imam Malik, EbG Hanife ve Safii, bu yasagm
gerekcesini ogullarinin itaat ve bagliliginin devami i¢in yani aile diizenini korumak

i¢in yasakladi demislerdir.%*

3. 1. 2. 5. Hz. Peygamber Devrinde Ashabin I¢tihatlar

Sahabe, vahyin emrettigi ser’i ahkdmi anlamada gayret gosteriyorlardi.
Orneklerde goriilecegi iizere, Rasflullah’tan uzakta iken baslarina bir durum
geldiginde ¢6ziim igin ¢aba harcadiklar1 gibi Hz. Peygamber’in huzurunda da

ictihatta bulunabiliyorlardi.

81 Bokar, age., s. 61.

82 8/Enfal 67-68; Taberi, Tarih, c. 3, s. 48-49.
83 Buhari, Hibe 12; Miislim, Hibat 9, 10; Tirmizi, Ahkam 30; Nesai, Nahl 1; Ibn Mace, Hibe 1;
Muvatta, Akdiye 39.

84 fbn Asdr, age., s. 54.
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Hz. Peygamber'in huzurunda ictihadin caiz olmadig1 veya onun huzurundaki

ictihddin belli olay ve sahislara 6zel oldugu goriisiinde olan alimler bulunsa da®®

cogunluk Hz. Peygamber zamaninda ashabin mutlak ictihadini caiz g('jrrnl'islerdir.866
Zira, hayat ve olaylar ¢ok dinamik gelistiginden ortaya ¢ikan bir problem, zamaninda
¢oziilmedigi takdirde daha biiyiik problemlere sebep olabilir. Ornegin belli bir vakitte
eda edilmesi gereken ibadetle ilgili bir problem veya iki kisi arasinda meydana gelen
bir anlasmazligin ¢oziimii i¢in vahiy beklenmesi, ibadet vaktinin ge¢mesi, bir hakkin
zayi olmasi1 veya geciktirilmesi sonucunu dogurabilir. Kaldi ki karsilasilan her
problemle ilgili bir vahiy inip inmeyecegi bilinemeyeceginden bosuna da beklenmis

olabilir.®” Bu nedenle Hz. Peygamber, "ictihad et, isabet edersen sana on ecir, hata

edersen bir ecir vardir"®®® buyurmustur.

Hz. Peygamber zamaninda savas, emirlik, 6gretmenlik gibi ¢esitli vesilelerle
uzak diyarlarda bulunan sahabe, ihtiydi¢ aninda ictihatta bulunmuslardir.2®® Bu
ictihadlarla ilgili rivayetlerin higbirinde, baskasina zarar veren goriisler hari¢, Hz.
Peygamber'in, ictihdd eden ashabini uyardigi veya onlari menettigi ile ilgili bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Aksine ashabinin bu tiir ictihddlarint memnuniyetle
karsilamis ve takdir etmistir. Ibn Mace'de rivayet edilen bir olayda; Hz. Ali
Yemen’de iken tek temizlik miiddeti icerisinde bir kadinla beraber olan ii¢ adam
kendisine getirilir. Bu adamlarin her birisi kadinin dogurdugu ¢ocugun kendisine ait
oldugunu iddia etmekteydiler. Hz. Ali, aralarinda kura ¢ekerek cocugu kura isabet
edene vermistir. Bu olay, Hz. Peygamber’in huzurunda zikredilince, az1 disleri
goziikiinceye kadar giiliimsemistir.870 Burada nesep gibi ciddi bir durum vardir.
Boyle bir davada hak iddia edenin gii¢lii deliller ortaya koymasi beklenir. Ancak her
i¢ davacinin da delili yoktur. Boyle hassas bir davada Hz. Ali'nin davay1 reddetmesi

ya da meselenin dogru ¢Oziimiinii 6grenmek tizere durumu Hz. Peygamber'e

85 Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd, (Thk. Muhammed Abdusselim Abdussafi)
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1413/1993., ss. 345-346.

806 Amidi, Ihkdm, c. 4, s. 406; Subki, Cemu'l-Cevami, c. 2, s. 387.

87 Ebu’n-Nasr Abdulcelil isa, Jctihddu'r-Rasiil, Kuveyt: Daru’l-Beyéan, 1389/1969, ss.146-150.
88 Buhari, i'tisam 21; Miislim, Akdiye 7; Eba Davud, Ahkadm 2; Ibn Méace, Ahkam 3.

89 Karaman, Ictihad, ss. 47-48.

870 fbn Mace, Ahkam 20; ibnu'l-Kayyim, i’1amu’l-Muvakkiin, c. 1, s. 203.
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bildirmesi beklenirdi. Oysa o, davanin ertelenmesini bile uygun gérmemis, en son

¢Oziim olan kur’aya bagvurmak suretiyle hitkkmetmistir.

Hz. Peygamber’in, Muaz b. Cebeli Yemen'e gonderirken, neyle
hiikmedeceksin sorusuna; Muaz’in sirasiyla Allah'in Kitabi, Restlullah'in Siinneti, bu
ikisinde bulamazsam, re'yimle ictihdd ederim demesi iizerine; Hz. Peygamber,
memnuniyetini "Rasdliiniin elgisini, onun istedigi sekilde muvaffak kilan Allah'a

hamdolsun"®"*

seklinde ortaya koymustur. Yemen, Mekke'ye ¢cok uzak bir bolge
oldugu i¢in Muaz'in her karsilastigit meselede Hz. Peygamber'e adam gondermesi
miimkiin degildir. Miimkiin olsa bile her meselenin beklemeye tahammiilii yoktur.
Bagka bir husus da sudur: Muaz'in, Hz. Peygamber'in biitiin Siinnetini bilmesi
miimkiin olmadigi gibi o zamana kadar nazil olan Kur’an"in tiimiine vakif olmasi da
muhtemeldir. Buna ragmen Hz. Peygamber, ona kendi goriisiiyle hiikmetmekten

¢ekinmemesi yoniinde tavsiyede bulunmustur.®"

Kurayza Yahudileri, Hendek Savasinda yaptiklar1 ihanetten dolayr kusatilmis
ve toptan esir alinmiglardi. Hz. Peygamber'in kendilerine adil davranmayacagini
diisiindiiklerinden, Sa'd b. Muaz'in kendileri hakkinda hiikmetmesini istemislerdir.
Rastlullah, onlarin bu istegini kabul etmis; Sa'd da onlarin kadin ve ¢ocuklarinin esir
edilmesini, eli silah tutan erkeklerin de 6ldiiriilmesini ve mallarinin Miisliimanlar
arasinda taksim edilmesini hiitkmetmistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Sa'd‘a,

“Onlar hakkinda Allah'in istedigi sekilde hitkmettin"®"®, buyurmustur.

Eger Hz. Peygamber’in bulundugu bir ortamda bagkasmin ictihadi uygun
olmasaydi Hz. Peygamber onlarin istegini, Peygamber’in yaninda bir bagkasi
hiikkmedemez diyerek geri cevirebilirdi. Oysaki O, bunu yapmamis ve ne hiikiim
verecegini bilmedigi halde Sa'd'in hiikmiine rizad gdstermistir. Dahast Sa’d, onlar
hakkinda, Tevrata gore hiikiim vermistir. Daha once Kaynuka ve Nadirogullar
affedilip stirgiinle iktifd edildigi halde, Kurayzaogullarina bdyle agir bir ceza

verilmesinin nedeni, Kaynuka ve Nadirogullarinin siirgiinden sonra diisman

®' Eba David, Akdiyye 11; Tirmizi, Ahkdm 3; Darimi, "Mukaddime", c. 1, s. 20; ibn Abdilber,
Camiu’l-Beyan, c. 2, ss. 55-56; Ibnu'l-Kayyim, I "lamu’l-Muvakkiin, c. 1, s. 202.

872 Ebt Daviid, Huddd 1; Neséi, Muharebe 14.

8% Buhari, Cihad 168, Megazi 30; Miislim, Cihad ve Siyer 64, 65; Tirmizi, Siyer 29; ibn Sa’d,
Tabakdt, c. 2, s. 75.
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kuvvetlerle birlesip yanlis davranislar sergilemesi ve Hendek Savasi’nin organize

edilmesinde 6nemli gorevler iistlenmeleridir.®”

Karim siyah bir ¢ocuk dogurdu diyen ve ona lian yapmak isteyen birine Hz.
Peygamber: “Senin kirmizi deven var mi? diye sormus; adam evet, var, deyince:
iclerinde esmer olanlar da var mi1? diye sormus; O kimse, evet var, deyince Hz.
Peygamber, bunun nasil oldugunu sormustur. Sahis, bir damarin ¢ekmis olmasi
mimkiindiir, diye cevap verince Allah Rasdlii; su halde bu ¢ocugu da bir damarin
cekmis olmasi miimkiindiir*®" diyerek cocugunun renginin farkli olmasini deve
yavrusunun renginin babasinin renginden farkli olmasi ile kiyaslatarak yol
gés‘[el'mistir.876

Bir bagka ornek su olaydir: oruglu iken hanimimi &pen Hz. Omer, bu
davraniginin orucunu bozabilecegi telagina kapilip, Hz. Peygamber'e gelerek oruca
zarar gelip gelmedigini sorar. Hz. Peygamber, "Ya Omer! Sayet oruclu iken agzini su

ile calkalasaydin, orucun bozulur muydu? diye sorar. O'nun, "Hayir bozulmazd1"

demesi iizerine; "Oyleyse bu telagin niye?"®”’ diye cevap verir.

Bir gaza esnasinda Katdde miisriklerden birini Oldiirmiis, 6len miisrikin
esyasini ise bir baskasi almigti. Hz. Eba Bekir, Hz. Peygamber'in huzurunda esyay1
alan adama; "Allah ve Rasilii yolunda kendini 6liime atarak, aslanlar gibi savasan bir
kimsenin hakki olan seyi sana vermeyiz" dedi. Hz. Peygamber de: "Dogru soyledi,
fetvasinda dogru sdyledi", diyerek onu tasvip etmistir.®’® Oysaki Hz. Eba Bekir,
bunu, izinsiz ve de kendi re'y ve ictihddiyla soylemisti.®”® Hz. Peygamber'in
huzurunda yapilan ictihadi, Hz. Eb( Bekir'e has bir ayricalik gibi diisiinmek dogru
degildir. Ciinkii sahabenin Hz. Peygamber'in huzurunda goriis beyan etmekten

cekinmediklerine dair baska drnekler de bulunmaktadir.®®

874 Hamidullah, islam Peygamberi, c. 1, s. 587; bkz. Tesniye 20: 10-14.

® Buhari, Hudfid 41, I'tisam 12, Miislim, Lian 18-20; Eb Davtid, Talak 28; Tirmizi, Vel 4; Nesaf,
Talak 46; Ibn Mace, Nikah 58; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. |, ss. 65, 69, c. 2, ss. 233-234.

876 Egkar, age., ss. 61-62.

8" Eb David, Savm 33.

878 Buhard, Humus 18; Miislim, Cihad 42.

879 Amidi, fhkdm, c. 4, s. 407.

880 Bagka ornekler i¢in bk. Karaman, Ictihad, 43-44.
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Ashab, teabbudi olan meselelerde bile ictihadta bulunmustur. EbG Said el-
Hudri’nin rivayetine gore; ashabtan iki kisi sefere ¢ikmigti. Namaz vakti gelince su
bulamadiklar1 i¢in teyemmiim edip namazlarini kildiktan sonra daha namazin vakti
c¢ikmadan suya rastlamiglardir. Biri, tekrar abdest alip namazini iade etmis, digeri
namazint iade etmemistir. Rastlullah''n yanina gelip durumu anlattiklarinda
Rastlullah, namazini iade etmeyene: "Siinnete uygun davrandin, namazin sana
yetmistir; iade edene ise, sen de iki defa ecir kazandin" demistir.?®" Bu ve baska
misaller, ayn1 konuda farkli goriis ve uygulamalarin caiz olabilecegini ve kisisel
kanaatin 6nemli oldugunu ifade etmesi a¢isindan 6nemlidir. Hz. Peygamber, bu
baglamda soyle buyurmustur: “Hdakim hiikmettiginde ictihddda bulunur ve isdbet

i - . P, . 1,882
ederse iki sevap alir. Hiikiim verirken ictihdd eder ve yanilirsa bir sevap alir.

Ibadet konusundaki bir baska ictihddta ise Ammar bin Yasir'den gelen
rivayettir. Ammar der ki, "Ben cliniip olmustum. Fakat su bulamadim, temiz toprakta
yuvarlandim ve namazimi kildim. Bunu Ras@lullah'a anlattigimda bana: Su sekilde
yapman yeterliydi deyip, teyemmiimii tarif etti."®*® Ammar, burada teyemmiimii
gusle kiyas etmis, biitiin viicudunu topraga stirmek suretiyle cliniipliigiinii kaldirmaya
caligmistir. Hz. Peygamber, bunun yanlig bir ictihdd oldugunu bildirip dogrusunu

Ogretmis, ancak yanlis ictihadindan dolay1 onu ne kinamis ne de tepki gostermistir.

Hz. Peygamber'in tepki gosterdigi sahabe ictihddlar1 da vardir. Fakat bunlar
insanlara zarart dokunan gorislerle ilgilidir. Bu konuda Cabir b. Abdillah, sahit
oldugu bir olay1 soyle anlatiyor: "Bir sefere ¢ikmistik. Bizden bir adamin basina tas
isdbet etti ve basini1 yardi. Adam sonradan ihtilam oldu. Arkadaslarina, "Bu durumda
teyemmiim yapmama ruhsat var midir?" diye sordu. Onlar da "Suyla yikanabildigine
gore senin igin ruhsat yoktur" dediler. Adam yikandi ve yikandiktan sonra oldii.
Rastlullah'in yanina geldigimizde bunu kendisine haber verdiler. Restlullah, "Onu
oldiirdiiler, Allah da onlar1 6ldiirsiin. Bilmediklerinde sorsaydilar ya, bilmemenin
ilact sormaktir. Ona teyemmiim etmek veya yarasimi sikica sarip viicudunun sair

yerlerini yikamasi yeterliydi"®®* buyurdu.

81 Ebii David, Taharet 126; Bk. Sevkani, Neylu'l-Evtar, c. 1, s. 265.
882 Buhard, I°tisdm 21.

883 Buhard, Teyemmiim 4, 7, 8; Ibn Mace, Teyemmiim 91.

884 fbn Mace, Teyemmiim 93; Sevkani, Neylu'l-Evtar, c. 1, s. 257.
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Halbuki daha az bir hayat tehlikesinin bulundugu bir olayda Amr b. el-As
teyemmiim ruhsatini kullanmig, Hz. Peygamber onun ictihadin1 makal karsilamistir.
Amr olay1 sOyle anlatiyor: “Zatu's-Selasil gazvesinde ¢ok soguk bir gecede cliniip
oldum. Yikanirsam hastalanip 6lecegimden korktugum i¢in teyemmiim yaptim; sonra
da arkadaslarima sabah namazi kildirdim. Doniiste arkadaslar bunu Hz. Peygamber'e
haber verdiler. Hz. Peygamber: Ey Amr, ciinlip oldugun halde arkadaslarina namaz
mi1 kildirdin? diye sordu. Bunun {iizerine, Kendi nefislerinizi 6ldiirmeyin, siiphesiz
Allah size karsi merhametlidir®® ayetini okudum ve Buna binaen ben de teyemmiim
edip arkadaslarima namaz kildirdim, dedim. Hz. Peygamber giildii ve baska bir sey

sdylemedi.”®®

3. 2. VAHIY DONEMIi SONRASI DONEMLER AHKAMINDA PSiKO-
SOSYAL GERCEKLIK

3.2.1. SAHABE DONEMIi TESRiiNDE PSiKO-SOSYAL GERCEKLIiK

Sahabe devri, siyasi bakidan Rastlullah’in vefati ile 11/632 tarihinde Hz. Ebu

Bekr’in halife olmasiyla baslayip 40/660 tarihinde Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye
AAAAA 887

Sahabe donemi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin vahyin
miidahalesi olmaksizin, ama vahyi esas alarak kendi iradeleriyle olusturduklari
tecriibeler donemidir.?®® Donem, ihtiyaclarin ve sartlarin zorlamasi nedeniyle, fikhin
gelisme ¢agi olacaktir. Zira risalet doneminden geriye sadece Kitap ve Siinnet kalmis
olup bunlar haricinde tedvin edilmis bir hukdk kiilliyat: yoktu.®® Kitap ve Siinnet

ise, ictimat, siyasi, askeri ve hukiki alanlarinda sadece prototip sunmustur.

Bu donemin hem yasanilan zamana hem de sonrasina hem fikhi ahkdma hem
de ictimai hayata etki eden en 6nemli psiko-sosyal olaylar i¢ karisikliklar, siyasi

cekismeler ve fetihlerle farkli kiiltiirlerle tamigsmadir. Zira Hz. Peygamberin

85 4/Nisa 29.
886 Sevkani, Neylu'l-Evtar, c. 1, s. 259; Buhari, Teyemmiim 7; Ebi David, Siinen 1, Teyemmiim127.

887 Kose, Islam Hukikuna girig, s. 149; Karaman, Isldm Hukik Tarihi, ss. 45-46; Menna b. Halil el-
Kettan (6. 1420), Tarihu 't-Tegrii’I-Islami, Kahire: Mektebetu Vehbe, 2001, s. 183.

88 Apaydin, “Ictihad”, c. 21, s. 433.
889 K araman, Ictihad, s. 52.
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vefatindan hemen sonra isyancilar ve miirtetler ortaya ¢ikmis, 3. Halife Hz. Osman
sehid edilmis ve Sam valisi Muaviye, azilden kurtulmak i¢in sehid halifenin kanini
bahane ederek Hz. Ali’ye bey’at etmemistir. Meydana gelen i¢ savaslar neticesi,
baslangicta siyasi birer hareket goriiniimiinde olan fakat itikdda ve fikha tesir eden
Muaviye yaninda yer alan cumhir, Hz. Ali yaninda yer alan $ia ve hem Hz. Ali’ye

hem de Mudviye’ye cephe alan Havéric olmak iizere ii¢ firka dogmustur.®®

Hulefai rasidin, karsilastiklar1 miiskille ilgili olarak Kitap ve Siinnette bir nass
bulurlarsa tesrii gayretlerini bu nass1 anlamaya harcarlardi. Nass bulamazlarsa énde
gelen insanlarla istisare yaparlardi. Tesriin sirlarina ve ilkelerine vukifiyetleri
nedeniyle bazen kiyas yapiyorlar, bazen de maslahat-1 ammeye gore hiikiim
veriyorlardi. Onlar, ictihadi, re’y olarak isimlendiriyorlardi. Onlarin re’y kelimesini
kullandiklar1 yerlere bakildiginda onun, daha sonra 6zel isimlere ayrilacak olan
kiyas, istihsan, 1stislah gibi delil tiirlerine $amil oldugu goriiliir. Onlar 6rfi de ihmal

etrniyorlardl.891

Hulefa-i Rasidin donemindeki fikhi faaliyetlerin en Onemli 6zelligi,
ictihadlarda devlet eliyle siira nizaminin isletilmesidir. Ornegin zekat vermek
istemeyenler, yalanci peygamberler ve taraftarlariyla savasilmasi, miellefe-i kultiba
zekattan pay verilmemesi, siddetli kithik zamaninda hirsizlar i¢in 6ngoriilen had
cezasinin kaldirilmasi, Irak’ta fethedilen Sevad arazilerinin ganimetlerinin askerlere
dagitilmamasi, bir celsede li¢ bosamanin gegerli sayilmasi hep devlet eliyle yapilan

uygulamalardlr.892

Hz. Peygamber’den hemen sonra igerde ¢ikan isyanlar ve irtidad
hareketlerinin, disarda Hz. EbG Bekr déneminde baslayip Hz. Omer ve Hz. Osman
donemlerinde devam eden fetihlerle Fars, Sam ve Misir gibi farkli kiiltiirlerin Islam’a
dahil olmasiyla hem bu cografyaya Islam'm dogru bir sekilde sunulup yeni

miisliimanlarin Isldmla kaynastirilmasi, hem de fethedilen yerlerin islerinin ve komsu

890 Karaman, Islam Hukiik Tarihi, ss. 45-46; ictihad, ss. 51-52; Kettan, age., s. 189; Eskar, age., ss. 64-
65.

8o Eskar, age., s. 77; Karaman, ictihad, s. 57; ibn Kayyim, /’ldmu ’I-Muvakkiin, c. 1, s. 65.

892 Mehmet Oztiirk, “Rasid Halifeler Dénemi Igtihatlarmin islam Hukukunun Seyrine Etkisi”, Elazig:
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 24, Say1 1, 2014, s. 167.
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893 By nedenle ashab biitiin

olunan devletlerle iliskilerin diizenlenmesi gerekiyordu.
bu alanlarinda 1sldh ve kurumsallasma siireci baglatmig; hatta Hz. Peygamber

doneminde olmayan yeni kurumlar ve yeni 6rnekler ithdas etmistir.

Binaenaleyh &rnegin, sahabe Islam diisiincesinin tesekkiilii i¢in yeni fethedilen
merkezlere hicret etmis, Hz. Eba Bekr, beytu’l-mali kurmus ve halifeye, bu fondan
maas baglanmistir. Hz. Omer déneminde ilk defa gesitli bolgelere kadilar atanmus,
gimriik vergisi konmus, nehirlerden ¢ikan seyler vergilendirilmis, Sevad arazileri
Hz. Peygamber’in dagittifi gibi savasanlara dagitilmayip devlet miilkiyetine
gecirilmis, igki i¢in seksen celde had cezasi uygulanmis, ¢ocuk dogurmus cariyelerin
satiglar1  yasaklanmis, divan kurulmus, vakiflar tesis edilmistir. Hz. Osman
doneminde, cuma giinii ikinci bir ezan ihdasi, ordu hayvanlarina mera tahsisi,
miezzinlere maas baglanmasi, bayram namazinda hutbenin namazdan sonraya
alinmasi, zekati 6deme iginin halka birakilmasi ve emniyet teskilatinin tesisi gibi
yeni uygulamalar baglatilmigtir. Hz. Ali, hapishane yaptirmistir. Atlardan on dirhem
zekat almistir. Yeni dogan ¢ocuklara 100 dirhem kadar dogum 6denegi tiiriinden bir

odenek tahsis etmistir.®*

Sahabe, Hz. Peygamberin ahirete irtihalinden sonraki siiregte harplerde
hafizlarin 6lmesi nedeniyle Kur’an’dan bir seylerin kaybolabilecegi, Yahadi ve
Hristiyanlarda oldugu gibi iimmetin de Kur’an hakkinda ihtilafa diisebilecegi ve
bunun neticesi her toplulugun yanlarinda bulunan Kitdb1 Allah’in Kitab1 oldugunu
iddia edip digerlerini inkar edilebilecegi gibi endise ve korkulara kapilmiglardir.
Miirtetlerle yapilan Yemame savasinda Hz. Omer, Kur’dnin cemedilmesi gerektigi
diisiincesini Hz. Ebl Bekr’e sunmus; Zeyd b. Sabit, Rastlullahin yapmadigi bir seyi
siz nasil yaparsiniz? diyerek karsi ¢ikmis olsa da istisareler neticesi Kur’an’in
cem’ine karar verilmistir.

Hz. Eba Bekr zamaninda Kur’an’in cemedilmesi biiyiik bir istir. Clinkii bu
islemle ondan herhangi bir sey kaybolmasinin 6niine gegilmis oldu. Simdi geriye

Kur’an’dan bir seyler kaybolmasindan daha az tehlikeli olmayan bir sey kalmisti. Bu

893 Jbrahim Kafi Dénmez, “icma”, istanbul: DiA., 2000, c. 21, s. 418. 417-431; Kettan, age., s. 187;
Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 26.

894 Vaglieri Laura, Rasid Halifeler ve Emevi Halifeleri, (cev. ilhan Kutluer), istanbul: islam Tarihi
Kiiltiir ve Medeniyeti, yaymlar1, 1997, s. 77; Abdurrezzak, age., . 4, s. 35; Oztiirk, agm., s. 172-
174; Hacvi, age., c. 1, s. 310 vd; Eskar, age., s. 76; Zerka, Medhal, c. 1, s. 176; Buhari, Buya 15.
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da tmmetin bu Kitap hakkinda ihtilafa diismesi tehlikesiydi. Yazilan Mushaf,
Medine’de bir evde bulunmaktaydi. Insanlar ona miiricaat edemediginden Kur’an
kiraatinde ihtilafa diismeye basladilar. Bu nedenle Hz. Osman, ashabtan bir toplulugu
Hz. Eba Bekr zamaninda yazilan mushafi ¢ogaltmalar1 ig¢in gorevlendirmis ve
cogaltilan niishalar farkli yerlere géndererek bunun disindaki niishalarin yakilmasini

istemistir. Boylece Kur’an kiraati konusundaki nizalar son bulmustur.®®

Hiiklim ingainda, ashabin kimisi re’y’den uzak durarak nasslarin lafzina, kimisi
de mana ve maksada itibar ederek ictihadlarinda Kur’an ve siinnet yaninda kiyas,
istihsan, 1stislah ve maslahat-1 miirseleyi delil olarak kullaniyordu.®®® Ornegin kenz
élyetisg7 hakkindaki goriisiinden dolay1r Ebll Zerr, maasin1 aldigi zaman hizmetgisine
bir yillik ihtiyag¢larint aldirir, geri kalaniyla da fiilus satin alirdi. O, fiiliis, altin ve
gimiis disindaki madenlerden basilan para oldugu ve kenz ayetinde altin ve
giimiisten bahsedildigi icin lafza baglh kalarak fiiliisiin ayetin kapsamina
girmeyecegini diisiinmektedir.®®

Lafiz yerine manaya ve riha oncelik verenler ise nasslarin illetini, ortam ve
sartlar1 dikkate almistir. Ornegin, Hz. Peygambere, bulunmus altin ve giimiis
paralarin hitkmii soruldugunda sdyle buyurmustur: “Torbasinin ve agzinin bagini iyi
tant. Sonra onu bir sene miiddetle onu duyur. Eger sahibi bulunmazsa kendin harca
ve lizerinde emanet olarak kalsin. Eger giiniin birinde sahibi ¢ikarsa ddersin. Ayni
kimse, yitik deveyi sordu. Allah Rasiilii buyurdu ki: “ondan sana ne! Karninda suyu,
ayaklarinda giicii vardir. Sahibi buluncaya kadar su bulur iger, ot bulur yer.” Adam
bu defa, yitik koyunun durumunu sordu. Hz. Peygamber buyurdu ki: “koyunu tut;

¢linkili onu ya sen tutacaksin ya kardesin tutacak ya da kurt yiyecektir.”899

Bu anlayis, Hz. Peygamber’den sonraki ilk iki halife doneminde aynen
uygulanmistir. Ancak Hz. Osman doneminde, Yitik develer ¢ogalmig, bu develer
sagda solda yavrular hale gelmisti. Hz. Osman, ahlaki yapidaki zayiflamay1 g6z

Online alarak bunlara zarar gelebilecegi diisiincesiyle bunlarin toplanip ilan

895 Egkar, age., ss. 65-69.

89 Ali el-Hafif, Esbdbu Ihtildfi’l-Fukahd, s. 24.
897 9/Tevbe, 34.

88 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 4, s. 230.

899 Sevkani, Neylu 'I-Evtdr, c. 5, s. 404.
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edilmesini, sahipleri ¢ikmazsa satilmalarini, eger bundan sonra sahipleri ortaya

cikarsa satim bedelinin sahibine verilmesini emretmistir.’®

Hz. Ali ise kayip
develerin yakalanmasina ve ahir yaptirilip beytu’l-mal tarafindan sahiplerinin
bulunmasina kadar bakilmasina karar vermistir. Ciinkii bedel, devenin yerini tutamaz

ve sahibine sagladigi fayday: saglayamazdi.®

Hz. Ali, bu uygulamasiyla Hz. Peygambere muhalefet etmemistir. Bilakis, s6z
konusu emrin maksadint goz Onlinde bulundurmustur. Ciinkii insanlarin ahlaki
bozulmus, hak-hukik anlayis1 zayiflamis ve bazi insanlar haramlara el uzatir
olmuglardir. Boyle bir ortamda yitik develeri kendi hallerine terk etmek, onlar1 zayi
etmek ve bir daha sahiplerine donmemelerine sebep olmak olurdu. Bu ise Hz.
Peygamberin muréd ettigi sey degildir.?*

Hz. Osman, hilafet yillarinin ortalarina dogru bir hac seferinde Mina'da namazi
tam olarak kilmis ve bir hitdbede bulunarak: "Ey Insanlar! Siiphesiz Siinnet,
Rastlullah ile iki dostunun Siinnetidir; fakat bu yil anlayissiz, cahil kimseler cogaldi,
onlarin bunu goriip namazin devaml olarak iki rekat oldugunu zannetmelerinden
korktum”®® demistir. Hz. Omer, hac mevsimi disinda Ka'be'nin ziyaretgisiz

94 Hz. Osman’in da bu konuda Hz.

kalmamasi i¢in temettli haccini yasaklamugtir.
Omer gibi diisiindiigii, kendi déneminde Hz. Ali’nin kars1 ¢ikmasina ragmen hacilari
kiran veya ifrat haccina tesvik ettigi nakledilmistir.*®® Hz. Omer’in, gayr-1 miislim
kadinlarla evlenmeyi yasaklamasi, iddeti dolmadan bagka bir erkekle evlenen kadini
evlendigi erkekten ayirarak, ebediyen birbirleriyle evlenme yasagi getirmesigo6 gibi

uygulamalar da maslahat geregi yapilmistir.

Hz. Omer, yine maslahat diisiincesinden hareketle mihrin yiiksek olmasinin

fakir insanlarin evlenmesini imkansizlagtirdigini sdyleyerek mihre sinirlama

907

getirmek istemistir. Mescitte bulunan yash bir kadinin, ayete™" ters bir uygulama

%00 Muvatta, Akdiye 40.

%1 Baci, Miinteka, c. 6, ss. 143-144.

%02 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 180-182.

%3 Muvatta, Hac 19.

%% Selebi, Ta Iilu’l-Ahkdm, ss. 47-48.

%5 Sevkani, Neylu I-Evtdr, ¢. 4, s. 325; Baci, Miintekd, c. 2, ss. 234-235.
%6 Bak. Tez Metni, s. 255.

%7 4/Nisa 20.
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yapma yetkisine sahip olmadigini ileri siirerek itirazda bulunmasi iizerine, Hz. Omer
diisiincesinden vazgegmistir.*®® Bu rivayet, onlarm hem sosyal gergekligi ne kadar
dikkate aldigimin hem de makul itirazlar gelince diisiincesinden vazgectiklerinin

giizel bir 6rnegini olusturmaktadir.

Kur’an, baz1 kimselerin goniillerini islam’a 1sindirmak ve zararlarii &nlemek
veya onlar1 dinde sebat ettirmek icin, miiellefe-i kultiba zekattan hisse aylrmlstlr.go9
Bu uygulama Hz. Ebl Bekir doneminde de devam etmisti. Bu kapsamda zekat alan
iki kisi, bir arazi pargasinin kendilerine verilmesini isteyince, Hz. Ebl Bekr araziyi
onlara vermis ve bunu bir belgeyle saglama baglamistir. Daha sonra onlar1 o sirada
mecliste bulunmayan Hz. Omer'e gondermis ve Hz. Omer kagidi ellerinden alarak
onlara soyle demistir: "Miisliimanlar az iken Rastlullah sizin kalplerinizi islam’a
isindirmak igin zekattan pay ayiriyordu. Simdi ise, Allah islam’1 sizlere muhtag
olmaktan kurtardi. Haydi, gidip ¢alisin."*® Omer b Abdilaziz dénemine gelindiginde
ise, Hz. Omer’in uygulamasinin degistigi goriilmektedir. Omer b. Abdilaziz’in,

Hiristiyanlarin dini lideri Patrik’e bin dinar, diger bazi Hiristiyanlara da degisik

miktarlarda para aktardig1 nakledilmektedir.**!

Hz. Ebi Bekr, Hz. Peygamber’in “Biz peygamberler miras birakmayiz”®'

hadisini delil getirerek Fedek arazileri hakkinda Hz. Peygamber’in mirasgilarinin,
O’nun mirasindan pay alma haklarinin olmadigini belirtmistir. Hz. Omer, mescitte
daginik bir vaziyette namaz kilan Miisliimanlar1 bir imdm arkasinda toplayarak
teravih namazinin cemaatle kilmmasi uygulamasini baslatmigtir. Sahabe, nikah,
talak ve iddet hususlarinda koleyi hiiriin yaris1 saymistir. “Evlendikten sonra bir

fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezdsmim yaris1 gerekir™®

ayetine kiyasla
bunu yapmislardir. Hz. Omer, hamr haddini kazf haddine ilhdk etmis ve sahabe de

bunu ikrar etmistir. Hz. Omer, bir kisi mukabili toplulugun katline hiikkmetmistir.

%% Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Déneminde islam Devlet Baskani™,
(cev. Abdiilaziz Hatip), Islam Anayasa Hukuku, Istanbul 1998, s. 172.

%9 9/Tevbe, 60.

910 Karaman, ictihad, ss. 64-65; Yunus Vehbi Yavuz, islam'da Zekdt Miiessesesi, istanbul: Cagri
Yayinlari, 1983, s. 399 vd.

1 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 5, s. 262.
%12 Tirmizi, Siyer 44.
%13 4/Nisa 25.
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Ibn Kayymm, bunlar gibi sahabenin bir¢ok ictihAdim1 saymis ve demistir ki:
“Sahabe vak’alari, orneklerine benzeterek hilkkme ulasmistir. Ahkdmdan bazisini
bazisina dondiirmiis, ulemaya ictihad kapisini agmis, onlara yol gdstermis ve bunun

yolunu beyan etmislerdir.”%**

Bu tiir 6rnekler, onlarin daha sonra tespit edilmis olan fikih ustliinde yer aldig1
sekliyle mevcut yontem ve kaidelerle ictihad ettiklerini degil, Hz. Peygamber’den
ogrendikleri ve meleke haline gelen adalet, hakkaniyet, hayir, maslahat, zararin
giderilmesi ve kama yararina dayanarak genel kurallardan istisna niteliginde
hiikiimler verdiklerini gt')sterir.915 Sahabenin bu ictihdd ve uygulamalarinin istihsan
diisiincesine temel teskil ettigini ya da bu diisiiniis biciminin daha sonra istihsan adi

altinda terimleserek bir metodun adi haline geldigini séylemek miimkiindiir.**®
3.2.2. TABION DONEMIi TESRIINDE PSiKO-SOSYAL GERCEKLIK

3.2.2.1. Tabidin Déneminde Siyasi ve I¢timai Yap1

Téabitn devri, Hasan b. Ali’nin Muaviye i¢in hilafetten feragat etmesi (h.
40/660) ile baslar Emevi devletinin son bulmasi (h.132/750) ile veya buna yakin bir

zamanda sona erer.%*’

Bu devrin basinda sahabeden hayatta olanlar olsa da onlar az
sayida kalmislardi. Tabilin donemi siyasi atmosferi, fikhi ahkdmin insaindaki en
etkili faktordiir. Bu donemin ictimai ve siyasi yapisina gdz atacak olursak sunlari
goruriz:

Emeviler, i¢ isyanlar1 bastirmak, devletin mali, idari vb. islerini diizenlemek ve
fetihlerle mesgul oldugundan din islerine ve fikih ilmine ihtimadm gostermiyorlardi.
Alimler ilimle mesgul oluyor, i¢tihddlarina gore hiikiim veriyordu; diger bir deyisle
fikih ilmi, bireysel faaliyetlere konu oluyordu. Emevilerin siyasetine aykiri hiikiim

vermedikleri siirece ictihAdlarinda serbesttiler.”*® Emevi halifeleri, Omer b. Abdilaziz

914 fbn Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkin, c. 1, ss. 222- 237; Eskar, age., s. 78.
o18 Karaman, “Fikih”, 63, 73;

%6 Dirik, agm., s. 195.

91 Karaman, I¢tihad, s. 83.

%18 Karaman, Isldm Hukik Tarihi, s. 59; Karaman, I¢tihad, s. 129.
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donemi hari¢, sahsi ve siyasi hayatlarini dini ahkam ile baglamay1 zartri

gérmemisler, idarelerini Arap orf ve adetine dayandirmuglardir.”

Harici muhalefeti istisna edilirse Emevileri destekleyen veya muhalefet eden
tic ayr1 olusum vardir; ilk ikisi muhalefet kanadinda, ti¢linciisii onlarin yaninda yer
almisti. Emeviler’e karsi ¢ikan birinci kesim, Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Vasil
b. Ata, Gaylan ed-Dimaski ve Ebt Hanife gibi kader, ircad veya i'tizal fikrini
benimseyen akilc1 sahsiyetlerden olusuyordu. ikinci kesim, Hasimi soyuna mensup
bazi kigilerin kutsallastirilmasina dayanan S$ii isyanci hareketler (Gulat-1 Sia)
tarafindan temsil ediliyordu. Ucgiincii grup Siinneti ihya, bid'atleri ortadan kaldirma
ad1 altinda 6nce ¢ogunluk¢u (cemaat ve sevadu'l-a'’zam) daha sonra kabileci bir
siyasete doniisen Emevi politikalarini destekleyen ibn Sihab ez-Ziihri ve Ibn Sirin'in

basini ¢ektigi bir topluluktu. %

Emeviler'in kendilerini en iistiin millet, dillerini en istiin dil, Arap olmayanlari
ise hakir gormeleri; kendi geleneklerini ve islam anlayislarin1 korumaya calismalari
Miisliimanlar arasinda sulibiyye ve asabiyetcilik duygularini gl'i(;lendirmistir.921
Asabiyet, aralarinda kan bagi bulunan bir toplulugun biitiin fertlerini birbirine
baglayan ve herhangi bir dis tehlike durumunda birlikte kars1 koymaya sevk eden

922 Sulibiyye ise, Islam’1 kabul eden Fars, Tiirk ve

birlik ve dayanisma rGhudur.
Berberi gibi milletlerin Araplardan iistiin oldugunu savunan milliyetcilik akimidir.
Hulefa-i Rasidin ve Emeviler déneminde Iran, Striye, Misir ve Kuzey Afrika’daki
cok farkli din, dil ve etnik kokene sahip Farshi, Berberi ve Tiirkler gibi insan
topluluklarmin Islim devletinin vatandaslar1 haline gelmesi Araplarin asabiyetgilik
duygularinin  kabarmasina; Arap olmayanlarin da buna tepkisel davranista

bulunmalarina sebep olmustur. Soyle ki:
Araplarin, kendilerini devletin ve dinin asli unsurlari kabul edip Arap

olmayanlara irk¢1 politikalar uygulamalari, onlara ek vergiler koymalar: ve fetihlere

katildiklar1 halde bazi1 bolgelerde askeri maas divanina kaydetmemeleri gibi nedenler

1% Ahmed Emin, Duha I-Islam, c. 2, s. 162; Karaman, I¢tihad, s. 83.
920 Hudard, age., ss. 132-134.

%21 Ebti Osman Amr b. Bahr Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri, (cev. Ramazan Sesen), Ankara
1988, s. 41.

%22 Mustafa Cagrict, “Asabiyet”, Istanbul: DIiA., 1991, c. 3, s. 453.
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Mevali’nin milliyetcilik duygularini tahrik etmis ve basta Iran asillilar olmak {izere,
Arap olmayan unsurlar arasinda Arap olmayanlarin Araplardan daha istiin oldugu
diisiincesi yani sulibiyye ortaya c¢ikmustir.”*® Netice itibariyle asabiyyeci ve
sulibiyyeci anlayis, sosyal iliskilere yansmmistir. Ornedin tabitin biiyiiklerinden
Abdullah b. Avn, bir Arap kiziyla evlenmis, ancak kadi1 Bilal b. Ebi Burde hadiseyi
haber alinca ona kirbag cezési tatbik etmistir.”** Dénem ulemasindan Nafi b. Cubeyr

bir Mevalinin arkasinda namaz kilmayi bir tevazu ifadesi olarak nitelendirmistir.”?

Asabiyetci anlayis, esyayr kullanmakta bile etkisini gostermistir. Imam
Muhammed, Siyer-i Kebir’de sdyle bir drnek verir: “Bir kisinin Iran yay ile atis
talimi yapmasinda bir sakinca yoktur.” Serahsi, imam Muhammed’in bu gériisiiniin
gerekgesini: “Bircok kisi, Iran yayi ile atis yapmay1 mekrith kabul etmekte ve aleyhte
hadis rivayet etmekteydiler. Zira bu hadis, umimu belvaya ters oldugu i¢in sazdir,
hem de Kur’an’a aykiridir. Iran yay: ile atis yapmak, kuvvet hazirlaym emrinin
kapsamina dahildir. Mancilik da acem isi olmasina ragmen Hz. Peygamber, onu

59926

Taif’te kullanmistir. Ayn1 sekilde hendek kazmak da Acem isidir climleleri ile

aciklamaya ¢alismistir.

Araplar oteden beri aile, sahis, mirds ve ceza hukiku meselelerini atalar
kiiltiirlintin, gelenegin, orf ve adetin (tedmiil/emsal) koruyucular1 ve uygulayicilari
olan hakemler kanaliyla ¢6ziime kavusturmaktaydi. Ciinkii teamiil, baglayici kurallar

olarak kabul edilmekte ve eski uygulamalarla irtibatin kesilmesi yasam tarzindan

927

kopus yani bid’at olarak isimlendirilmekteydi.”" Teamiil anlayisi, Rasid Halifeler

doneminde Kitab’in ve Silinnet’in uygulamasi seklinde devam etmis olup idare bu

anlayisa bagh kalarak toplumu yénetmistir.928

923 Adem Apak, “Suiibiyye”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi. Islam Ansiklopedisi, 2010, c. 39, ss.
244-246.

%% Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe (5. 276/889), Kitdbu I-Medrif, Beyrit: yy.,
1970, s. 213.

%% {bn Abdirabbih, el-Tkdu 'I-Ferid, c. 3, s. 360.

%28 Ebii Bekir Muhammed es-Serahsi, Serhu Siyeri’I-Kebir, (Thk. S. Miineccid, A. Abdulaziz), Kahire:
1958-1971, c. 4, s. 1484.

%27 Schacht, sldm Hukikuna Girig, s. 18, 21-22, 26-27, 28; Hassan, age., s. 108.
%28 Karaman, Isldm Hukik Tarihi, s. 160.
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Mevali fakihlere, re’y taraftarlari ve fikihlarina ise, Irak Fikhi denilmistir.*®
Mevali Fikhinda bilhassa Hanefi fikhinda, miinferid hadiseler hakkinda verilen
hiikiimlerden soyut ve kiilli huktk kaideleri (asillar) olusturulmus ve bunlarla
karsilasilan 6zel ve somut olaylar timden gelimci bir metotla ¢oziilmiistiir.*
Araplar ve mevali arasinda, Islimi anlama ve yasama konusunda ortaya cikan
akilcilar ile gelenekgiler farklilasmasinda Emeviler, ikincileri desteklemistir.
Emeviler'e itaat eden Arap tebaasi biiyiikler, yani yonetici sinif; onlarin zulmiine
cesitli yollarla kars1 ¢ikan ve Arap olmayanlardan olusan Miisliimanlar ise, akil ve

re'y kullanimindan yana olduklar1 igin kiigiikler olarak goriilmiistiir.**!

Fikih ilminin dogusunda ve bilimlesmesinde iistad, muhit ve malzeme
farklihg®*? yaninda ehl-i rey-ehl-i hadis gekismesi ve bu etnik unsurlarin zihinsel
durumlart etkili olan unsurlardandir.®®® Yerlesik hayata ge¢memis topluluklar,
olaylar arasinda sebep-sonug iligkisi ve mantiki bir bag kuramadiklarindan hadiseleri
yiizeysel ve basit bir sekilde analiz ederler."% Ayrica sade ve basit bir hayatin
ihtiyaglarina rivayetler ve teamiil yeterli olurken; cesitli kiiltir ve medeniyetlere

besiklik yapmus yerlerde, merviyyat yaninda re’ye de bagvurmak gerekmistir.*®

Irak bolgesinde re’ye sikga bagvurulmus olmasi tesadiifi degildir. Bolge, birgok
farkli kiiltiir ve medeniyetle yakin temas iginde olan, felsefi hareketlerin ve terceme
faaliyetlerinin yogun oldugu, Arap, mevali, kole ve zimmi gibi sosyal gruplarin
bulundugu, farkl siyasi ve fikri hareketlerin yogunlastig1 bir merkez durumundaydi.

Hadis rivayeti ve yasayan siinnet agisindan Hicaz 6l¢iisiinde zengin olmamasina

929 Karaman, Islam Hukik Tarihi, s. 163-166.

%0 Cagil, Hukiik Metodolojisi Dersleri, s. 73; Giiriz, age., ss. 35-36; Abdurrahman Hagkali, “Hanefi
Mezhebi I¢tihad Geleneginin Tiimdengelimci Yonii Uzerine”, Islami Arastirmalar, Say1: 1-2, Yil:
2002, s. 283-290.

%1 Zeki iscan, Selefilik-Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri; Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014, s. 68-
71.

932 Karaman, Islam Hukiik Tarihi, s. 160.

%33 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Rey”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 1994, ss. 520-
524,

%34 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 39-40, 48-49; Cabiri, age., s. 95; Ebi Zehra, Siydsi ve Itikadi
Mezhebler Tarihi, s. 75; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 24.

%5 Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah (6. 1954), Duha’I-Isldam, 6. bs., Kahire: Lecnetu’t-Te’lif, ty., ss.
370-371; Zeydan, Medhal, s. 39.
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ilave olarak karsilasilan ve cevaplandirilmasi gereken meselelerin c¢oklugu ve

cesitliligi de re’y ile hiikiim vermeyi zorunlu kilmugtir.**®

Arap fukahasi, Omer b. Abdilaziz’in baslattigi, bid’atlerin yok edilmesi ve
Stinnet’in diriltilmesi hareketiyle baglanti kurarak kendilerini ehl-i siinnet olarak
isimlendirmislerdir. Siinneti de Araplarin yasantilar1 ve kiiltiirlerinde 6nceden beri
var olan teamiile baglilik anlaminda alip, Kitab’a, Siinnet’e, Sahabe ve tabiin’a uyma
olarak gérmiisler ve bid’atin ziddi olarak kullanmiglardir. Boylece, Abbasi iktidarinin
ilk dénemlerinden itibaren ehl-i hadis, yabanci kiiltiirlerden uzak ve Islami 6rfiin
hakim oldugu bir bolgede yasamalar1 hasebiyle genelde goriislerini hadislere
dayandiran, onlara baglanmayi tesvik eden, Kitap ve Hadis’ten bagimsiz re’y
kullanmaktan sakindiran ve rey kullananlari elestiren®®’ kimselerin ortak adi

olmustur.

Ashabu’l-hadis’in anlayisinda Arapgilik Onemli bir rol oynamis; sosyal
degismenin daha az yasandigi, muhafazakarligin hakim oldugu ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin yeterli goriildigiic Mekke ve Medine, daru’s-sunne olarak kabul
edilmistir. Irdk ise, biiyiikk degisimin yasandigi ve mevali’nin yogunlukta oldugu,
re’yin daha fazla kullanildigi ve re’y taraftarlarinin toplandigi merkez olarak
yerilmistir. Bu ayrimi anlatmak i¢in bazen, Irdk ehli ve Hicdz ehli terimleri de
kullanilmistir.®*® Ehl-i hadis, literal yorum metodunu benimsemis Ve istihsan,
1stislah, hile, sedd-i zeria, makasid ve kiyas gibi makasit¢1 yontemleri bu metodla

baskllamlstlr.939

Ibn Mukaffa, ehl-i hadis ve ehl-i re’y miicadelesinin sosyal hayata etkisiyle
ilgili olarak soyle bir tablo ortaya koyar: “Hire’de caiz kabul edilen bir sey, Kife’de

haram sayilabilmektedir. Sadece Kiife i¢inde bile bir mahallede serbest olan sey

%3¢ Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebibekr b Ahmed es-Sehristani (6. 548), el-Milel ve 'n-
Nihal, Kahire: Miiessesetu’l Halebi, ts., c. 2, s. 12; Mahmud Abdiilmecit, el-ftticahhdtu’'I-Fikhiyye
inde Ashdbi’l-Hadis fi’l-Karni’s-Salisi’l-Hicri, Misir: Mektebetu Hanci, 1399/1979, s. 60-61;
Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatimin Olusumu, Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2013, s.70; Kiliger,
“Ehl-i Rey”, ss. 520-524.

%7 Ebti Omer Yiasuf b. Abdilah b. Abdilber (5. 463), Cdmi’u Beydni’l-Ilm ve Fadlihi, (Thk. Ebu’l-
Esbal ez-Ziiheyri), Daru ibni’l-Cevzi, 1414/1994, c. 1, s. 1079; Eba Ahmed Abdullah b. Adiyy el-
Ciircani (6. 365), el-Kdamil fi Duaféi’r-Ricdl, (Thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed
Mu’avvid), Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, ts., c. 8, ss. 235-237.

%8 Aybakan, age., s. 71.

%9 Bardakoglu, Miisliimanhgmizla Yiizlesme, ss. 296-297.
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baska bir mahallede yasaklanmisti. Irak ve Hicaz ekolleri kendi yontemlerinde 1srar
etmisler ve taraflarin fikhi problemlerin ¢6ziimii i¢in olusturduklart yontem, zamanla
mezhebi taassuba sebep olmus ve muhalif kanadin iddialarini ¢liriitmek igin cerhte
bulunmuslatrdlr.940 Bu hususta en ¢ok saldirtya maruz kalan Ebl Hanife olmustur.
Yahya b. Main: “Bizim arkadaslarimiz, Ebi Hanife ve arkadaslar1 hakkinda ifrata
diistiiler” derken Maliki mezhebine mensup Ibn Abdilber de: “Hadis ehli Ebi
5941

Hanife’yi kotiilleme konusunda ifrata diistiler ve bu konuda haddi astilar

demektedir.

Omer b. Abdilaz’in politikalarmin nedeni, kendinden onceki politikalara bir
aksii’l-ameldir. Emevilerin malum politikalar1 karsisinda Islim alemine dagilmus
bulunan sahabe alimleriyle onlarin tabileri bilhassa Mekke ve Medine’de toplanmus,
bir reaksiyon halinde ser’i ahkdmi yasamaya ve talime koyulmuslardir.**? Alimlerin
belli bolgelerde toplanmalarinin dogal sonucu olarak halk, dini bilgilerden uzak
kalmustir.**® Hicaz’da toplanan alimler, hadis toplayip riviyet etmekle mesgul
olmusglardir. Muhalif gruplarin karsilikli itham ve propagandalari hadis uydurma

faaliyetini baslatmustir. Bu ortam, tibiun dénemi ictihad hayatina etki etmistir.***

4. 2. 2. 2. Tabiin Doneminde Thtilaf Dairesinin Genislemesi

Tabilin donemi fikhi goriis ayriliklarinda ictimai, siyasi, mahalli ve bolgesel
faktorlerin etkili oldugu goriilmektedir. Zira bu doneme etki eden en Onemli
faktorler, Hz. Osman’in sehid edilmesiyle baslayan i¢ siyasi karigikliklar yaninda

ganimetlerle hayat sartlarinin ve standartlarinin degismesi, fetihlerle cografi sinirlarin

%0 jbn Mukaffa, Risdle fi’s-Sahabe, s. 126; Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda
Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil ilmine, Dénemin Te’lifitina ve Sosyal/Beseri Iliskilere
Yansimasi (Hicri 3. Asir), e-Sarkiyat IImi Aragtirmalar Dergisi, Kasim-2017 Cilt:9 Say1:2 (18), s.
1005-1006.

%! Ebti Omer Yasuf b. Abdilah Ibn Abdilber, (6. 463), Cdmi’u Beydni’l-Ilm ve Fadlihi, (Thk. Ebu’l-
Esbal ez-Ziiheyri), Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414/1994, c. 2, ss. 1080-1081; Ebi
Hanife hakkinda aleyhte sdylenenler igin bak., ibn Adiyy, el-Kdmil fi Duaféi’r-Ricdl, c. 8, s. 237,
Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (6. 241), el-llelu ve Ma rifeti’r-Ricdl, Riyad,
Daru’l-Han, 1422, c. 2, s. 545-547, c. 3, s. 164; Ibn Abdilber, Intika, s. 149-151; Cémiu Beydn, C.
2,s.1079.

%2 Muhammed Eba Zehrd, Malik: Haydtuhu ve Asruhu, Arduhu ve Fikhuhu, 2. bs., Kahire, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, 1952, 162; Hudari, age., ss. 134-135.

%3 Karaman, I¢tihad, s. 84.

%4 Hudari, age., s. 136.
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genislemesi ve farkli milletlerden insanlarin Miisliiman olmalar1 gibi durumlardir.
Farkli milletlerden ¢ok sayida mevalinin de birer alim olarak kendi kiiltiirlerini
Islam’a dahil etmeleri, diger 6nemli bir faktordiir. Bu dénemde ulemanin re’y ve
eserciler olarak ikiye ayrilma siireci baglamistir. Ayrica bu donemde fakihler, sahabe

doneminden farkli olarak farazi meseleler iizerinde tartismaya baslamuslardir.*”

Téabitn doneminin 6nemli 6zelliklerinden biri de fikhin ana malzemelerinden
olan hadislerin derlenmeye ve farkli cografyalardaki rivayetlerin toplanmaya
baslamasidir. Halbuki, Hz. Peygamber hadisin Kur’an ile karigsmasindan veya
insanlarin Kur’an’1 ihmal etmelerinden korkuldugundan hadis yazimini yasaklamisti.
Simdi ise Kur’an’in yazilmis olmasi nedeni ile bu mahzar kalkmis, fakat hadislerin
zayi olmasi korkusu ve hadis uydurmalarinin baslamasi hadislerin tedvinini zartri
kiliyordu. Yine bu donemde ortaya ¢ikan batini firkalar, dini koruma refleksini
gelistirmistir.946 Dinin zayi olmasindan korkan alimler, Islami ilimlerde olanca
gayretleriyle calismislar ve Islaimi ilimlerin temelini teskil edecek ilmi faaliyetleri bu

donemde ortaya koymuslardir.

Tabiin doneminde fikhi faaliyetlerin devam ettigi iic bolge olmustur. Bu ii¢
bolge; Irak, Hicaz ve Sdariye’dir. Irak ekolii, Basra ve Kife olmak tiizere ikiye
ayrilmigtir. Ayni sekilde fikhi ekol olarak Hicaz’da da Mekke-Medine ve Siriye
olmak tizere iki ekol varligim1 devam ettirmistir. Medine, Mekke’ye gore fikhi
gelisim ag¢isindan daha etkin bir rol oynamistir. Misir ise ilk donem itibariyle kendi
fikhi goriisiinii gelistiremedigi icin bu ekoller icerisinde yer alamamistir. Misir’daki

fakihlerden bazilar1 Kife ekoliinii, bazilar1 ise Medine ekoliinii benimsemislerdir.947

Sahabe devrinde, mekan ve iistdd ve gerekse prensip farklarina bagli olarak
medrese ve mezhebler teessiis etmemisti. Fakat onlarin talebesi durumunda olan
tabitn neslinde, prensip farkindan ziyade mekan ve iistad farkina istinaden iki ilmi
grup tesekkiil etmistir. Birincisi, merkezi Medine olan Hicaz medresesi; ikincisi,

948

Kuafe merkezli Kafe medresesidir.”™ Hicaz medresesi hadis ekoli, Kife medresesi

%5 Ekrem Bugra EKinci, Isldm Hukiku Térihi, Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlar, 2008, s. 70.

%% Hudari, age., ss. 159-165; Yuasuf Kilig, isldm Fikih Mezheblerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler,
Istanbul: Alkan Matbaasi, 1997, ss. 264-266; Eskar, age., s. 84; Karaman, s/am Hukuk Tarihi, s.
93.

%7 Hassan, age., s. 45.
%8 Karaman, I¢tihad, s. 101.

190



re’y ekoliidiir. Iki ekol arasindaki en onemli farklardan birisi, Re’y okulu farazi
meselelere dayali bir fikih iretirken hicaz okulu vakiaya dayali gercek olaylar

tizerinden fikhi caligmalar yapmustir.

Bu iki okulun olusumunda bazi faktorler etkili olmustur. Bunlardan birincisi,
hoca faktoriidiir. Medineli fakihler daha ¢ok nasslarla yetinen, re’yi ¢ok az kullanan
ya da re’ye basvurmayi hos karsilamayan fakihlerden fikhi 6grenmislerdir. Kifeli
fakihler ise re’ye agirlik veren sahabilerden fikhi 6grenmislerdir. Ikinci faktor, Hz.
Peygamberin yasadigi bir yer oldugundan Medine’de Siinnet malzemesi Kife’ye
nispetle daha fazlaydi. Siinnet malzemesinin bollugu re’ye pek fazla ihtiyag
birakmiyordu. Kife’de mubhtelif firkalarin hadis diye uydurdugu sozler ortaya
ctkmaya basladig1 i¢in burada hadise karsi ihtiyatli olmak gerekiyordu. Ugiincii
faktor ise Medine’deki sosyal hayat daha basit; eski medeniyetlere, adet ve
geleneklere, ¢esitli fikri akimlara ev sahipligi yapmis Kife’de ise daha karmasik bir

yap1 arz ediyordu.949

4. 2. 3. ETBEU’T-TABIiN VE MUCTEHID iMAMLAR DONEMLERI
TESRIINDE PSiKO-SOSYAL GERCEKLIiK

Tabiin donemini, hukdkun tedvin edilmeye ve mezheblerin tesekkiil etmeye
bagladig1 ictihdd/tedvin donemi takip etmistir. 132/750°den yani hicri ikinci asrin
baslarindan hicri dordiincii asrin ortalarina kadar devam eden bu donem, tedvin
dénemi veya fikhin olgunluk dénemi olarak kabil edilmistir.™® Dénem, kismen
Emevilerin fakat daha ¢ok Abbasilerin iktidarda bulundugu déneme rastlamaktadir.
[k iki yiiz yili fikhin tedvin edildigi ve biiyiik mezheb sahibi miictehidlerin yetistigi
devredir. Donem, tabilin ve tebeu’t-tabiin neslini ihtiva etmektedir. Bu donem, tesrii
hareketlerin duraklamasi, ictihdd kapisinin kapanmasi ve miictehid imémlardan

birisini taklid etme zorunlulugunun gelmesiyle sona erecektir.*>

949 Kose, Islam Hukiikuna Giris, ss. 158-159.

%0 Serafuddin  Abdulazim, Tdrihu’t-Tesrii’I-Islimi ve Ahkdmu’l-Miilkiyye ve’s-Suf’a ve’l-Akd,
Bingazi: Camiatu Karyunus, 1989, s. 143.

%1 Abdulvehhab Hallaf, ik Dénem Islim Hukiku Yasama, Yargi ve Yiiriitme, (trc. Abdulhadi
Timurtas), Istanbul: Pinar Yayinlari, 2006, s. 57-58; Karaman, Islim Hukiik Tarihi, s. 57; Kose,
Islam Hukikuna Giris, s. 159.
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Oncelikle fikha etki eden en onemli saiklerden olan siyasi yapiya bakmak
yerinde olur diye diisiiniiyoruz. Abbasiler idareyi ele alinca selefleri olan Emevilere
asir1 sertlik gdstermis, sag kalanlar1 dagilip gizlenmislerdir. Iglerinden onuncu Emevi
Halifesi Hisam b. Abdulmelik’in torunu olan Abdurrahman Endiiliis’e ge¢meyi
basararak orada 756’da Endiiliis Emevi devletini kurmustur. Ikinci béliinme ise
hilafetin Abbasilere gegmesinden rahatsizlik duyan ve hilafetin Hz. Ali evladinin
hakki oldugunu diisiinenlerin hilafete kars1 ayaklanarak neticede Kuzey Afrika’da

Idrisiler hilafetini kurmalariyla gerceklesmistir.

Imami Siiler Cafer es-Sadik’t imam tanimis; fakat o hilafet davasina
kalkismamustir. Onun vefatindan sonra Caferiler ikiye ayrilmis bir kismi on ikinci
imam Muhammed el-Askeri’inin kaybolmasi tizerine Mehdi adiyla onu beklemeye
baslamis ve isna aseriyye adini almislardir. Diger grup ise Ismaili imam tanimis ve
ismaililer adim1 almistir. Bunlar gizli davetle calisarak Dogu Afrika’da Fatimiler
devletini kurmuslardir. Abbasi yonetimi 6nceleri arap ve ihtildlde kendilerine yardim
eden Iranlilara dayanmaktaydi. Mu’tasim zamaninda (842-847) ise ii¢iincii bir kuvvet

olarak Tiirkler ortaya cikmugtr.*?

Emevilerin aksine hem din hem de diinya islerinde miisliimanlarin basi ve
Rastlullahin halifesi gibi davranan ve devlet siarin1 din tizerinden kurgulayan Abbasi
halifeleri, bu politikalarin1 pratik hayata da tatbik etmisler ve hayatin her vechesini
dini bir renge boyamaya calismiglardir. Bu tutumun tabii neticesi olarak, ulemaya
ilmi ¢aligmalarinda genelde 6zgiirliik taniyor, goriislerine bagvuruluyor, halifeler ilmi
miindkasa ve miindzaralara bizzat istirak ediyor ve en ist seviyedeki atamalar
ulemaya tevdi ediliyordu. Ornegin Eb{i Hanife’nin talebesi Ebi Yustf, halife Har(in
Resid ile hep beraber bulunmus ve bas kadilik gorevine getirilmistir. Halife
kendisinden devlet yonetiminin dikkat etmesi gereken siyasi ve mali islerle ilgili bir
eser yazmasin istemis, o da Kitdbu’l-Harac’1 yazmustir. Imdm Malik ise ayni
Halife’nin lilkede uygulama birligini saglamak i¢in Muvatta’nin kanun kitab1 olarak

uygulanma teklifini, ilmi konularda ihtilaf halinde bulunmanin bir sakincasi yok

%2 K araman, {slam Hukdk Tarihi, s. 58.
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diyerek reddetmistir.*® Yéneticilerin bu sekildeki dine ve fukahdya olan hassasiyeti,

elbette fikhin gelismesinde 6nemli bir etken olacaktir.

Binaenaleyh devletin Kur’an ve Siinnet temelindeki fikhi esaslara gore
sekillenmesine yonelik gayreti bulunan ve emri altindaki memurlarina da bu gayretin
tatbikini emreden Harun Resid’in bu arzusuna karsilik, donemin fukahasi, devletin
siyasi, medeni, cinai, idari, mali ve kazai islerini tanzim etme yoluna gitmislerdir.
Me’min donemiyle birlikte devletin vergi toplama, sulama nizami, vergiler, kanal
acmak ve divanlarin yonetimine yonelik biitiin isler; fukahanin faaliyet gosterdigi ve

ictihadlarini ortaya koydugu dini islerden kabul edilmistir.

Bununla birlikte; fukahdya verilen ihtimamin, her zaman onlarin fikri
hiirriyetlerine yonelik gergeklestigi de sdylenemez. Nitekim; Me’min donemi
itibariyle, siyasi otoritenin Mu’tezili kelami diisiince sistemine meyletmesiyle
birlikte, 6zellikle Halku’l-Kur’an meselesinde Mu’tezile ile ayni goriisii paylagsmayan
pek ¢ok fukaha siddetli muhakeme ve cezalara maruz kalmistir. Halife’nin verdigi

gorevi kabul etmeyen Ebil Hanife kirba¢ cezasina (;arptlrllmlstlr.954

4.2.3.1. Islami ilimleri Tedvin IhtiyAcimin Ortaya Cikisi

Tebe-i tabiin doneminde Islami ilimlerde ¢ok ciddi gelismeler yasanmustir. Zira
yanlarinda Kur’an ve Stinnet haricinde sahébe ve tabilin’un ilmi birikimleri vardi.
Ayrica kendilerine gore adet ve teAmiilleri olan degisik milletlerin Islam’a girmeleri,
fukaha’nin Irak, Misir ve Medine seyahatleri de ilmi inkisaf ile orf ve adetlerin

intikalinde olumlu katki yapmlstlr.955

Bu devrin en Onemli yonlerinden birisi, ilimlerin tedvin edilmeye
baslanmasidir. Hz. Peygamber doneminde ser'l hiikiimler vahiyle belirlendigi, sahabe
ve tabilin donemlerinde ise ayetlerin niizil hadislerin de viirud sebepleri bilindigi i¢in
hiikiim istinbatinda uyulmas1 gereken kurallarin teorik olarak ele alinmasina gerek

yoktu.

%3 Karaman, Isidm Hukik Tarihi, s. 59; Karaman, I¢tihad, ss. 129-130; Kése, Islam Hukikuna Giris,
s. 160.

%4 Bozdas, age., s. 81-82.
%5 Karaman, Isldm Hukik Térihi, s. 60; Kose, Islam Hukikuna Girig, s. 160-161.
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Sahdbe ve tabilin nesillerinden sonra IslAim cografyasi daha da genislemis,
farkli kiiltlirlerle karsilasildigindan yeni durumlar ortaya ¢ikmis, fetihlerle edilen
ganimetlerle refah seviyesi yiikselmis, inang ve diisiince farkliliklart olusmus ve
hilafet kavgalar1 artmistir. Baz1 siyasi ve itikadi firkalar ortaya c¢ikmus; kimileri
naslarin zahiri manalarint kimileri de batini manalarint esas almigtir. Farkli
yontemler nedeniyle birbirinden farkli hiikiimlere ulasilmaya baslanmistir. Bu
durumda, Islamin ilk dénemleriyle irtibAti devam ettirme ve zihinlerde muhafaza
edilen esaslar1 kayda gecirerek bir ¢erceve olusturma ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bu
amagla ana kaynaklar ve gecmis uygulamalar incelenerek yazili kurallar tespit

edilmeye ve kitaplar yazilmaya baslanmustir.**®

Teftazani, ustl ve furh ilimlerinin tedvin sebebini su sekilde agiklamaktadir:
“Peygamberimizin sohbetinde bulunan sahdbe ve ona yakin bir donemde yasamis
olan ilk nesiller, inanglarinin berrak olusu, kendi ¢aglarinda olaylarin ve ihtilaflarin
az olmasi, bir problemle karsilastiklarinda giivenilir alimlere miiracaat edebilme
firsatina sahip olmalar1 sebebiyle ilimleri tedvin etme ihtiyaci hissetmemislerdi.
Fakat siire¢ icerisinde miisliimanlar arasinda fitneler ve isyanlar ¢ikmis, bid’atlara
kars1 genel bir egilim bas gostermistir. Bunun {izerine alimler bir yandan nazar,
istidlal, ictihad ve istinbatla mesgul olmaya; diger yandan meseleleri bab ve fasillar
halinde tertip etmeye, delilleriyle birlikte meseleleri detaylandirmaya, stipheleri
cevaplariyla zikretmeye, birtakim kavramlar {iretmeye, goriis ve ihtilaflar

aciklamaya baslamuslardir.”*’

Bu devrin baslangicindan itibaren farkli medeniyetlerden Arapca’ya yapilan
tercemeler de islami ilimlere ve fikha olumlu katki yapmistir. Ayrica bu dénemde
hadis tedvini, altin ¢agin1 yagamistir. Hadisler tedvin edilip kitaplarda toplanmis ve
rivayetlerin giivenirliligi agisindan ¢ok 6nemli bir konumu bulunan cerh ve tadil ilmi
bliytik bir gelisme géstermistir.958

Fikih a¢isindan bu siirecte Allah Rastlu’niin hadisleri ile sahabe ve tabitnun

goriis ve ictihadlari, ilim merkezlerinde yaygin ve meshtr bir hale gelmistir. Bu

%6 Celebi, “Kelam Ilminin Tesekkiilii ve diger Islami Ilimlerle iliskisi™ s. 384.

%7 Saduddin Mesid b. Fahriddin Teftazani (6. 792/1390), Serhu 'I-Akdid (Hasiyetu Kestelli ala Serhi'l-
Akaid i¢inde), y.y., t.y., s. 4.

%8 Hudari, age., s. 190-191; Kettan, age., s. 285-288; Eskar, age., ss. 92-93.
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hadisler ve ictihadlar arasinda birbirine muhalif ve zit gibi goriinen rivayetler de
olmustur. Hadis ve eser dedigimiz sahabe ve tabiine ait ictihddlar toplandikca
ihtilaflar artmaya baslamis ve birbirine muhalif olan bu rivayetler, fakihler tarafindan
kullanilmistir. Bu durum, fakihler arasinda ihtilaflarin olusmasinda 6nemli bir etken
olmustur. Fakihler arasinda ihtilafa sebep olan hususlardan bir digeri de re’yin
kullanilmast olmustur. Bu sebeple bir bolgede bir konu hakkinda bir¢ok ictihad
ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaf ve karisikligi 6nlemek i¢in icma kavrami ihdas edilmis ve
boylece saz goriisler elenerek her bolgenin en yaygin goriisii, o bolgenin icmasi
olarak kabul edilmistir.>*®

Bu donemde fakihler, rivayet farkliliklarindan kaynaklanan diizensizligi
bertaraf etmek i¢in sahdbe ve Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin Miislimanlarin
uygulamalariyla desteklenmesi sartini kabul etmislerdir. Bu donemde hukik
ekollerinin uygulamaya/amele bu kadar onem vermesindeki amag, bu rivayet
farklihgindaki ihtilaflarin  6niine gegmek diisiincesidir. Mesela, Imam Malik
eserlerinde sik sik, “lizerinde ittifdk edilmis olan Medine uygulamasi®na atifta
bulunurken, Imam Eb(i Yhsuf 4had/saz rivayetlere karsi uyarida bulunarak meshdr
siinnetin énemini hatirlatma ihtiyaci duymustur. Yine Imam Evzai, “Miisliimanlarin

onceki imamlarinin uygulamasi” ifadesiyle “amel” hususuna atifta bulunmustur.**

Bu donemde Irak ve Hicaz ekolii arasinda re’y ve hadis cekismesinin
yasanmasi, fikhi faaliyetleri etkileyen Onemli bir husus olmustur. Zira Hicaz
ekoliinde hadisler ve sahabe kavilleri yaygindir; fakat Irak ekolii, ¢ok farkli
milletlerden olusan sosyal yapinin fitnelerin ve hadis uydurmalarinin ortaya
¢ikmasina sebep olmasindan dolayi, hadisler noktasinda daha temkinli davranmis ve

akli daha 6n plana glkarmlstlr.%l

%9 Hassan, age., ss. 49-50.
%0 Hassan, age., s. 50-51.
%Y Abdulazim, Tarihu't-Tesrii'l-Islami, s. 163.
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4. 2. 3. 2. Mezheblerin Tesekkiilii ve Goriislerin Yayilmasi

Mezheb, bir takim siyasi, ictimai, iktisadi ve diger hadiselerin tesirlerinin,
mezheb kurucusu sayilan kisi ile ona uyanlardaki fikri, dini ve siyasi tezahiiriidiir.>®
Mezhebi, 6zgiin diisiince yontemleri ekseninde dini, kiiltiirel, siyasi ve fikri birer

kimlik insa eden ekollesmis birikimler seklinde de tanimlayabiliriz.

Insan, tabiat1 geregi medeni oldugu ve i¢timai hayat zorunlu oldugu icin aidiyet
duyacagi bir yapiya her zaman ihtiya¢ duyar. Zira bireyin kendisini en giivende
hissettigi yer, kendisi gibi diisiinen ve yasayan insanlarin yanidir. Bu nedenle
mezheblerin olusmasinda ve islevsel olmasinda ferdi ve i¢timai etkenler olan
psikoloji, sosyoloji, kiiltiir, tarih, cografya, siyaset, ekonomi, etnik koken, bir yere ait
olma diisiincesi, kisilik 6zellikleri, zihniyet, bireysel ve toplumsal birligi ve objektif

diizeni saglama gibi faktorlerin etkili oldugunu s6ylemek gerekecektir.

Psikolojik ve sosyolojik agidan mezhebin kimler tarafindan temsil edildigi ve
ilgili diigiinceyi ilk olarak kimlerin temellendirdiginin tespiti i¢cin mezheb, kim veya
kimlerle; nerede, ne zaman, kurulmus, nasil yayilmis ve kurumsallasmigtir?
Sorularinin sorulmasi ve miiessislerinin hayatinin incelenip, yasadig1 yer ve zamanin,
zihniyetinin, kisilik 06zelliklerinin, siyasi goriisiiniin, yabanci dini ve kiiltlirel
yapilardan etkilenip etkilenmediklerinin, tespiti gerekir. Buna gére de mezheblerin

tarihi, politik-dini ve beseri taraflar1 da tespit edilmis olacaktir.*®®

Fakih, mezhebin ilk mensuplarindan ve yasadigi bolgenin karakteristik
yapisindan etkilenmistir.*®* Ictimai muhitler de miictehidi, muayyen bir tarzda
hiikiim vermeye sevk etmigtir. Risalet asr1 olan miladi 7. asirda Sdriye’de
Roma/Bizans, Irak’ta Sasani, Yesrib’te Israil, Sam’da Bizans Hukdku®®® hakimdir.
Kiufe, Bagdad gibi sehirler, Eski Misir ve Eski Mezopotamya kiiltiirii yaninda, dogu
ve bati kiiltiirlintin karisimi sayilan Helenistik Kiiltiiriin hiikiim stirdiigli bolgede yer

966

almaktaydilar.”®® Neptiler ve Iranlilarin 6rf ve adetlerinin hakim bulundugu Irak’taki

%2 Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38), Mezhebler Arasindaki Farklar, (¢ev. E.
Ruhi Figlali) "Cevirenin Onsozii", Ankara: Diyanet Vakfi, 1991, s. 22.

%3 Bak. Tez metni, s. 134 vd.

%4 Hallaf, /lk Dénem Islam Hukiiku, s. 97.

%5 Karaman, Islam Hukik Térihi, ss. 6, 26-42.

%6 Mehmet Bayraktar, Isiim Felsefesine Giris, Ankara: yy., 1988, s. 31-35.
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mesail, Ebli Hanife’ye; Bizans 6rf ve hukukunun hakim oldugu Striye mesaili Imam
Evzii’ye; Misir ve Bizans tesiri altindaki Misir mesiili Leys b. Sa’d ve Imam
Safii’ye; Hicaz orf ve adetlerinin rengini tasiyan problemler ise imam Malik’e arz
edilmistir.%’

Bu ifadelerin anlami, fikih ilmi olusurken icinde olustugu kiiltiirlerden
tamamen bagimsiz kalamayacagidir. Binaenaleyh baska inang ve pratiklerin, 6zgiin
baglamlarin1 yitirdikten sonra da varliklarini yeni bigimlerle kaynasarak
stirdiirdiigiiniin, benzerin benzeri meydana getirdiginin, bir zamanlar temas halinde
olan seylerin, ayrildiktan sonra da birbirini etkilemeyi siirdiirdiigiiniin®® ifade
edilmesinin anlami hi¢bir seyin yok olmadigr ve varligim bir sekilde devam
ettirdigidir.

Bazen miiteahhirin  ulemanin, miitekaddimin ulemaya muhalefet
edebilmesinin nedeni zaman ve mekan ihtilafindan kaynaklanmaktadir. Hatta ayni
meselede ayni zaman diliminde ayn1 mezheb mensuplarinin farkli muhitlerde farkl
hiikiimler verdiklerine sahit olunmaktadir. Zira hadiselerin ¢esitli olmasinda ve
onlara faydali gareler ile tedavi igin ilaglar bulmada muhitin ve Orfiin tesiri

olrnustur.969

Mevcut hiikiimler icerisinden birinin, sonraki devirlerde hangi gerekcelerle

tercih edildigine dair birka¢ 6rnek vermek istiyoruz.

Ebl Hanif’e ve Ebl Yusuf a gore, ergenlik ¢agina ulagmis akilli bir kadin
kendini evlendirebilir. Imam Muhammed’e gore ise bu akit, miin’akit olmakla
birlikte velinin iznine baghdlr.970 Eger kadin, velisiz ve dengi olmayan birisi ile
evlenirse velilerin itiraz ederek aralarini ayirtma hakki vardir. Hasan’dan gelen bir
rivayete gore ise kadinin velisinin izni olmadan kendi dengi olmayan biri ile
evlenmesi durumunda nikah akdi baslangicta cdiz olmaz. Serahsi, bu son goriisiin

daha isabetli oldugunu belirtmistir. Ciinkii zaman bozulmustur. Her veli boylesi

%7 Karaman, Islam Hukiik Tarihi, s. 158.
%8 zbudun, age., s. 66, 71.

%9 Eba Zehra, Imam Sdfii, s. 13.

% Merginani, Hiddye, c. 1, 5.196.
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durumlarda harekete gecirip meseleyi kadiya gotiiremez. Her kadi da adaletle

hiikmetmez. Dolayzst ile boyle bir kapiy1 kapatmak ihtiyata daha uygundur.®’*

Imam Muhammed, soyle demektedir: “Eb@ Hanife, Nehai’nin goriisiine uyarak
ziraat ortakligini cdiz gérmiiyordu. Biz ise Salim ve Tavls’un gorlislerine uyuyor,
bunu caiz goriiyoruz. Caiz gormeyenler, miizaraayr meneden hadisi, haksizlik ve
kavgaya sebep oldugunda caiz degildir” diye anlamislardir. Zeylai, diyor ki: “Bugiin
fetva, Ebll Yasuf ve Muhammed’in goriislerine uygundur. Ciinkii insanlarin bu

muémeleye ihtiyaci vardir ve muzéiraa tedmiil haline gelmistir.”®"?

Bu o6rneklerde oldugu gibi racih delille mercth delilin miictehid nezdinde yer
degistiriyor olmasi maslahatin geregidir. Miictehid’in racih olan delile sadik kalarak
olaym vuktundan sonra da hiikiimde 1srarc1 olmasi, bazen fiilin yasak kilinmasina
sebep olan zarardan daha biiyiik zararlara sebep olabilmektedir. Iste boyle
durumlarda mercth olan delille amel etmek ve miikellefin yasak olan o eylemini
gecerli saymak uygun olacaktir. Sonucta ceviz verme, zayif da olsa bir delile
dayanilarak verilmektedir. Yani =zarar agisindan ehven olan tercih edilmis

olmaktadir.’”

Hiikiimlerin tearuzu durumunda mezhepler arasi iletisime gelince; fesadu’z-
zaman, mezhepler arasi iletisimi saglama hususunda Islam Hukfkuna kismi de olsa
olumlu bir katki saglamistir. Ornegin imam Malik ve Imam Safii’ye gore, zevi’l-
erhdm mirasc¢1 degildir; beytu’l-mal mirascgidir. Fakat dordiincii asirda beytu’l-mal’in
bozuldugu, haklarin sahiplerine verilmedigi miisahede edilince bu iki mezhep kendi
goriislerini birakip Hanbell Mezhebi’nin goriisiine intikal etmis ve zevi’l-erhdmi
miras¢1 kilmistir.** Ebl Yiasuf, hamamda yikanip cumaya gittikten sonra kendisine,
hamamin kuyusunda o©li fare bulundugunu, bindenaleyh namazini iade etmesi

gerektigi sdylenince biz de Medineli kardeslerimize uyariz demistir.”"

Menfaatler, Safii ve Hanbelilere gore miitekavvim (kendiliginden degerli)

maldir; ayan, konumundadir. Dolayisiyla itlafi durumunda tazmin gerekir. Hanefilere

91 Serahsi, Mebsiit, ¢. 5, s. 10, 13.

92 Muhammed Zahid b. El-Hasen el-Kevseri (6. 1952), en-Nuketu z-Tarife fi't-Tehaddus an Rudidi
Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, Kahire, el-Mektebetu’l-Ezheriyye, 1420, s. 226-227.

93 Satibi, Muvdfakat, c. 4, ss. 203-204.
94 Ebti Zehrd, Imam Ibn Teymiyye, s. 441; Bilmen, age., c. 4, 5.108.
%% fbn Abidin, Reddu’I-Muhtdr, c. 1, s. 75.
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gore ise menfaat, mal degildir; kendiliginden degerli olmayip degerlenebilmesi igin
akde ihtiyac¢ vardir. Bu prensip, Hanefi mezhebini gasp siiresince gasp edilen malin
menfaatinin tazmin edilemeyecegi goriisiine gtitiirmiistiir.976 Mecelle Ta’dil
Komisyonunca, “Menfaatler, a’yan gibi miitekavvimdir. Bir kimse bir baskasinin
taginir veya tasinmaz bir malin1 kullansa veya kullanilmasimna engel olsa emsal

{icretini vermesi gerekir”®"’

seklinde degistirilmistir

Fikhi mezhebler, her ne kadar kurucu miictehidlere nispet edilse de olusumu ve
ekollesmesi uzun bir siirecin ve kollektif bir ilmi faaliyetin iiriiniidiir. Ornegin
Neptiler ve Iranlilarm birikimi olan Irak 6rf ve hukiku Eb Hanife’ye, Stireye’deki
Bizans orf ve hukiku Evzail’ye, Misir ve Bizans tesiri altindaki Misir 6rf ve hukiiku
Leys b. Sa’d ve imam Safi’ye, Hicaz orfii de imam Malik’e katki yapmustir.®”® Ebil
Hanife, hocast Hammad vasitasiyla fikih bilgisini Ibrahim en-Nehai’den almustir.
Kife ekoliinde baz1 fakihler EbGi Ydsuf’un goriislerine tabi olurken bazilar1 da Ibn
Ebi Leyla’ya tabi olmustur. Medine’de ise Imam Malik’in goriisleri, kabul
edilmistir.”"

Ayni sekilde tabiin donemi fakihleri de ictihadlarini, yasamis olduklar1 bolgede
varligini stirdiirmiis olan sahabenin goriis ve ictihadlarina dayandirmiglardir. Medine
fakihleri Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit ve ibn Omer’den rivayet edilen
fetvalarla istidlalde bulunmus; Irak fakihleri ise Ibn Mes’tid, Hz. Ali, EbGi Musa el-
Esari ve Enes b. Malik’in ictihddlarim fikhi goriislerine dayanak yapmislardir.
Sam’da ise Ebl’d-Derda, Bilal-i Habesi, Muaz b. Cebel ve Ubide b. Samit,
fakihlerin ictihddlarindan istifade ettikleri sahabeler arasinda yer almislardir.%®

Ancak herhangi bir bolgede yer alan bir fakihin, kendi goriisiinii desteklemek i¢in

birgok sahabeden nakillerde bulundugu da olmustur.*®*

Miictehid imamlar, Emevilerin sonu ile Abbasilerin kurulus asamasinda

yasamiglar ve Abbasiler donemi hem mezheblerin tesekkiil dénemi hem de

%76 Serahsi, Mebsiit, c. 11, s. 78; Eba Zeyd Abdullah ed-Debisi (5. 430), Te’sisu’'n-Nazar, Kahire:
Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, ty., s. 63.

97 Mecelle md. 596.

%78 Karaman, Isldm Hukik Térihi, s. 60; Kose, Isldm Hukikuna Girig, s. 160-161.
%9 Hassan, age., s. 54-55.

%0 Bilmen, age., c. 1, s. 310.

%! Hassan, age., s. 48.

199



tedvinlerin gerceklestirildigi donem olmustur. Zira EblG Hanife Kiafe’de, Evzai
Sam’da, Imam Malik Medine’de, Imam Safii ise Bagdat’ta ilk te’liflerini vermisler
ve talebelerinin ¢alismalariyla, fikhi tedvin donemine baslangi¢ yapilmasinda biiyiik
bir gelisme kaydedilmistir. Mezheb imamlar1 devrinde mezhebler, bir miictehidin
veya miictehidler grubunun ictihdd metodu ve bu metodla elde ettigi re’y ve
hiikiimler seklindedir. EbG Hanife medresesinde ise fikih, ameli olanla yetinmeyip
nazari ve farazi plana sigramis; heniiz vukd bulmamis hadiselerin de hiikiimleri
diistintiliip tedvin edilmistir. Bu manada re’y ve hiikiimler ya Miisliimanlarin hal-i
hazirda vuk( bulan problemlerine fetva vermek veya istikbale hazirlik igin

yapilmustir.*®?

Bir yandan nasslar, diger yandan da toplumsal ihtiyaclar ve deneyimler Islam
huktkunun kaynaklarini artirmis ve bu sekilde huktk, beseri bir faaliyetin kurgusu
olarak ortaya ¢ikmistir. Diger yandan hukik kaynaklarinin, yorum ve ictihada tabi
olmasi bircok hukiik ekolii meydana getirmistir. Bu ekoller, Islam hukdkunun
zenginligini ve esnekligini gosterdigi gibi hukiksal ¢cogulculugun da kabul edildigi
anlamina gelmektedir. Hem kaynaklar hem de kaynaklarin yorumunda ¢ogulculugun
ortaya ¢ikmasinin temel sebeplerini, kaynak ya da yontemlerin farkli yorumlara
miisdade edecek yapida olmasi, kaynaklari yorumlayan hukikcularin toplumsal
konumu, yetistikleri ortam ve yeteneklerine gore farkli yorum ve ictihadlar yapmaya
yatkin olmalari, i¢inde yasadig1 toplum ve ¢aga egemen olan diisiinceleri seklinde
ifade edebiliriz.”*

Hicbir imam halki, kendi ictihadlariin tiimiinii kabul edip baglanmaya davet
etmemistir. Onlar sadece Kur’an ve siinnete ittibdya davet etmis, talebelerini de
taklitten menetmislerdir. Zaten mezheblerin tesekkiilii, imamlarin talebelerinden bile
sonra gerceklesecektir. Bir miictehide ait dini ve fer’i olan ictihadi hiikiimlerinin bir
biitiin halinde taklid edilmesi ile mezheblerin dorde inhisar edilmesi ve mezhebler

arasi intikal ve hepsinden istifade edilmesi imkanlarinin kapanmasi dordiincii asir ve

%2 Karaman, I¢tihad, s. 163-164, 169.

%3 Georges ‘Gurvitch, “Huktlk Sosyolojisinin Konusu ve Problemleri”, (¢ev. Hamide Topguoglu,)
Ankara Universitesi Hukiik Fakiiltesi Dergisi, 1949, Cilt 6, Say1 2, ss. 222-245; Yilmaz, agm., SS.
191-200.
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sonrasinda ortaya glkmlstlr.984 Aslinda mezheb sahibi ve mu’tedil re’yci miictehid
imam toplami on bes civarindadir. Zamanla bunlarin bir kismi, tabisiz kalmis ve
varliklarin siirdirememislerdir. Dordiincii asirda tabilerinin bulunmamasi yiiziinden

500 kadar mezhebin tarihe karistig1 rivayeti vardir.*®®

Mezheblerin ve fikhi goriislerin kalic1 olmasi veya yok olup gitmesi ile ilgili
olarak farkli nedenler iizerinde durulmustur. Bunlar, Imamin karizmasi,
Ogrencilerinin azligi/coklugu ve hocalarinin goriislerini tedvin etmesi/etmemesi,
mezheb imamimin siyasi iradeyle ve diger mezheblerle olan iliskisi, mezheb
imaminin bulundugu cografya, etnik koken, gogler ve halkin umran durumu seklinde

Ozetlenebilir.

Makdisi, Evzai’nin mezhebinin memleketi Sam’da yayginlik kazanamayisini,
onun yasadigi bolgenin Miisliimanlarin ugrak yerleri iizerinde bulunmamasina
dayandirmakta ve Evzai, hac yollar1 {izerinde bulunan bir yerlesim biriminde yasamis
olsaydi, mezhebini doguya da batiya da naklederdi®® demektedir. Bu baglamda
Maliki mezhebinin Misirda yayilmasinin nedeni olarak Medine’nin konumu ve Imam
Malik’in hac ve umre haricinde Medine’den ayrilmamasinin hadis ve fikih 6grenmek
isteyen kisiler i¢in kolaylastirict bir unsur oldugu ifade edilmistir. Clinkii Misirlilar,
dini ilim merkezi hiiviyetinde olmasi ve Misira yakin olmasi nedeniyle Medine’ye
ilim yolculuklari yaptig1 gibi Hicaz’a hac ve ticaret vesilesiyle gidenler de Medine’de
bulunan Imam Malik’in fikth miiktesebatindan istifide ederek iilkelerine donmiisler
ve Misir’da Maliki mezhebinin yayilmasina hizmet etmislerdir. Ayrica Magrib’den
hac veya ticaret i¢in Hicaz’a gidenlerin, doniiste Misir’a ugramasi ve oOzellikle
gelenlerin ¢ogunun Maliki fukahasindan olusu Maliki fikhinin Misir’a taginmasinda

etkili olrnustur.987

Leys’in sahip oldugu ilmi mertebeye karsin, diger mezheb imamlarinda oldugu
gibi kendisine nispet edilen bir mezheb tesekkiil etmemis ve goriisleri unutulup
gitmistir. Bunun nedenleri hakkinda sunlar sdylenmistir: Evvela Leys’in yasadigi

donemde, Medine merkezli Maliki mezhebiyle Irak merkezli Hanefi mezhebi

%4 Dehlevi, age., c. 1, s. 321; Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, c. 2, s. 172.
%5 Karaman, I¢tihad, s. 163, 191.

%6 Makadisi, age., s. 144.

%7 Bozdas, age., ss. 86-87.
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arasindaki fikhi ihtilaflar nedeniyle iki mezheb fukahasi, mezheblerini savunmak
amaciyla mezheb imamlarinin gorislerini ihtiva eden eserler kaleme almiglardir.
Ayrica bu iki mezheb fukahasi, Imamlarinin mevcut siyasi otoritenin muhalifleri
olmasi nedeniyle, goriislerini muhafaza etme adina 6zel bir gayret igerisinde de
olmustur. Hakki sdylemek adina imamlarin siyasi otoriteye muhalif davranabilmesi
de insanlarin bu iki mezheb imamina sempati duymasina ve gorislerini

benimsemelerine neden olmustur.

Siyasi otoriteyle herhangi bir niza ve anlagsmazlig1 bulunmayan, Leys b. Sad’a
gelince; dgrencilerinin hocalariin gortislerini tedvin etmemesi ve siyasi otorite ile
arasindaki insiyet Misirlilarin onun fikhin1i benimsemekten imtind etmesine
sebebiyet vermistir. Ayrica Leys b. Sad’in yasadigi donemde, Misir’da Maliki
mezhebinin hakim mezheb olmasi ve Hanefi mezhebinin kaza yoluyla varligi,
Leys’in goriiglerinin bir mezheb etrafinda sekillenmesine mani olmus, her ne kadar
Leys’in vefatindan sonraya rastlasa da Imam Safii’nin Misir’a gelisiyle birlikte
insanlarin onun goriislerine gosterdigi ilgi ve alaka Leys’in goriislerinin tamamen

unutulup gitmesine sebep olmustur.*®®

Bir mezhebinin varligin1 devam ettirmesi veya ettirememesi, 6nemli bolgelerde
bu fikirleri yayacak miintesiblerinin varligina da baghdlr.989 Ornegin Hanefi
mezhebi, Ebl Hanife’nin 6grencilerinin muhtelif bolgelere giderek hocalarinin
goriiglerini yaymasi ve Irak’in Abbasilerin hilafet merkezi olmasi nedeniyle bu
mezhebin devlet otoritesi tarafindan da desteklenmesi kalici olmasinin en 6nemli
nedenlerindendir. Binaenaleyh Abbasi halifesi Harun Resid, Ebt Yusufu kadi’l-
kudat tayin ederek biitiin kadi tayinlerinde onu yetkili kilinmistir. Bundan sonraki
stirecte Ebi Yisuf, Ebi Hanife’nin miisavere ve ilim meclisinde bulunan Irak fikhina
vakif kimseleri muhtelif bolgelere kadi olarak tayin etmistir. Neticede Abbasilerin
baslattiklar1 kadi’l-kudatlik uygulamasi, Islim cografyasinin pek ¢ok bdlgesinde

Hanefl mezhebinin taninmasini kOlayla$tll‘m1§t1r.990

988 Bozdas, age., s. 146.

%9 George Makdisi, Orta Cag’da Yiiksek Ogretim Islim Diinyasi ve Hiristiyan Ban, (gev. A. H.
Cavusoglu, T. Basoglu), istanbul: Klasik Yayinlari, 2012, s. 39.

90 Bozdas, age., ss. 109-110.

202



Ayrica cografi olarak birbirine yakinlik ve benzer kiiltiirel yapiya sahip olmak
da goriislerin irtibAtim1 ve intiklini kolaylastirmaktadir. Ornegin Misira Malikilik,
komsu iilke Hicaz’dan intikal etmis®®}, Misir’in smir alani Said bolgesinde yaygin
olan Malikilik buradan Sudan’a intikal etmistir. Hanefilik Irak’ta dogmus, buradan
cografi acidan kendisine yakin Maveraiinnehir ve Tiirkistan iilkelerine yayilmis™?,
yakin bolgelerarast etkilesim nedeniyle de alt kitadaki Afganistan, Pakistan,
Hindistan, Kesmir ve Banglades Miislimanlarinin biiyilk ¢ogunlugu Hanefi
mezhebini tercih etmistir.”®® Irak cografyasindaki Sii firkalar komsu iilke Iran’daki

Siiligin de anavatanini teskil etmistir.>*

Ibn Haldin, Magrip ve Endiiliis'te ehl-i hadis olan Malikiligin yayilmasinda
bolgedeki halkin umran diizeyinin diisiikliiglinii sebep olarak gdstermistir. SOyle der:
“Magrib ve Endiiliis ahalisi iizerine bedavet galip idi. Iraklilar igin mesgale konusu
olan hadaret onlar i¢in bahis konusu degildi. Bedavet, onlarin Hicazlilara

meyletmesine ve Maliki mezhebinin aralarinda yayilmasina sebebiyet vermistir.*®®

Gogler ve tarihi siiregte ortaya ¢ikan birtakim Krizler de mezheb algisin
yakindan ilgilendirmektedir. Ornegin Iran’daki mezheb algisi, tarihi kokenleri olan
bir olusumdur. Ozellikle Siffin savasindan sonra IslAm alemi Siinni-Sii ayrisimina
maruz kalmistir. Emeviler’in baskict Arap-Siinni anlayisindan uzaklasan bircok
Miisliman Iran’a go¢ etmis ve mezheb tercihlerini yapmuslardir.®® Gég, yeni
yerlesim yerindeki mezheble karsilagma imkani tanimaktadir. Mezhebsel aynilik
durumunda go¢ eden kisiler yeni dokuya uyum saglamakta zorlanmamaktadir.

Farklilik durumunda ise hangi mezhebin hakim olacagina gociin getirdigi kalabaligin

%1 Ebd Zehra, imam Malik, s. 487.

%92 Talgat N.l_erergen, Hanefi Mezhebinin Orta Asya’ya Girisi ve Yayuls Stireci, Yiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2005, s. 56.

%3 Abdullah Aydin, Yusuf Oksar, “Cografya-Din iliskisi; Kentlilesme, Muhafazakérlik ve Mezheb
Demografisi Baglaminda Dogu ve Bati Karsilastirmasi”, Opus Uluslarasi Toplum Arastirmalar
Dergisi, yil, 9, Cilt 14, Sayi, 20, 2019, ss. 2025-2027.

%% Fatih Topaloglu, “iran Cografyasimn Siflesme Siireci, -ilk dénem- Emeviler-Abbasiler”, e-Makalat
Mezheb Arastirmalart, 6/2, Giiz 2013, s. 51.

%° Ibn Haldfin, Mukaddime, c. 2, s. 808.

% Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheblerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve
Tahmini Niifuslar1”, e-makdldat Mezheb Arastirmalar: 6(2), 2013, s. 327.
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niceligi etki etmekte veya siyasi irddenin politikalar, etkilesim ve egitim gibi
yollarla kiiltiir aligverisi olmakta zamanla bunlar aynilesmektedir.%®’

Etnik kdken de mezheb segimini etkileyen faktdrlerdendir. Ornegin Araplar,
Safii mezhebine mensuptur. Kiirtler de Safii mezhebine mensuptur; bunun nedeni ise
Araplarla daha ¢ok iliski kurmalaridir denebilir. Tirk kokenliler genelde

Hanefidir.%%®

Islam diinyasinda hukiikla hayat arasindaki uyum konusunda Erol Giingér der
ki: “En azindan on altinc1 yiizyila kadar Islam diinyasinda bir hukik buhrani
olmamisti. Hayatin degisen sartlar1 karsisinda Miisliimanlar gerekli hukiki
degismelerle bu sartlara intibdk edebilmislerdir. Bu esnekligin bir delili de dort
mezhebin gerektigi zaman birbirlerine ait hiikiimleri benimseyerek tatbik etmis
olmalaridir. Gergekten, hicri iigiincii yiizyil ile dokuzuncu yiizyil arasinda Islam
hukiiku, o ¢aglarda mevcut diger biitiin huklk sistemlerinden daha iistiin bir sistem
olarak taninmistir. Bu yiizyillar i¢cinde hukikla hayat arasindaki uyum, her ikisindeki
degismelerin de ayn1 kaynaklara dayanmis olmasina bagli bulunuyordu. Bu ¢aglar
Islam diinyasmin -Mogol Istilas1 gibi gegici bir safha hari¢- hakimiyet cagidir; her
tiirlii siyasi, sosyal, hatta iktisidi degismeler islam diinyasmni disaridan zorlamaktan
ziyade igeriden, Islam cemiyetinin kendi dinamigi eseri olarak ortaya ¢ikiyordu.
Kisacasi, hayati yapanlarla hukiiku yapanlar ayni insanlardi ve hukik sistemlerini

hayattaki degismelere istedikleri gibi uydurabiliyorlardl.”999

4. 2. 4. TAKLID VE DONUKLUK DONEMi TESRIINDE PSiKO-
SOSYAL GERCEKLIK

Taklid ve donukluk donemi iki merhale halinde degerlendirilmistir. Buna gore
ilk donem (350/656-961/1258), h. dordiincii asrin ortalarinda Mogollarin Bagdat’1
isgal etmesiyle baslayip yedinci asra kadar devam etmistir. Ikinci donemi de yedinci

asirdan Osmanlinin  son donemlerinde Hanefi mezhebinin kismi olarak

%7 Biiyiikkara, agm., s. 348.

%% Ahmet Arikan, “islam Diinyasmi Mezheb Haritast ve Niifus Dagilimi”, Journalof Islamic
Research, 29(2), 2018, s. 348.

%9 Erol Giingbr, islam i Giiniimiizdeki Meseleleri, istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997, ss. 86-87.
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kanunlastirilmis metni olan Mecelleye (1876) kadar gecen siire olarak ifade
edilmistir.*%

Donemin ilk ii¢ asrinda, siyasi birlik bozulmus, istiklal kazanan devletler
halifeye seklen bagliliklarini siirdiirmiislerdir. Endiiliiste Emeviler, Misir ve Kuzey
Afrika’da Fatimiler miistakil hale gelmistir. Misirda Thsidiler, Musil ve Haleb’de
Hamdaniler, Bagdad’da Biiveyhiler, Yemende S$ii Zeydiler hakimdir. Doguda ise

Buhara merkezli Samaniler devleti kurulmustur. Daha sonra, Misir ve Magrib

iilkeleri harig biitiin islam iilkeleri Selguklu hakimiyetine girmistir.

Hicri besinci asrin sonlarina dogru, Selguklu hiikiimdarlari arasindaki ihtilaftan
yararlanan Hagli Ordulari, Kudiis’e kadar ilerlemistir. Selguklularin yerini alan
Atabegler ve Eyyubiler, Haglilarla miicadele ettikleri gibi Fatimilerin yikilmasiyla
Misirda Abbasi niifuzunu canlandirmislardir. Hicri altinci asrin sonlarina dogru uzak
sarkta, Harzemsahlar vardir. Yedinci asrin baslarinda Cengiz Han komutasindaki
Mogollar, Islam diinyasini tArumar etmis, son Abbasi halifesini katletmis ve Mogol-
Tiirk yasalarina tabi bir devlet kurmugtur. Bu donemde Selcuklular devrinde Doguda,

Memliikler devrinde de Misirda 6nemli ilmi faaliyetler olmustur.**"

Islam alemi, ilmi kucaklayan alimler ile yiikselmisti ki onlar, hayata Kitap ve
Siinnetin penceresinden bakan, kabul ettikleri 6l¢ii ve kurallara uyan, suyu devaml
olarak yenilenerek ve caglayarak akan bir nehir gibiydiler. Fakat dyle bir zaman
geldi ki, Miisliimanlar kendilerini belli sinirlara hapsedip genis alani yasaklayarak
kendilerini yetkisiz kildilar ki boylece kendilerine kars1 sug islemis oldular. Zira su,
hareketsiz olarak uzun siire durdugunda rengi, kokusu ve tad: degisir. Kullanilmasi
elverigsiz, hatta zararl hale gelir. Insanligin hayati da bdyledir. Eger prangalar onlar
zincire vurursa, fikir liretmeye ve diisiinmeye engel konursa, insanligin hayati da

tatsizlasir, idrakler donuklasir, insanligin akli ve psikolojisi sikintiya diiser. 0%

1000 By Zehra, fmam Ibn Teymiyye, s. 155; Kose, Islam Hukitkuna Giris, s. 162.

1001 yaraman, I¢tihad, s. 167-168; Isldm Hukiik Tarihi, ss. 121-122; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, c. 1,
s. 90 vd.; Kemali, agm., s. 88.

1002 pekar, age., s. 115.
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4.2.4. 1. Fikri Donuklugun ve Taklidin Sebepleri

Hicri iiglincli asrin sonuna kadar ictihad ve taklitten birini segmek, ictihad
ehliyetine sahip kimselerin bulunup bulunamayacagi, kitap ve silinnetle amel yerine
belli bir miictehidin mezhebini taklide davet gibi durumlar yoktu. Dérdiincii asirda
Ise ictihadin yerini taklid, miictehidin yerini mukallid, Kitap, Stinnet ve icma gibi
kaynaklarin yerini mezheb kavl ve hiikiimleri almaya baslamis ve nihayet ictihad

kapisinin kapandig1 zannina kaplllnm1$tlr.1003

Taklidin, islamin hayatin1 kaplamasi ve akillarin sefere gonderilmesi birden
degil zaman i¢inde yavas yavas olmustur. Taklidin bu dénemde yer edinmesinin

sebepleri olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Muhammed Sellam Medkir der ki: Bu asrin fukahasi, bahislerini sabik fakihin
mezhebi hudtidunda dar bir daire i¢ine hapsettiler. Onlara gore, diger mezheblerin
goriisleri hatali; taklid ettigi imamin gorisleri ise siipheye ihtimali olmayacak kadar
sahih idi.'®" Hacvi, miictehid imamlar asrimin sonu ve taklid asrinin baslangicini
soyle tasvir eder: “Bu asirda taklid diisiincesi artmis, ictihdd azalmustir. Alimler,
miictehid imamlarinin meselelerinde taklide razi olmustur. Ebi Hanife, Safii, Malik,
fbn Hanbel gibi imamlarin s6zleri, Kur’an ve Siinnet naslar1 yerine ge¢mis, bdylece
timmet ve nasslar arasina setler insa edilmistir. Fukahanin metinleri ve sozleri seriat
Olmustur.”1005 Konuyla ilgili olarak Kerhi’nin sdyledigi su s6z olduk¢a manidardir:
“Bizim ashabimizin sOylediklerine ters bir ayet veya hadis goriirsen bil ki o ya

miievveldir ya da nesh olunmustur.”*%

Ebl Same, asrindaki alimlerden, onlarin kusurlarindan, delillerini 6grenmeden
onceki ulemanin kavillerine sarilan mukallitlerden bahsederken der ki: “Kendi
mezhebinden olan adamlarin zihinlerindeki ¢er ¢ope, fikirlerindeki siipriintiilere kani
olup onlar1 naklediyorlardi. Ariflerden birine, mezhebin manasi soruldugunda o,
mezheb, din-i miibeddeldir” cevabini vermistir. Goriildiigii lizere mezhebi din olarak

gorme egiliminde olanlar olabilmistir. Halbuki mezheb, seriatin fikhidir. Bazi

1003 pokar, age., s. 119.

1004 Nfuhammed Sellam Medkir, el-Medhal li I-Fikhi 'I-Islami, Daru’n-Nehda, 1389/1969, s. 95.
1005 Abdulazim, Tdrihu't-Tesrii'l-Islami, s. 204; Hacvi, age., c. 2, s. 6.

1006y dard, age., s. 320.
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mezheb ehlinin mezhebi, nass gibi gormesi onlarin hatasidir. EbG $ame bu
tanimlamasiyla mezheb imamlarimi ve delile tabi olarak onlarin pesinden giden
mezheb ashabini degil taklitte bogulan, Kitap ve Siinnetten bir sey bilmeyenleri

kastetmistir.1007

Fikri donuklugun nedenlerinden biri de maslahat ve siyaset geregi verilen fetva
ve gergeklestirilen uygulamalarin “ebedi ve kiilli tesri” sayllma81d1r.1008 Bu ebedi ve
kiilli tesri diisiincesi, degismenin ancak neshle olabilecegi diisiincesi dogurmustur.
Ancak tesri doneminden sonra nesh yoktur. Béylece Islam hukdkunun ideal
hiikmiiniin teke indirgenmesi ve en son uygulamalarin Islaim hukikunun degismez
asli hiitkiimleri olarak goriilmesi ve daha 6nceki uygulamalarla amel edilemeyecegi
goriisii ortaya ¢ikmistir ki bu da donukluga ve ¢éziimstizliige kap1 agmustir.

Ornegin, Kur’an, miiellefe-i kuliba zekattan pay ayrmustir. Siireg igerisinde
Islamm giicii artinca, Hz. Omer’in agirh@ ile Hz. EbG Bekr déneminden itibaren
bunlara pay ayrilmamaya baglanmistir. Fikhin tedvin edildigi donemdeki konumun,
ekonomik, siyasi ve dini iistiinliigiin etkisiyle asli hiikiim Hz. Omer’in uygulamasi
olarak kabul edilmeye baslanmis; bu uygulamanin 6nceki uygulamayi nesh ettigi
iddia edilmistir. Birgiin durumun tersine donebilecegi, eski pozisyona geri
dontilecegi diisiiniilmemistir. Aynt durum, bir mecliste arka arkaya verilen ii¢ talak
konusunda da gegerlidir. Zira Hz. Omer’in uygulamasi esas kabul edilmis, iddia

olunan icma ile asli hiikmiin nesh olundugu varsayilmugtir. 0%

Fikri donuklugun en &nemli nedenlerinden biri Islim devletinin siyaseten ve
iktisaden zayiflamasidir. Siiphe yok ki, insanlarin giiven ve istikrar buldugu giiglii bir
Islam devletinin varligi, ilmi hayata etki yaptig1 gibi zayifligina bagh olarak ictihad
terbiyesinin ve kiiltliriiniin zayiflamasi ve ardindan pargalanip yok olmasi da ilmi
hayati etkiler. Ibn Haldtin, der ki: “Ilimler, umrinin ¢ogaldigi gibi cogalir,
medeniyetin biiyiidiigii gibi bilyiir. Ogretim, sanat ciimlesindendir. Sanat, ancak
sehirlerde gelisir ve sehir niifusunun azligi, coklugu, mamurlugu, yerlesik ve igtimai
hayatin aligkanlik ve gereklerinin halk arasinda yayilmasi oraninda gelisir ve cesitleri

de o nispette iyilesir. Cilinkii medeni ve igtimai hayatin alisgkanlik ve gerekleri,

1007 30/Rim, 32; Eskar, age., ss. 148-149.
1008 Selebi, Ta Tilu’1-Ahkam, s. 317.
1009 Selebi, Ta Iilu’l-Ahkdm, s. 317; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, ss. 97-98.
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gecinme i¢in gereken degil, fazla seylerdendir. Cemiyet fertlerinin ¢alismalari,
gecinmeleri icin gereken miktardan fazla kazang¢ saglarsa, o cemiyetin iiyeleri
gecinmelerinden artan vakit ve emeklerini insana mahsus ilim ve sanati 6§renmeye

harcarlar.”°

Sultanlarin kendi baglandigi mezhebi desteklemesi veya siyaset ve devlet
erkanmin bir mezhebi 6ne ¢ikarmasi da fikri donukluk sebeplerindendir. Hulefa-i
Rasidin, Emevi ve bazi Abbasi yoneticileri, herhangi bir imamin mezhebini
benimsemiyorlardi. Onlar, ehl-i ilme ve oOzellikle ictihdd ehline ta’zimde
bulunuyordu. Ancak taklid asrinda, her sehirdeki yonetici, bir mezhebe baglanmus,

onu saglamlastirip yaymis ve kaza ile fetva islerini ona gore uygulamls‘ur.lo11

Hilafet makamina ehliyetsiz kisilerin gelmesiyle de alimlere olan baski
artmistir. Halife ve emirler, etrafinda bulunan alimleri miinakasalara sevk etmis ve
bunun sonucunda cedel kapisi acilmistir. Ilk doénem itibariyle ictihddin rGhunda
semavilik yani hakki beyan etmek ve Allah’in muradina ulagsmak amaci hakimken
daha sonra miindzara ve cedeller mezhebinin iistiin gelmesi ve diger mezhebten
hasmin kavillerini reddetme amaci giiden diinyevi bir keyfiyete biirlinmiistiir. Bu
nedenle yapilan miinazara ve cedeller, ihtilaflara diigim atmaktan Ote
geg:memistir.1012

Fikri donukluga sebep olan bir 4mil de kaza miiessesesidir. Onceki devirlerde
kadilik makamii Surayh, ibn Ebi Leyla, Ibn Subrume gibi miictehidler isgal ederdi.
Abbasilerden itibaren idareciler, kadilarin muayyen mezheblere bagli olmasini
islerine uygun bulmustur. Ornegin Halife Mehdi ve Rasid dénemlerinde tayin edilen
biitiin kadilar Hanefidir; Endiiliis ve Magrib’de Maliki; Sam’da Safii mezhebleri
devletin resmi mezhebi olmustur. Ayrica kadilarin verdikleri kararlarda hataya
diismeye bagslamalari, onlarin gilivenilirliklerinin - ve ilmi  yeterliliklerinin
sorgulanmasina da sebebiyet vermistir. Daha sonra bu durumun 6niine gegmek igin

kadilarin devletin benimsedigi mezhebin goriislerine bagli kalmasit zorunlulugu

1010 Ibn Haldan, Mukaddime, s. 434.
1011 Egkar, age., s. 159.

1012 Karaman, ictihad, s. 166; Hayreddin Karaman, ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dort Risale, iz
Yaymncilik, Istanbul 2000, s. 13-14; Eskar, age., s. 170.
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getirilmistir. Bu durum, kargasayr onlemede etkili olmustur, fakat taklid rGhunun

yayilmasina yardim etmistir."**>

Onceki devirlerde halk, miiskilini istedigi miictehide sormakta, aldig1 cevabi
uygulamakta ve bir miictehide baglanmamaktaydi. Bunu da kimse ayiplamryordu.*®
Fakat mezheblerin tesekkiiliinden sonra Kitap ve Siinnet delillerinin yerini imamlarin
sOzlerinin almaya baslamasi fikri donuklukta 6nemli bir etken olmustur. Zira ilimde,
iftada ve kazada muayyen mezheblerin ¢ercevesi iginde kalinmus, taklid, ictihada
tercih edilmistir.’®* Binaenaleyh Imam Safii’nin, hukikta i¢ tutarhhk i¢in ortaya
koydugu ¢alismalarla kendi hukiik ekoliinli olusturmasinin, 6zellikle Safii’den sonra
bir miictehidi ve onun usdlinii takip etme anlayisii dogurdugu'®® ifade
edilmektedir. ictihad devrinde miictehid imamlarin yetistirmis oldugu talebeler de
sonraki siiregte hem mezheblesmeyi hizlandirmis hem de taklidin yayginlagsmasina
etki etmistir. Zira bu talebeler imamlarinin fikhi birikimlerini, metod ve hiikiimlerini
tedvin etmislerdir. Nihayet insanlar arasinda bu goriis ve hiikiimleri benimseyip
onunla amel etmeye baslayanlar olmus, bu da mezheblesme ve taklid doneminin

baslamasinda 6nemli bir rol oynamustir.**’

Imamlar1 ta’zimde asirrya gitmek de fikri donuklugun nedenlerindendir,
Salihlere asir1  ta’zimde bulunmak, tUmmetlere isdbet eden belanin en
biiyiiklerindendir. Maalesef bu beld, bu iimmete de isabet etmistir. Binaenaleyh
taklid asrindan bile evvel, baz1 imamlar igin taassub olusmus ve onlarin her dedigine
tabi olunmustur. Ornegin Imam Safii’nin hocas1 Malik’e, bazi meselelerde
muhalefeti olunca Misir ve Endiiliis ehlinin Imam Malik’e sik1 taassuplari olmustur.
Imamlarin kavillerini ta’zim, riist yasma gelen her miikellefe bir mezhebe
baglanmayi zorunlu gormek, baglanilan mezhebten ¢ikip bagka bir mezhebe

baglanmay1 hardm gérmek, eski ulemamiz, nasslar1 bizden daha iyi bilir; onlar belki

198 Hudard, age., s. 323; Karaman, Isldm Hukitk Tarihi, s. 24.
1044 Satibi, I'tisdm, c. 2, ss. 345-348.

1985 fbn Abdilber, Cdmiu’l-Beyan, c. 2, s. 170.

1016 Hassan, age., s. 55.

1017 Hydari, age., s. 322.
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bizim muttali olamadigimiz seye muttali olmustur; nass belki mensthtur veya zahirl

murad edilmemistir gerekgeleri ile illetlendirmek zemmedilen asiriliklardandir. '8

Bazi ulemanin, tiim miictehidlerin isdbet ettigini ve miictehid alimlerin
goriislerinden birine gore ibadet etmenin cdiz oldugunu sdylemeleri de fikri
donuklugun sebeplerdendir. Zira bunun anlami sdylenmedik hicbir sey yoktur,
dolayisiyla eskiye tabi olmak gerekir teslimiyetgiliginden baska bir sey degildir.
Diger bir ifade ile hazir hikkiimlerin ¢ogalmasidir.

Irak Medresesi ve Re’y taraftarlarinin kazuistik bir metod benimsemis olmasi,
olabilecek olaylar i¢in hiikiim hazirlamalar1 bir fikih serveti olusturmustur. Fakat
sonraki nesil fikir liretme yerine mevcut serveti tiilketmekle mesgul olmugtur.***°
Sahdbe ve tabin, farazi ve gerceklesmesi muhal olan meselelerle istigalden
kaginmigken mezheb imamlar1 ve fukaha, takdiri fikihla istigalden kaginmamuistir.
Fukaha ise taklid asrinda bu tiir meselelerle istigale bogulmus ve ihtiyag duyulan

ameli ahkdmda ve zamanin maslahatlarinda fikihtan uzaklasmislardir.*9%

Bu metodla hangi olaylar karsisinda hangi fikih kuralinin uygulanacagi ve ne
gibi sonuglar doguracagi onceden bilinir oldugundan hiikiimlerde belirlilik ve
kesinlik saglanmis olmasi ve farazi meseleler iizerinde alternatif yorumlar
gelistirilmesi ile ilim taliplerine fikih eg mantig1 kazandirmalart yonleriyle faydali
olmustur; fakat sonraki fukahinin ictihadi hiikiim iiretmesine mani olmak gibi

1021 Ayrica kazuistik metodun bir mahziru sudur:

olumsuz bir netice de dogurmustur.
Zaman ic¢inde sartlarin degismesi ile hem bu tiir 6nceden hazirlanmis hiikiimler, hem
de genel ilkeler uygulanamaz hale gelebilmekte; hukuk sistemi tikanabilmektedir.
Dolayisiyla, kanlnla taninan yetki kotiiye kullanilmasin diye en ince ayrintisina
kadar diisiiniilerek yapilan diizenlemelerin eskiyip islemez hale gelmesiyle, hukuki
boslugun dogmasi gibi bastan istenmeyen bir durum, bir baska sekilde ortaya ¢ikmis

olmaktadir, %%

1018 Eokar, age., s. 119, 147.

1019 Bbiy Zehra, Mevsiiatu’I-Fikhi I-Islami, Misir 1387, ¢. 1, s. 64.
1020 7orka, Medhal, c. 1, s. 186.

192 Bbt Zehra, Mevsiiatu’I-Fikhi I-Islami, c. 1, s. 64.

1022 yYakup Mahmudoglu, “islam Hukikunun Kazuistik Yapisi Uzerine”, Siileyman Demirel
Universitesi Hukik Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1l, Y11 2012, s. 139.
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Medrese vakiflart ve tedris sartlarina baglh menfaatler de fikri donukluga ve
taklide neden olmustur. Bazi idareci ve zenginler, yaptirdiklari medreselerde
muayyen bir mezhebe bagli dlimlerin ders vermesini, tesis ettikleri vakiflardan yine
bu vasfi tasiyan hocalarin istifade etmelerini sart kogsmuslardir. Pek ¢ok alim bu
imkani1 kagirmamak igin ictihaddan ve fikir beyanindan g¢ekinmis, taklidle yetinmis

ve Kitap ve Siinnet ilimleriyle istigalden uzaklagmistir."*%

Ebl Zer’a seyhi Bulkini’ye: “Takiyuddin Subki’nin sugu neydi de ictihaddan el
¢ekti diye sormus; Bulkini susunca: EbQl Zer’a, bence ictihadtan imtina etmesi, bu
vazifelere ancak dort mezheb fukahasindan birinin getirilmesi nedeniyledir. Kim ki
bunun disina ¢ikti, bu vazifeye getirilemez, kaza velayeti ona yasaklanir, insanlar
onun fetvalarindan uzak durur ve ona bit’atgilik nispet edilir deyince Bulkini giilerek
muvafakat etmistir.”'%** Sa’rAni der ki: “Nahivei Muhammed Dehhan Hanbeli
mezhebinden idi. Safii mezhebine ge¢is yapti. Daha sonra halife ondan ogluna nahiv
Ogretmesini isteyince Hanefilige gecti. Nizdmiye medresesindeki nahivci bos
kadroda gorev almak i¢in konulan Safii olma sart1 nedeniyle Safiilige gecti. Orada

fikhi ve nahvi ondan daha iyi bilen yoktu.”'%

4. 2. 4. 2. Fikri Donuklugun ve Mezhebi Taklidin Neticeleri/Etkileri

Taklid ve fikri donukluk, ictihad ilimleriyle mesguliyetin terk edilmesi
sonucunu dogurmustur. Halbuki oOnceki miictehidler, ictihad ilimleriyle mesgul
oluyor, Arapga, Kur’an ve Siinneti 6greniyorlar, selefin ilmini aliyorlar, asirlarindaki
vakiat ve nevazili 6grenmek igin ¢aba harciyorlardi. Boylece ufuklari genisliyor,

melekeleri giicleniyor ve kendisiyle yol bulunan deniz feneri oluyorlardi.

Fakat taklid donemindeki ilim Ogrencileri, ictihad ilimlerini terk edip
kendilerini, adamlarin kelamlarina ve kitaplarina hasredince akillar yasatan, kalpleri
aydinlatan akan nehir kurumustur. Ilim azalip taklid ¢ogalinca mukallidlerin gogu

ictihad kapisini kapatmaya cagirmistir. Onlarin bu ¢agrisinin sebebi, ehil olmayan

1023 Sa’rani, Mizan, c. 1, s. 32; Eskar, Tdrihu’l-Fikhi’l-Islami, s. 159; Ebd’l-Késim Sihabuddin Ebd
Séme el-Makdisi (6. 665/1267), Muhtasaru Kitabu'l-Miiemmil, Mecmiiatu'r-Rasdil el-Miiniriyye,
Kahire: Idaratu’t-Tibaa el-Miiniriyye, ty., €. 3, s. 31.

1024 Seyyid Sabik (6. 2000), Fikhu 's-Siinne, Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1389, c. 1, ss. 13-14.

1025 Sa’rani, Mizdn, c. 1, s. 37; Eskar, age., s. 160.
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birgok cahilin ictihdd iddiasinda olmalariydi. Siiphesiz cahil-ciihelanin ictihad
iddiasinda bulunmalarinin kétii ve tehlikeli sonuglart vardi; fakat bir hata bagka bir
hatd ile tedavi edilemezdi. Gerg¢ek tedavi, ictihdd ilimlerini ihyd etmekle

olmallydl.1026

Bu dénem itibariyle mutlak ictihdd donemi sona ermistir. Zira her mezhebin
mensuplari, sadece kendi imamlarma baglanmis ve ictihddlarini kendi mezheb
smirlari igerisinde gergeklestirmislerdir. Bir mezhebe tabi olanlar, kendi imamlarin
savunmak veya yiiceltmek ic¢in onlar i¢cin mendkib kitaplar1 yazma gayretine
girismislerdir. Bunun yaninda fakihler, mensibu oldugu mezhebin kitaplariyla
mesgul olarak o imaminin tedvin etmis oldugu hiikiimleri, ortaya koydugu metod ve
ustli 6grenmeye caligmustir. %%’

Islam iilkeleri tarihinde ilk defa kiigiik devletlere boliiniince bu par¢alanma,
Islam1 zayif diisiirmiistiir. Bu devletler birbirlerine saldirmaya ve Islam iilkeleri
devamli devlet degistirmeye baslamistir. Nihayetinde Mogollar ve hagh seferleri
Islam Alemini talan etmis; ortaya ¢ikan kargasa ictimai ve ilmi hayati zedelemis,
fukaha ictihAdin tiim renklerini terk ederek ictihad kapisi kapatilmis, tek bir
miictehide bagli olmak esas alinmis, mezheb miinakasalari artmig, kendi imamini
hakli muhalifi haksiz c¢ikarma derdiyle hilafiyata ait eserler yazilmaya ve
kendilerinden dnceki fukahanin kitaplari ihtisar edilmeye baslanmustir. ihtisarda dyle
bir yarig etmislerdir Ki, ihtisarlar1 ¢6ziime ve manasini anlamak igin ¢ok gayret ve

uzun zaman harcamaya ihtiya¢ duyan bir muamma gibi olmustur.

Bazi tercth erbabi ise Kaviller arasini temyiz ve onlarin giigliisii ile zayifini
ayirt ederek kaviller arasindan saglam goriisii bulmaya ¢alisiyordu. Diger taraftan bu
donemde ictihad ruhu tamamen sonmemistir. Mutlak ictihad olmamakla beraber her
mezheb igerisinde baglandiklart mezhebin hududunda ictihad eden bazi fikihgilar da
yetismistir. Bunlardan bazilar1 yeni karsilagilan ve hilkmii olmayan meselelerde
kendi mezhebinin metod ve uslliine bagh kalarak ictihadlarda bulunmuslardir. Bu

muctehidlere, ashab-1 tahric denilmistir.1028

1026 Egkar, age., s. 167.
1927 Hudari, age., s. 320.
1928 Hudard, age., s. 325; Keskioglu, Fikih Térihi, ss. 165-166; Eskar, Tdrihu l-Fikhi’l-Islami, s. 119.

212



Abbasiler doneminde halku’l-Kur’an meselesinde iskencelere maruz kalan ehl-
I hadis, bu siiregten kurtulunca bu meselede Mu’tezileye meyleden kadilarin ¢ogu
Hanefi oldugu i¢in Hanefilere karsi siddetli bir aksii’l-amel gostermislerdir. Ayrica
Kadilar oOnceleri miictehidler arasindan segilirken Ebt Ydsuf’tan sonra mezheb
eksenli se¢ilmeye baglanmistir. Bu ilk sebeplere ileride baska sebepler de eklenecek
ve zamanla kuvvetlenen taassup, diger mezheblerin kitaplarini  okumay1
yasaklamaya, mezhebler arasinda savaslara, Hz. Isa niizll ettiginde tabi olacag

1029

mezhebin miinakasasia ™~ varacak ve bu durum ictihad hareketini zedeleyecektir.

Taklid devrinde zaman gectikge taklid artmis ve Miisliimanlar ilmin narundan
uzaklagmistir. Mezheb mukallidlerinden ¢ogu, uyduklar: imadmin kitaplarina bakmay1
terk etmis bakislarini mezhebin miiteahhir Alimlerine hasretmistir. Ornegin bu
donemde Endiiliis’te ilmin yok olusundan soyle bahsedilir: “Ilimler, baz1 insanlar
disinda geri kalaninda 61dii. Asirlar, ilmin 6lmesi ve cehlin ortaya ¢ikmasi ile devam
etti. Halef, selefe tabi oluyordu; hatta durum Syle bir hal aldi ki, Imam Malik’in ve
ashabinin goriislerine bakilmaz oldu. Bu meselede, mesela Kurtuba ehli, Talamanca
ehli, Taledo ehli sdyle dedi, denilirdi. Cocuk akil balig olup onu kendi yollarina
koyunca ona Allah’in kitabin1 Ogretirler; sonra edep, sonra Muvatta, sonra
Miidevvene, sonra Ibn Attar’m vesaikini naklederlerdi. En son da Ibn Sehl’in
ahkamiyla bitirirlerdi. Sonra o g¢ocuga denirdi ki, Taledolu falan kisi dedi ki,
Madridli falan kisi dedi ki, Ibn Mugis dedi ki: zaman ileriye dogru ilerledigi halde
insanlarin yiizleri geriye doniiktii. Eger Allah, ilim diyarlarindaki tefrika i¢indeki

gruplara nimet vermeseydi, din neredeyse lecekti.”'%*°

Hacvi der ki: “Halil’in zamanindan giliniimiize akillarin durgunlugu artti,
gayretler durgunlasti, furidaki azaltma ve ¢ogaltmanin ¢oklugundan (ihtisar ve serh)
fikirler uyustu ve bulaniklasti, insanlar sadece Halil’in muhtasari ve serhleri ile
yetindiler. Nasir el-Lekkani dedi ki: “biz sadece Haliliyylinuz; o sapitt1 ise biz de
sapittik”. Ahmed es-Stdani der ki: “Misir, Haliliyyin muhitine doniistii; Maliki

degil.” Hacvi, sonra soyle devam eder: Halil zamanindan giinimiize fikih, giiglii

1029 araman, I¢tihad, s. 163.
1030 Hacvi, age., ¢. 2, s. 177.
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olanin ¢6ziilmesi ve zaafin artmasi seklinde yok olus hari¢ bunama evresine dogru
gelismistir.”lm1

Satibi, taklid sebebiyle bir miictehidin distiigi sikintiyr oyle anlatir: “Baki b.
Muhled, Mesrikten gelerek Endiiliise girdigi zaman mukallitlerle karsilasti. Onlar
onu tek basina birakti. Ciinkii onlara, onlarin yaninda bulunmayan bir ilim getirmisti.
Ciinkii o, Mesrik’te Imam Ahmed’le karsilasmis ve ondan Islim’da daha &nce
kimsenin tasnif etmedigi Musannefi almisti. Bu mukallidler imam Malik’in

mezhebinde sagirlagtiklarindan onun disindaki her seyi inkar ediyorlardl.1032

Fikhin bu durumu, sadece Maliki mezhebinin yayildig1 diyarlarda degil, tim
I[slam beldeleri igin gecerliydi. Safii fukahdsinin miitekaddimnun indyetleri,
oncelikle Imam Safii’nin eserlerine sonra da O’nun kitaplarmin tarzinda olan
Miizeni’nin muhtasarina idi. Fakat taklid devrinde Safii Fukahdsi, mutekaddimiin
ulemanin kitaplarim1 terk edip seyhdn Ebi Ishak es-Sirdzi ve Ebt Hamid el-
Gazzali’nin kitaplarina ilgi gostermeye basladilar. insanlar bu iki miiellifin eserleri
tizerine egildi ve mutaassiplar1 ¢ogaldi; metinleri Kur’an ve Siinnet metinleri gibi

1033

goriildi. ™ Safii fukahasi, bu iki metin disina ¢ikmiyor; bu metinlere Safii mezhebi

imamlarindan birinin hilaf goriisii bildirilse ona doniip bakmiyorlardi.

Vakit gectikce fukaha, saglam ilmi kitaplardan uzaklasmis ve Safii fukahasinin
miiteahhirinu, Muhtasaru Ebi’s-Slica gibi kitaplara ilgi gdstermeye baslamistir. Bu
kitap, Safii fikhinda ¢ok 6zet bir muhtasardir ki, lafizlar1 halle ihtiyd¢ duymustur.
Sirbini bunu, ‘el-ikna fi halli elfazi ebi’s-Suca’ adiyla serhetmistir. Sonra Sibravi
gelmis ve Sirbini’nin serhine hasiye koymustur.1034

Imam Gazzali, ictihAd ve fetvanin kabulii i¢in iyi niyet ve ahlaki da sart
kostuktan sonra ictihadin sihhati i¢in sart olan ilimlerin asgari miktarlarini sdyle
tespit etmistir: “Allah’in kitab1 temeldir, onu bilmek gereklidir; ancak bundan iki
hususu tahfif edelim: Kitabin hepsini bilmek sart degildir. 500 civarinda olan ahkam
ayetlerini bilmek kafidir. Ayetleri bilmek de sart degildir. Thtiyag duyuldugunda

ayetlerin yerlerini bulabilecek durumda olmak kafidir. Ikincisi, ahkdm ile alakali

1031 Hacvd, age., c. 2, s. 245.

1032 Satibi, tisam, c. 2, s. 348.
1933 b Same, age., c. 3, . 35.
1034 Bskar, Tarihu I-Fikhi’l-Islami, s. 118.
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stinneti bilmek gereklidir. Bundan da iki tahfif vardir: Mev’1za, ahiret hiikiimleri vb.
bilmek sart degildir. Ahkdma miiteallik hadislerin toplandigi sahih bir kitabin elde
bulunmas ve ihtiyA¢ duydugunda hadislerin bulunabilmesi kafidir. Ugiinciisii, icma
da bilinmelidir. Ancak biitiin icma Yyerlerini bilmek sart degildir. Dordiinciisii,
Arapgada Kitap ve Siinnet ile alakali kelimeler ile hitab1 anlayacak kadar kavaidi
bilmek yeterlidir. Biitiin bunlar dinin tiimii iizerinde ictihad eden mutlak miictehid
icindir.}®® Karafi de Gazzali’nin tahdidlerini aynen tekrarlamustir.’% Bu ifade
edilenleri, ilmi donukluk ve taklidden uzaklasip ictihad faaliyetini yeniden
canlandirmak amaci olarak gérmek miimkiindiir. Bu baglamda bir baska gériis de Ibn
Hazm, Gazzali, ibnu’s-Subki, Ibnu’l-Kayyim, Karafi, izzuddin b. Abdisselam,
Amidi, ibn Humam gibi ulemanmn ictihddda tecezzinin cdiz oldugunu'®®’ beyan
etmeleridir.

Fakat taklid doneminde mukallidler, taklid ilmiginden ¢ikmaya g¢alisanlara ve
ictihadla mesgul olanlara siddetli bir muhalefet gostermistir. Mukallidler, iimmeti
kurtarmak isteyenleri yeni bir mezheb kurmak istiyor, yeni bid’at ehli, icmaya
muhalefet ediyor gibi bircok téhmete maruz birakmislardir. Ornegin Ibn Teymiye
hapsedilmis ve hapiste dlmiistiir; grencisi Ibn Kayyim el- Cevziyye de hocasi ile bir
stire hapsedilmistir. Sevkani de yoneticinin yaninda kdétiilenmis ve ¢esitli sikintilara
maruz Kalmigtir. 13. hicri asrin baslarinda Cemaluddin el-Kasimi, ictihad yapiyor
iddias1 ile kendisi i¢in olusturulan 6zel bir mahkemede yargilanmig ve dinleyiciler

ontiine ¢gikarilmis; kitaplar1 da teftis edilip bir siire haczedilmistir.ms8

Fikri donukluk ve mezhebi taassub ihtilaf, diismanlik ve bugz gibi birlik ve
beraberligi yok eden sonuglar dogurmustur. Miisliimanlarin basina gelen en biiyiik
musibetlerden biri grup, hizb ve mezheblere ayrilmalari; sevgi ve muhabbet mahalli
olan kalplere, diismanlik ve kinin girmesidir. Bu, Allah’in Kitabindan ve

Rastlullah’in Siinnetinden yiiz ¢evirmenin neticesidir. Halblki Allah, ihtilaf edilen

1035 Gazzali, Mustasfd, s. 342-343.

1036 gihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu 't-Tenkihi’l-Fusiil fi Ihtisari’l-Mahsil
fi l-usil, Beyrat: Daru’l-fikr, 2004, s. 194.

1037 Gazzali, Mustasfa, s. 343; Subki, Cem 'u’l-Cevdmi, C. 2: s. 386; Ibn Kayymm, I’I’amu’l-Muvakkiin,
c. 4, s. 212, 216; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, s. 194; Amidi, Ihkdm, c. 4, s. 143.

1% Muhammed Cemaluddin el-Kasimi (1914), Kavdidu't-Tahsis min Funini Mustalahi’l-Hadis,
Beyrit: Miiessesetu’r-Riséle, 1425/2004, c. 1, s. 25; Karaman, Islam Hukiik Tarihi, s. 127.
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mevzulari, Allah’in Kitabina ve Rastliin Siinnetine arz etmeyi'®*® emretmisti; onlarsa

mezheb adamlarinin goriislerine arz etmislerdir.

Durum oyle bir hal aldi ki, mukallidler, birbirine diismanca duygular
beslemeye ve kin gilitmeye basladilar; farkli mezheb menstbunun ardinda namaz
kilmay1r terk ettiler. Hatta bazilari, baska mezhebten kadinlarla evlenmenin
hardmligina dair fetva verdiler. Bagdad’da Safiilerle Hanbeliler, Merv ve Isfahan
taraflarinda Safiilerle Hanefiler savasmis, birbirlerinin mahalle ve meskenlerini
tahrib etmistir. Imam Taberi, Ahmed b. Hanbel’in farkli goriislerini bu mevzudaki
eserine almadigi i¢in Hanbelilerce evi taslanmuis, vefat ettigi zaman ancak gece evine

defnedilebilmistir. 1%

Muhammed Resid Riza, Ibn Kuddme nin Mugni’ine yazdig1 mukaddimede der
Ki: Mezheb mutaassiplari, mezhebin rahmet olmasindan yiiz ¢evirdiler. Her biri, bir
mezhebi taklit etmenin zorunlu oldugunda 1srar ettiler. Bir mezhebe mensib olanin,
onda maslahatlarina olan bir ihtiyd¢ olsa bile baska bir mezhebi taklid etmesini
hardm saydilar. Hanefl ve Safiiler mescitleri ayirmislar, Hanefiler Safiileri zzmm1
gibi gdrmiis, bir Hanefinin Safii ile evlenmesinin caiz olup olmadigin tartigmislardr.
Baz1 Hanefiler, Safiilerin imanlarinda siiphe oldugu gerekgesiyle Hanefi ile Safiinin
evlenmesinin caiz olmadigimi sdylemislerdir. Ciinkii Safiiler imanda istisnay: caiz
gormektedirler. (Insaallah ben mii’'minim) Bu ciimle, imanlarinda yakinin

olmadigina delildir. Imanda yakin olmalidur.’%**

Hanefilerden ¢ogu, Safii bir imadmin ardinda namaz kilan bir Hanefinin
namazimin batil oldugunu sdylemislerdir. ibn Humam der ki: “Eba’l-Yusr, dedi ki:
Hanefi’nin Safiiye iktidas: caiz degildir. Mekhill en-Nesefi kitabinda rivayet etmistir
ki, riikk(’a egilirken ve kalkarken elleri kaldirmak namazi bozar; ¢linkii ameli
kesirdir. Kadi Han gibi bazilari ise Safii bir imdma uymanin cevazini onun mutaassib

olmamasi, imaninda siiphe olmamas: ve ihtilaf yerlerinde ihtiyatli olmasi ile

1039 4/Nisa, 59.

10% bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, c. 11, s. 146; Sihabuddin Eyyab Yakdt el-Hamevi (5. 626),
Mu’cemu’l-Bulddn, Beyrat: Daru Saade, 1995, ¢. 1, s. 273; Karaman, Islam Hukik Tarihi, s. 126;
Eskar, age., s. 172; Seyyid Séabik, age., c. 1, s. 14.

1041 Bbt'n-Nasr Abdulcelil isa, Ma la Yeciizu Fihi el-Hildfu, Kuveyt: Daru’l-Beyan, 1389/1969, ss.
134-135; Ebu’l-Fida Zeybuddin Kasim b. Kutluboga, Tdcu 't-Terdcim, (Thk. Muhammed Hayr,
Ramazan Ysuf), Dimask: Daru’l-Kalem, 1992, c. 2, s. 60; Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, (6. 748), Mizdnu'I-I 'tidal fi Nakdi r-Rical, Beyrut: Daru’l-Ma’rife 1382/1963, c. 4, s. 51.
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591042

kayitlamigtir. Benzer ifadeleri, Baberti de Hidaye iizerine yapilan Serhu’l-

Inaye’de soylemistir.**

Bazi Safiiler de Hanefi bir imadma uyarak kilinan namazin gegersiz olduguna
dair fetva vermislerdir. Nevevi der ki: “Hanefinin bir Safii’ye uymasi veya aksinin
olmas1 durumunda ihtilaf ortaya ¢cikmistir. Bunda ummu belva vardir. Imam, Hanefi
abdesti alsa ve Safii biri ona uysa namazin sihhatinde ii¢ goriis ortaya konmustur:
Eb( ishik el-isferdyini, niyet edip etmedifine bakmaksizin iktidanin sahih
olmadigini sdyler. Ciinkii niyet etmis olsa bile, o niyeti farz gormemektedir. Hanef,
kadina dokunsa, tuma’nineyi terk etse, Kaffdl’a gore Safiinin iktidasi sahih olur;

fakat Cumhira gore sahih olmaz.'®*

Sevkani, Zeydilerin namazin sonunda ellerini
kaldirarak dua eden bir sahsin kiifriine hitkmettiklerini zikretmistir. Sevkani, asrinda
Yemen’de siinniligin kot bir lakap oldugunu soyler. Ciinkii siinnilik, Muaviye’ye

dost olup Hz. Ali’ye diismanlik etmek olarak zihinlere yerlesmistir.1045

Yakit el-Hamevi Isfehan hakkinda konusurken der ki: Safiiler ve Hanefiler
arasindaki siddetli fitneler ve taassup nedeni ile iki grup arasindaki harpler yiiziinden
her tarafi harabeye doniistii. Yagmalar yapiyorlar, yakip y1k1yorlard1.1046 Rey
sehrinde (617) gordiigii yikim1 da sdyle anlatir: Sehirde Safiiler; Hanefiler ve Sia
vardi. Sia ve siinnet ehli arasinda asabiyet ortaya ¢ikti; uzun siire savastilar, neticede
Hanefi ve Safiiler onlara galip geldi. Bilinen higbir Sia kalmayinca de Hanefiler ve
Safiiler arasinda asabiyet bas gosterdi. Aralarinda savaslar oldu; sayilarinin azligina
ragmen hepsinde Safiiler galip geldi. Hanefi olan Rustak’lilar silahlarina kusanarak
mezhebdaglarina yardim i¢in beldeye geldiler. Ama bu yardimlar da ise yaramadi;
Hanefiler orada yok oldu. Boylece Rey sehrinde mezhebini gizleyenler disinda higbir
Sia ve Hanefl kalmadi. Evlerinin tamaminm yerin altina yapilmis buldum. Evlerine
giden patika yollar, gayet karanlik ve zor idi. Boyle yapmasalardi orada kimse

kalrnayac'clktl.1047

1042 fbn Humam, Fethu I-Kadir, c. 1, ss. 311-312.

1043 Baberti, Indye Serhu'l-Hiddye, c. 1, s. 310.

1044 Manstir b. Eba Zekariyya Muhyiddin en-Nevevi, (6. 676), el-Mecmii Serhu’l-Miihezzeb, Beyrit:
Daru’l-Fikr, ts., . 1, ss. 257-259; c. 4, ss. 174-175.

10% Egkar, age., s. 176.

10% Hamevi, age., c. 1, s. 273.

1047 Hamevi, age., c. 4, ss. 355-356.
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Ibn Arabi soyle der: “Seyhimiz Ebs Bekr el-Fihri, riik(i esnasinda ve riikiidan
basini kaldirirken ellerini kaldirirdi; bu Malik’in ve Safii’nin mezhebidir. Fihri,
namazda belirtildigi sekilde ellerini kaldirinca, Ebi Semne, bu mesrikli mescidimize
nasil girdi? Onu o6ldiiriin ve denize atin! Dedi. Bu sozleri duyunca kalbim gogiis
kafesimden ugtu. Dedim ki, subhanallah, bu kisi zamanin fakihidir. Niye ellerini
kaldird1? Dediler. Rastlullah bdyle yapardi, dedim. O, namazin1 bitirene kadar onlar1

susturmak ve sakinlestirmek i¢in ugrastim.'%*®

Taklid ve donukluk donemiyle ilgili son olarak hag¢li seferlerinin ve Mogol
istilasinin fikhi miidevvenata yaptigi olumlu katkiya deginmek istiyoruz. Hicri 4.
asrm sonlarindan itibaren yaklasik iki asra yakin Islim alemini mesgul eden, siyasi
ve sosyal birtakim huzursuzluklara sebep olan hagli seferleriyle, dogu ve bati
medeniyeti karsilagma zemini bulmus; fikirler, dinler, 6rf ve adetler etkilesime
gecmistir. Diger taraftan Mogol istilasna maruz kalan Islam aleminde Sdriye, Misir
ve Fas gibi giivenli bolgelere gocler baglamistir. Yasanan gocler neticesinde farkli

milletlerin kiiltiirleri, gelenekleri, adetleri birbiriyle i¢ ige ge(;mis,tir.1049

Islam diinyasmin dogudan Mogol, kuzey batidan ise Hacli istilisina ugradig
bir sirada kurulan Memliikler Devleti, iilkesini terk etmek zorunda kalan pek c¢ok
alimin s1gindig1 yer olmustu. Bdylelikle Kahire ve Dimagk, Islam diinyasinin en

1050 \se baz1 fukaha dncekilerin metodu iizere

onemli iki ilim merkezi haline gelmis
yiiriiyerek fikih miidevvanatinin en biiyiiklerinden sayilan mecmdalar tedvin etmistir.
Bunlar 6ncekiler gibi selefin ve mezheb ashabinin kavillerini, delillerini, delillerin
zayif ve kavi olanin1 ve racih olan kavli zikretmislerdir. Bu miidevvenattan
giiniimiize ulasanlarin en meshdrlar1 ibn Hazm’in Muhalla’s1, ibn Kudime’nin

Mugni’si, Nevevi’nin Mecmiiu ve Ibn Teymiye’nin kitaplar1 ve fetvalaridir.'%

1098 Satibi, I tisdm, c. 1, s. 113.

1049 Enver Arpa, Ibn Teymiyye 'nin Kur’an Anlayisi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2002, s. 53; Eb Zehra,
Imam Ibn-i Teymiye, s. 148.

1050 fsmail Yigit, “Memliikler”, Ankara: DiA., 2004, c. 29, s. 94.

1051 pokar, age., s. 127.
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4.2.5. GUNUMUZ TESRIINDE PSiKO-SOSYAL GERCEKLIK

Bu donem sanayi devriminin gergeklestigi h. 12, m. 18. asrin 2. asrindan

baslayip giiniimiize kadar uzanmaktadir.

Miislimanlar karsisinda geriye diismiis olan Avrupa, m.15 ve 16. yiizyillarda;
ticaret, hagh seferleri, cografi kesifler ve Endiiliis Emevilerinin Avrupa’ya tasidigi
kiiltiirden elde ettigi birikimin etkisiyle Miisliiman, Eski Roma ve Yunan Eserlerini
inceleyerek sanat, bilim, felsefe ve mimarlikta eski ile bagin tekrar kuruldugu,
deneysel diisiincenin canlandigi, insan yasami iizerine yogunlasildigi, matbaa
sayesinde bilginin genis kitlelerle paylagiminin arttifi ve kokten degisimlerin
yasandig1 ronesansi yasamistir. Ronesans neticesinde egitimde gelisme saglanmus,
skolastik gorlis yikilmis, kagit ve matbaanin kullanilmasiyla insanlarin bilgiye
ulagsmas1 kolaylagmis, din adamlar1 ve kilisenin halk tizerindeki etkisi azalmus,
ekonomik alanda yeni uygulamalar ¢ikmigtir. Reform hareketleri hizlanmistir ve bu
gelismelerin sonucunda da sanayi devrimi yasanarak Avrupa zenginlesmis, diinyanin
hakimi olmaya baslamis, Osmanli imparatorlugunu ¢okertmis ve Osmanlinin
hakimiyeti altindaki cografyada milliyet¢ilik akimlarin da etkisiyle onlarca devlet
kurulmus ve Avrupa buralar isgal ederek sémiirgeler olusturmustur. Islam
cografyasindaki daha oOncesinden de taklide saplanmis ve duraklama yasayan
zihinler, bu siireglerden sonra genel olarak fiziken de isgale ugradigi i¢in yon veren

degil yonlendirilen olmustur.

Sanayi devrine kadar meseleler birbirine yakin ve benzer oldugu i¢in, mevcut
kaynak ve yontemlerle meseleler ¢oziiliiyordu. Fakat sanayi devrimi sonrasi sosyal
hayattaki iligkiler ile problemlerin boyutu degismis, sosyal ve siyasi yasamda daha
once hi¢ goriilmemis yepyeni mesele ve sorunlar ortaya ¢ikmustir. Ornegin kadin
evden disariya ¢ikmis, cesitli is kollarinda erkekle yarisir hale gelmistir. Okuma-
yazma oran biiyiik dl¢iide artmus, ilim seviyesi yiikselmistir. Teknolojik gelismelerle
iletisim, ulasim, insanlar1 egitme ve yonlendirme daha kolay hale gelmistir.
Ekonomide kitlesel tiretim tarzi gelismis, fabrikalagma, bankacilik ve sigorta hayata
egemen olmus, isci sinifi dogmus, isci-isveren sisteminin yapis1 degismistir. iktisadi
kuruluglar zuhur etmis, iiretilen mallarin mevsimleri degistigi gibi gecmiste Grnegin

zirai olarak itibar géren bazi trtinler ticari tirtine dontiismistiir. Finans sistemi, borsa,
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sigorta ve bankacilik yapilari dogmustur. Tip ve saglik alaninda pek ¢ok gelisme ve
degisim ortaya c¢ikmistir. Kitle imha silahlar1 icat edilmis, ¢evre sorunlari

dogmustur.m2

Gegmiste, ehl-i hal ve’l-akdin mesrGi yonetimin temeli olup olamayacagi
sorgulanirken gelinen noktada genel se¢imlerin ve devrimin mesra yonetimin temeli
olup olamayacagi tartisilir hale gelmistir. Eskiden yoneticinin yetkilerinin bir kismini
bagkalarina devretmesi tartigilmisken giiniimiizde yoneticinin tiim siyasi erki tek elde
toplamasinin mesrii olup olmadig: tartisilmaktadir. Bir zamanlar yonetici olmanin
sartlar1 tartisilmigken simdi ise nasil bir yonetim anlayigina sahip olunmasi gerektigi
aragtirtlmaktadir.  Vaktiyle yoneticilerin fiyat belirleyip belirleyemeyecegi
tartisilmigken bugiin ise devletin yapacag: iktisadi plan ve programlarla insanlarin
serbest iktisadi faaliyetlerini ne kadar yonlendirip kontrol edebilecegi
tartigtlmaktadir. Vaktiyle asil soru, daru’l-islam ile daru’l-harbin smirlarinmn nasil
belirlenecegi iken bugiin ise digerlerine ait olan ulusal egemenlik simirlarini ihlal
etmenin caiz olup olmadigi sorgulanmaktadir. Gegmiste fen, sanat, sanayi ve benzeri
alanlarda egitim yapmanin farz-1 ayn mi yoksa farz-1 kifadye mi oldugu tartisilirken
giiniimiizde ise insanlarin manevi ve ahlaki erdemlerini tehdit etmeye baglayan ¢agin
endiistriyel  ekonomik  yapisina entegre olmanin cdiz olup olmadigi

sorgulanmaktad1r.1053

Bu asirda iiziintliye sevk eden seyler oldugu gibi sevince sevk eden seyler de
gerceklesmistir. Zira Islam fikhi hilkkmetmekten uzaklasmis ve yerine vad’ kantinlar
gelmistir. Ser’i mahkemeleri ilga edilmis, yerine nizdmi ve medeni mahkemeler
kurulmustur. Ser’ mahkemeler sadece ahvalu’s-sahsiyye mevzilarina bakar hale
gelmistir. Bu ylizyilin sevindirici yani ise fikhi ana kitaplar, siinnet kitaplari ve
serhleri basilmaya baglanmistir. Bireysel ve kurumsal faaliyetlerle seriatin fikhini
ihya etmek i¢in muhaddisler, fukaha ve arastirmacilar tarafindan yapilan galismalar,

fikhi te’lifat, fikih ansiklopedileri, fikih kongreleri, fikhi nazariyeler, akademiler,

1052 K 6se, Islam Hukukuna Giris, ss. 167.
1053 gebusterd, age., s. 98.
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kongreler, enstitiiler, fakiilteler, tezler, makaleler, konferanslar, sempozyumlar ve

paneller bu yiizyilin iiriinleri olup fikha hizmet etmektedirler.*®>

4. 2. 5. 1. Kantinlastirma Cahismalar1

Kaninlastirma ¢alismalarindaki psiko-sosyal gercekligi gérebilmek adina hem
buna iten sebepleri ve kantnlastirmada izlenen metodlar1 birkag 6rnek ekseninde

beyan etmek hem de kanunlagtirmanin fayda ve zararlarindan bahsetmek istiyoruz.

Osmanli’nin, Avrupa devletlerinden etkilenmesi sebebiyle, Tiirkiye’de, h. 13.,
m. 19. asrin sonlarinda vad’i kandnlar ¢ikarilmaya baslanmis ve nizamiye
mahkemeleri insa edilmistir. Fikith uzmani olmadiklar1 i¢in bu mahkemelerin
yargiclarinin, ahkami fikih kitaplardan alabilme istitaatleri yoktu.’®>° Bu nedenle
gerektiginde kolayca miiracaat ederek hiikiim ¢ikarilabilmeleri i¢in kantnlarin

formiile edilmesine lizum duyulmustur.

Bu nedenle Sultanlik iradesi, adalet bakanmin riyasetinde bir mecmua
hazirlamasi i¢in meshlr fukahadan bir komisyon kurulmasini istemis; olusturulan
komisyon da zamanin gerektirdigi maslahatlar i¢in Hanefi mezhebinde tercih edilen
kavillerden bazisimi alarak calismasimi 1869-1876 tarihleri arasinda tamamlamistir.
Mecelle-i ahkami adliyye adi verilen bu ¢alismanin maddeleri iginde ibadet konular
bulunmamaktadir. Yargiglar uygulamada, mecmiada hiikim bulunmasi halinde,
baska kitaplarda bulunan farkli hiikiimlere iltifat etmeyecek; nass bulunmamasi

halinde ise fukahanin nasslarina miiracaat edeceklerdir. %

Bir bagka kanlnlastirma c¢alismast olan 1917 tarihli hukik-1 aile
kararnamesinde ise Osmanli kantn koyucu, evlilik ve talak ahkamin
kantnlastirirken Hanefi fikih kitaplariyla yetinmemis ehl-i stinnetin dort mezhebine
dayanmig ve bunlardan asra uygun olani se¢mistir. Misirli kanlin koyucular1 da
ahvalu’s-sahsiyye ile ilgili c¢esitli meselelerde kanin yaparken ayn1 yolu

izlemiglerdir. Bu yol fukahaca telfik olarak adlandirtimustir. %’

1054 Eskar, age., s. 186; Kose, Islam Huktikuna Giris, ss. 221-227.

105 Egkar, age., s. 192.

1056 gelebi, Medhal, s. 116; Zerka, Medhal, c. 1, s. 210-211; Eskar, age., s. 194.

1057 Sefik Sahata, Jttihdcdtu 't-Tesriyye fi Kavanini’l-Bilddi’l-Arabiyye, Kahire: Matbaatu’l-Alemiyye,
ty., s. 20, 82, 122, 123.
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Misirda ahvalu’s-sahsiyye, 1910 yilinda Hanefi mezhebine gore ¢ikarilan ser’i
mahkeme tertip kararnamesine gore idi. Fakat, Hanefi mezhebine dayanan bazi kazai
ahkdmin uygulanmasinda zorluk ¢ikinca maslahati gerceklestirmek ve insanlara
kolaylik saglamak adina Hanefi mezhebi disina ¢ikilarak 1915 yilinda adalet
bakanliginin riyasetinde ahvalu’s-sahsiyye kaninu yapmak i¢in ser’i ulemanin ve
kantin adamlarinin 6nde gelenlerinden bir komisyon olusturulmustur. Bu komisyon,
1916 yilinda dort mezhebe gore evlilik, bosanma ve bu ikisiyle ilgili meselelere ait
bir kanin taslagi hazirlamigsa da bazi ulemanin bu tasariya karsi ¢ikmasi nedeniyle
yiiriirliige girmemistir.'**®

Devletler eliyle yapilan bu tiir kanunlagtirma calismalarinin haricinde bazi
ulema tarafindan da miinferit olarak Islam serfatinin ahkdmini kéandnlastirma
caligmalar1 yapilmistir. Fakat devletlerden mecelle-i ahkami adliyyede oldugu gibi
bu kéanlinlar1 benimseyen ve yargiglara bunlara uymay: ilzam eden emir
¢ikmadigindan bu ¢aligmalar gegerli birer kanin olamamis ve gayr-i resmi kanunlar

olarak kalmislardir.

Bu tiirden kan(n yapan ilk kisi Misir’da Muhammed Kadri Pasa (6. 1888)
olmustur. Onun bu ¢alismasi, Napolyon kantinlarinin Miisliimanlarin boynundaki
tahkim tahrikini emmeye yonelik olarak Misir hiikiimetinin yetkilendirmesi ile
oldugu diisiincesi uyandirmaktadir. Hiikiimet, Muhammed Kadri pasay1 insanlarin
belli bir siire sekinete ulagsmasi i¢in ser’i ahkam kitabi hazirlamakla sorumlu tutmus,
Muhammed Kadri Pasa da Hanefi mezhebine dayanarak mecelle-i ahkam-1 adliyye

rehberliginde bir ahkam-1 ser’lyye hazirlamigtir. "%

Bunlar gibi resmi veya gayr-i resmi ¢abalarla yapilan kadn(inlagtirma ¢aligsmalari
ile ilgili olarak lehte ve aleyhte goriisler beyan edilmistir. Buna gére kimilerine gore
kanlnlastirma faydali bir ameliye iken kimilerine gore de ayiplar1 olan bir
ameliyedir. Kaniinlastirmanin faydalar ile ilgili sunlar s6ylenmistir: Kantinlastirma,
bir kiilliyat icinde kanlin dallarindan bir dalla alakali kaideleri toplamak; sonra bu
kaideleri bablara ayirip ilmi ve mantiki bir esas iizere diizenlemek oldugundan bu

sayede hem insanlar muamelattaki haklarimi ve vazifelerini 6grendiginden tatbikatta

1058 Medkar, Medhal, s. 106; Muhammed Mahmud Tantavi, Medhal, Kahire: Daru’n-Nehdati’l-Arabi,
1398/1978, s. 224; Eskar, age., ss. 196-197.

1059 Egkar, age., s. 197.
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kolaylik saglanacak hem de kadilar kendilerine arz olunan meselelere ve nizalara

kaidenin mucibine gore hitkmedecektir.

Kanlnlagtirmanin zararlart ile ilgili olarak ise sunlar sdylenmistir: Ser’i
ahkamin kan(nlagtirilmasi, insanlara ve yargiglara, bir mezhebin tamamina, bir
maddesine veya bir faslina baglanmay1 zorunlu kildig1 i¢in, ahkami donuklastiracak
ve ictihadr durduracaktir. Kandnlastirma, kananlastirilan disinda kalan ahkami
diisiinmeye mani oldugundan ayni1 zamanda ahkamda bir kisitlama tiirtiidiir. Diger bir
degisle kaninlastirma, ulemay1 Kitap ve Siinnet nasslar1 arasinda dar bir dairede yani
sadece kanin koyucunun koydugu kaideler c¢ergevesinde hiikiimler hakkinda
diisinmeye sevk edecektir. Ayrica kantnlastirma, ser’l nasslari, kanin yapmak igin
sirf miicerret tarihi kaynaklara doniistiireceginden bu ya fukahayi kantin yapmaktan
imtina eder hale getirecek ya da kantn yapiciy1, kantinlart Allaha nispet etmeye

zorlayacaktir.'*®°

Kantnlagtirmanin bagka zararlari da sayilmistir. Denilmistir ki, kdntnlastirma
ser’i/dini ve vad’i/yasal olmak {izere iki ayr1 mesrhiyet olgiitii veya iki ayri ¢ikis
kapisinin olusmast demektir. Yeri geldiginde devletin kanlinu vardir, ona sigmnilir;
yeri geldiginde ise zihindeki mesraiyet devreye girer. Kantnlastirma faaliyetleri ile
ibadetler fikhin konular1 iginde kalmis; muamelat ise pozitif hukikun igine
alinmistir. Boylelikle de bir bagka ikilik olusmustur. Kantinlastirma calismalarinin
elestirilebilecek yonlerinden biri de ceza huktikundaki dini motifin azalmasi, af, sulh,
ortme, gizlilik ve cezalandirmanin genel amaglari tali bir konuma disiirtilerek sekilci

bir ceza hukiku literatiirii gelismistir.'**

Kéninlagtirmayla ilgili bu tiir olumsuz disiincelerden dolayr Avrupa’da kantin
adamlarmin 6nde gelenlerinden bir grup kantnlastirmaya harp agmistir. Bunlarin
basinda Alman Savigny gelir. Savigny 1814 yilinda, ‘asrin, tesri ve kazaya yonelimi’
adinda bir makale nesretmis; makalede, kantnlastirmanin zararlarin1 ve kusurlarmi
aciklamigtir. Savigny’nin kanGnlastirmaya yonelttigi esas elestiri, kanlinun
donukluga sebep olmasidir. Ciinkii kaniin, toplumun ihtiyaclarinin ve maslahatlarinin

degismesine bagli olarak gelismesi zor olan kati kaliplar stiretinde bi¢imlenmektedir.

1080 Egkar, age., ss. 201-202.
1061 Bardakoglu, Miislimanhgimizla Yiizlesme, ss. 314, 315-316.
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Bu nedenle kantini kaideler, esnekligini kaybetmekte ve kati bir tabiatla

damgalanmaktadir.'*%

Amerika ve Ingiltere gibi bazi iilkeler, kdnfnlarini tedvin etmemislerdir.
Biritanya’da hakimler, orf ve Onceki verilen emsal hiikiimler {izerine hiikiim
vermektedirler'®®® ingiltere’de hukdkun tedvin olunmamasmin sebebi olarak,
Britanya imparatorlugunu meydana getiren unsurlarin ve milletlerin ¢oklugu
nedeniyle bilinen ¢esitli adet ve hukik sistemlerinden olusan geleneksel rhun
korunmasi diisiincesi gerekge gosterilmistir. Amerika’da da kantn birligi yoktur. Her
vilayetin 6zel kaninu bulunmaktadir. Bazi vilayetlerinde ise ¢ogunlugu Fransa’dan

alinmis olan tedvin edilmis yasalar bulunmaktadir.**®

4. 2. 5. 2. Kiiresel Diinyada Hiikiim Tesri ve Fikih Ogretimi Nasil
Olmahdir

Giiniimiiz kiiresel diinyasinda tesri faaliyeti ve fikih egitimi nasil olmalidir?
sorusunun cevabi, nasil bir diinyada yasiyoruz? sorusu cevaplanarak verilmelidir.
Gliniimiiz diinyasi, bliylik bir koye donlismiistiir. Edebiyat, sanat, hukik, siyaset,
ticaret ve spor gibi faaliyetler uluslararasi arenada cereyan etmektedir. Tim
faaliyetler, giligliiniin kurallar1 ile islemektedir. Her bir birey isteyerek veya
istemeyerek sanatsal etkinlikler, turizm, ticaret, spor miisabakalar, ilticalar, savaslar,
iletisim vasitalari, i seyahatlar1 gibi sebeplerle farkli kiiltiirlerle etkilesim kurmakta
ve bir diinya vatandasi gibi yasamaktadir. Boyle bir ortamda yerelligi ve gelenegi
savunmak ve yasamak neredeyse imkansiz hale gelmistir. Yazili, gorsel ve sosyal
medya iletisimi insanlar1 etkilemekte, Onii alinamaz sosyal infiallere sebep

olabilmektedir.

[letisim ve ulasim teknolojilerinin hizla yayginlagmasi, milli devlet sinirlarmin

eskiye gore daha az 6nemli hale gelmesi sonucu bilim, sanat, hukik, siyaset, kiiltiir,

1082 Muhammed Ali imam, Muhddardt fi Nazariyyeti’I-Kéaniin, Kahire: Matbaatu Nehda, 1953, s. 238;
Tevfik Ferec, el-Medhal /i ’I-Uliimi’l-Kdniiniyyeti, 2. bs., BeyrGt: Mektebetu Mukavi, ty., s. 225.
1083 Anglo-sakson hukiku, esas itibariyle, ictihddi niteliktedir. Bu sistemde hukik, orf ve adet
kurallari, ¢ok sayida mahkeme karar1 ve dagmik haldeki ¢esitli kanGnlardan meydana gelir.
Mahkemenin vermis oldugu kararlar baglayici niteliktedir ve benzer somut olaylara uygulanir. Bu

sebepten dolay1, anglo-sakson hukiikuna hakimler tarafindan

1064 Eskar, age., s. 203.
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iktisdd ve din alanlarinda diinyadaki biitiin {ilkelerin birbirlerine daha ¢ok bagimli
hale gelmeleri ve ortak deger, yaklasim ve tavirlar benimsemeye zorlanmalar

siirecine kiiresellesme denmektedir.**®

Kiiresellesme birgok soru ve sorun ortaya cikarmistir. Ornedin turizm,
kimilerine gére miikkemmel bir gelir kaynagidir; bacasiz sanayidir ve birgok is kolu
olusturan biiylik bir istihdam kaynagidir. Kimilerine gore ise ahlaksizlik, kirlilik ve
esitsizliktir. Bu sektor sadece turisti degil onlart misafir edenleri de maddi ve manevi
olarak etkilemektedir. Devletler bu sektorii canlandirmak ve canli tutmak i¢in yogun
cabalar harcamaktadir. Ciinkii issizligi 6nlemede ve maddi gelir elde etmede biiyiik
yarar saglamaktadir. Bir devlet bu sektdrden feragat ettiginde meydana getirecegi
zarari tahmin etmek bile miimkiin degildir. Giiniimiizde, gayr-i dini ve gayr-i ahlaki
olan faiz, kumar, alkolli igkiler ve bankacilik sektorii de ayni sekilde dini, ahlaki,
ekonomik, sosyal gerceklik ve kiiresellesme ile ele alinmak zorundadir. Zira bunlari
giiniimiiz Islam devletlerinden veya Miisliiman toplumlarmin biinyesinden sokiip

cikardiginizda devletlerin ayakta kalmasi miimkiin degildir.

Kiiresellesme, birbirinden farkli fikir, imge, uygulama ve insanlar arasindaki
temaslar1 kontrol altinda tutmak amaciyla kullanilan toplumsal, kiiltiirel, dini, siyasi
ve cografi sinirlart gérmezden gelir. Ulus devletlerin sinirlarii asip, kiiresel aglar
veya sanal topluluklar yaratarak birbirini daha 6nce hi¢ gormemis insanlar arasinda
pek ¢ok baglantiyt miimkiin kilmaktadir. Boylelikle siber kiiltiir, yani bilgisayar
ortamli iletisimin biiylimesi ile baglantili gelisen farkli inan¢ ve uygulamalar ortaya
cikmistir. Neticede Gtekiler kimdi biz kimiz? belirsiz hale gelmistir. Bu tiirden bir
belirsizlik ve gilivensizlik durumlarint yonetmek i¢in verilen miicadele, kimlik
politikalar1 olarak adlandirilan bir fenomene yol a¢mustir. Kimlik politikalari,
homojen toplum ve kiiltiirleri kiiltiirel cogulculuk olarak niteler. Yani bu kiiltiir ve
toplumlar, diisiinme ve yasam bi¢imleri farkli, ¢ikarlar1 birbirine zit olabilen ve is
birliginin kendiliginden olmadigi heterojen alt gruplarin cesitliliginden olusurlar.

Kiiltiirel heterojenlik, ¢okkiiltiirliiliik olarak adlandirilan bir durum olusturur.1066

1055 Gmer Demir; Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara: Vadi Yayinlari, 1997, s. 144.
1066 | avenda, age., ss. 258-259.
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Kiiresellesmenin iki Onemli goOstergesi homojenlesme/tiirdeslesme ve
hegemonya kurma/tahakkiim siirecleridir. Gilinlimiizde fiziki mesafeye ragmen
birbirimize daha ¢ok benziyor olmamiz kiiresellesmenin bir sonucudur. Tiirdeslesme
benzerlikleri artirmaktadir. Tiirdeslesme, homojenligi yayma siirecini olustururken;
tahakkiim, egemen bir merkez olusturmaktadir. Bu iki unsur nedeniyle farkli
toplumlar arasinda artan bir benzerlik ortaya c¢ikmistir. Diinyanin her yerindeki
insanlarin  benzer giyinmeye baslamasi tiirdeslesme/homojenlesmedir. Ancak
kiiresellesmekte olan giyim tarzinda ezici bir ¢ogunlukla bati tahakkiimii vardir.
Diller ait oldugu toplumun kiiltiiriinii tasiyan en Onemli araglardir. Diinya egitim
sistemleri, yapisi ve igerigi birbirine benzer hale gelmistir. Bu akademik uyum
taklit¢i, Ozentici ve kompleks sahibi toplumlart Avrupa ve Amerika’nin

tahakkiimiine sevk etmistir.1067

Diin kiiresellesmenin merkezi olan kiiltiirler, drnegin Istanbul’un fethi ile ¢ag
kapatip ¢ag agan Osmanl ile Arap, Miisliman ve Afrikali {i¢ devre merkez olan;
Asya, Avrupa ve Afrika kitalari arasinda bir koprii olan ve de Akineton, Yahuadilik,
hristiyanlik ve islam gibi dort farkl: tek tanrili inanca ev sahipligi yapan Misir, bugiin

kiiresellesmenin mahkimu olabilmistir.

Ikinci diinya savasi sonrasinda bati, hi¢ farkinda olmadan Islami bir goriisii
benimsemis ve diinyay1; daru’l-garp ya da daru’l-magrib (bat1 beldesi/daru’l-islam
yerine), daru’l-harp (harp beldesi/esas olarak komiinist toplumlar) ve daru’s-sulh ya
da daru’l-ahd (barisct birlikte yasama beldesi, iicilincii diinya) olmak {iizere iice
ayirmistir. Orta ¢cagda Miisliiman yoneticilere daru’s-sulh tarafindan 6denen vergi
giinimiizde ekonomik sOmiirii vasitasina doniismiistiir. Teoride harp beldesi
komiinizm olmasina kargin pratikte yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tiim

savaslar Islam iilkeleri ve iiciincii diinya iilkeleri {izerinde cereyan e‘[rnistir.1068

Gilinlimiizde sinirlar sadece haritalarda veya kagit tizerinde kalmistir. Bu
nedenle geg¢miste {izerine hiikiimler bina edilen daru’l-harp ve daru’l-islam
seklindeki iki kutuplu bir diinya yok olmustur. Zira bu iki dar hakkinda verilen

hiikiimler, kendi donemlerine ve o zamanlara aittir. Fakat o hiikiimler, yasadigimiz

1067 Ali A. Mazrui, “Kiiresellesme, Islam ve Bati: Tiirdeslesme ve Tahakkiim Arasinda”, (cev. Ali
Coskun, Olgun Ké6zleme), Din Egitimi Aragtirmalart Dergisi, Say1 19, 2008, s. 92-93.

1068 Ali A. Mazrui, agm, ss. 95-96.
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caga uygun diismemektedir. Bugiin, o gilinkii ulemanin aklindan bile gegmeyen
seyler meydana ¢ikmistir. Mesela diinyanin bir ucundan alinan bir gémlek diinyanin
diger ucuna kisa bir siirede ulasabilmektedir. Buna gore alig-verisle ilgili fikih
kitaplarindaki hiikiimler bugiin nasil uygulanacaktir? Giiniimiizde vatandaslhk elde
etmek suretiyle, ilticalarla, turistik seyehatlarla, is, ilmi ¢alisma, saglik nedenleri
veya gecici oturum almak yontemleriyle Miisliiman bir sahis diinyanin herhangi bir
yerinde oturabilmekte ve inancini yasayabilmektedir. Bugiin Avrupa’da oturan,
oralarin vatandaslari olarak cifte vatandaslik elde etmis olan vatandaslarimiza devlet
eliyle din hizmeti verilebilmekte, onlar o {ilkelerde yasayabilmekte, oranin
vatandasinin sahip oldugu haklardan faydalanabilmektedir. O iilkelerin vatandaslari
da Tiirkiye’de yasayabilmektedir. Ulkeler, diger iilkelerde temsilcilikler,
biiytikelgilikler agarak vatandaslarinin ihtiyaglarini gidermede aktif rol almaktadirlar.
Uluslararas1 kantinlar da bu alanlarda gerekli diizenlemeler yapmistir. Yabanci
sermaye icin baska devletlerin yatirimlarina kolaylik saglanmistir. Hal boyle iken
mesela gayr-i Miislimlere dini etnik kimliklerle ilgili ahkam uygulanabilecek midir?
Veya daru’l-Harpte mesru mazeret kabul edilen cehélet hala gegerli bir mazeret

olacak midir?

Diinyay1, daru’l-Islam ve daru’l-harb olarak ikiye bdlmek, Miisliimanlarin
baskalartyla iliskisinin esasini olusturan seyin savas oldugunu kabul etmek ve
cihadin immet tizerine farz-1 kifaye oldugunu savunmak gibi goriisler kendi
donemleri igin gecerliydi. Bu gériisler, cagimiza uygun degildir, Islimmn muhkem
nasslarinda bunlar1 teyid eden goriisler bulunmadigi gibi aksine mesela gayr-i
miislimlerin paralarinin kullanimi, Hz. Peygamberin onlarin hediye elbisesini

giymesi gibi bunlara aykiri nasslar da vardir.'%%°

Bir zamanlar, kiiltiirel, hukiki ve sosyal savaglar bagka yontemlerle yapilirken
bugiin ayni savaslar bagka yontemlerle yapilmaktadir. Sizinle agiktan miicadele eden,
ambargo uygulayan, ekonomik yaptirim uygulayan bir devletle diplomatik ve siyasi
iliskiler devam ettirilebilmektedir. Hatta kiiresellesmenin etkisiyle iki iilke arasindaki
savas tiim diinyayi etkilemekte, bir {ilkede ortaya ¢ikan bir viriis diinyanin tamamina

yayilarak kiiresel bir salgina doniisebilmektedir. Binaenaleyh, bugiin gayr-i

1069 K aradavi, Oncelikler Fikhi, s. 103.
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mislimlere istinlik saglanmak isteniyorsa bu ahval iginde dogru yontemler
kullanilmas1 gerekmektedir. Otekilestirme veya iliskileri kesmenin islama hizmet
edemeyecegi ortadadir.

Tiim diinyada, degisen is glicii pazar1 karsisinda degistirilmis aile yapis1 ortaya
cikmustir. Kiiclik ¢ocuklar, genis bir aile yerine yalnizca anne babalarina bagimli hale
gelmis; anne ve babanin yetkileri azalmis, okullar birincil egitim sistemi olarak
ailelerin yerini almis; yash insanlar son giinlerini ailelerinin yaninda degil de bakim

evlerinde gecirmeye baslamistir.**”°

Icinde bulundugumuz asir, tek bir homojen diinya kiiltiiriiniin hakimiyeti
tizerine kuruludur. Bu homojenlik, iletisim, ulasim ve ticaretteki gelismelere bagh
olarak diinya insanlarim1 gitgide ayni kiyafetler giyen, ayni yemekleri yiyen, ayni
gazeteleri okuyan, ayni televizyon programlarmi izleyen, uydu ve internet
aracilifiyla haberlesen insanlar haline doniismesi ile saglanmigtir. Giiniimiizde
dikkate deger bir nokta da insanlarin, daha iyi yasam kosullar1 ve olanaklar1 bulmak
seklinde goniillii; savas, politik huzursuzluk ya da ya da savas tutsagi seklinde de
goniilsiiz olarak %2,5’unun dogduklar1 iilkeler diginda yasadigidir. Ancak bu
insanlar, geride biraktiklariyla temas halindedirler. Bu da uzak mesafe milliyetgiligi,
sinir Otesi vatandaglik, sinir Gtesi devlet, yasal vatandaslik, esnek vatandaslik ve

kozmopolit/diinya vatandashg: gibi olgulara neden olmaktadir.’o"*

Bu soylenenler muvacehesinde giiniimiizde fikha dair yapilmasi gereken
oncelikle mevcut fikhi birikimden tercih ve se¢gme, ayiklama ve tashih seklinde
olabilecektir. Bu tutum, bazi hallerde doért mezhebin ve Cumhtirun goriigiiniin digina
¢ikarak taninmamis ve terk edilmis bir goriisii almamizi da gerektirebilecektir. Zira
bazen bir imam, ictihadinda yalniz kalabilir de giinler onun goriisiiniin dogrulugunu
isbat eder. Diger taraftan bazi goriisler, kendi zamanlarin1 astig1 i¢in saz ve asir
bulunur da zaman gelir ibn Hazm’m sosyal adélet ve benzeri konularla ilgili bazi

goriigleri gibi fikih ictihadlarinin sdheser 6rneklerinden olur.10"

1070 Haviland, age., s. 782.
1071 avenda, age., s. 265, 795.
1972 K aradavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 170.
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Ayrica yerel olanla evrensel olan, gegici olanla siirekli olan, tarihi olanla
stirekli olan, nassi olanla ictihadi olan, Oncelenebilir olanla Gtelenebilir olan gibi
hiikiimler birbirinden ayirilmali, ahkam, toplumsal gerceklikle bag kurarak
olusturulmaya c¢alisgilmalidir. Zira eger toplumla irtibatt kurulmamis bir fikih,
giiniimiiz IslAim toplumlarma alternatif bir model dnerme potansiyeline sahiptir
denilecekse, bugiine gore hayli farkli bir yapimin ve arka planin iirlinii olan klasik
Ogretiyi bugiin uygulanabilir kilmak i¢in toplumda ona uygun bir yapi, arka plan ve
zihniyet insasina ihtiya¢ oldugu agiktir. Diger bir ifadeyle fert ve toplumu, klasik
fikhin tretildigi donemle aynilestirmemiz gerekecektir. O zaman bu haliyle fikih
¢oziim iiretebilir. Urettigi bu ¢oziimler reaksiyonla karsilasmaz ve hakikaten
ictenlikle kabul goriir. Ama akan irmakta ayni suyla iki defa el yikamanin miimkiin

olmamas1 gibi hayatin akisini da geriye ¢eviremeyecegimiz bir hakikattir.

Eger toplumla irtibati kurulmamus bir fikih, giiniimiiz Islim toplumlarina
alternatif bir model Onerme potansiyeline sahip degildir denilecekse; 0 zaman
ulemanin bugiine karst sorumlulugunu inkar etmeden dinin hayatin her alanina
uzanan bir rahmet olmasinin Oniindeki engelleri kaldirmasi, akidevi ve ameli
ahkdmin anlagilmas1 ve yasanabilir bir hayat tarzinin insasi i¢in sorumluluk
listlenmesi, ge¢cmis alimlerin ve eserlerin arkasina siginmaktan vaz ge¢mesi

gerekecektir.'%"®

Bu bakis agisinin kabul edilmesi bazi faydalar1 beraberinde getirecektir.
Oncelikle fikhin, dinin kendisi degil, dinin yorumu oldugu; nass degil ictihad oldugu
vurgusu kuvvetle dile getirilmis olacaktir. Boylece diiniin ve giiniimiiziin tiim beseri

bilgilerinin elestirilebilir oldugu pesinen kabul edilecektir.

Ikinci olarak dini ve beseri ilimler gibi bir ayrimin pek isabetli olmadig
anlagilacaktir. Zira bitiin ilimler, inzali ve kevni olan ayetlerin anlagilmasi
cabasindan bagka bir sey degildir. Eger boyle bir farkindalik meydana gelirse ictihad
ehli, modern felsefe ve bilim 6zellikle de sosyal ve insani bilimler hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmadan imani, sosyal, siyasi, kiiltiirel ve iktisadi meselelerde makul

bir s6z sOylemesinin makul olmadigin1 anlayacaktir.

1973 Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Céziim mii?”, ss. 169-170.
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Nasil ki ictihad yapilirken wusdl ilmi, fetvda ve ictihadin o6lciillerini
olusturuyorsa; felsefe ile sosyal ve insani bilimler de sosyal, siyasi ve iktisadi
meselelerde ictihad yapilirken basvurulmasi gereken onciillerdir. Onceki fukaha da
felsefi ve bilimsel teorilerden alinmis bir kisim Onciil ve kabullerden hareketle
ictihad yapmustir. Bu tiir 6nciiller fikih usuliinde tartisilmamaistir; ¢iinkii bunlar, fikih

ve usidl ilmine degil bundan 6nceki asamaya aittir.**

Aslinda giiniimiiziin ictihad yapilmasi gereken meseleleri, fikihtan farkli olan
bilimlerin alanina girmektedir. Bu yeni meseleler, felsefl ve bilimsel olan bir insan
anlayisi, sosyoloji, tarih, ekonomi, siyaset bilimi, psikoloji ve benzeri modern
bilimlerin ilgi alanina girmektedir. Biz insanlarin 6niinde icinde, yasadigimiz ¢agin
bilgi birikimine miiracaat etmek disinda herhangi bir yol bulunmamaktadir. Bu
nedenle her asirda, Kur’an ve Siinnetten istinbat yapilirken basvurulan 6n kabuller
gozden gecirilmeli ve iginde yasanilan cagin ihtiyaglariyla karsilastirilarak
yenilenmelidirler. Bu gbozden gecirme ve yenileme islemi de ¢agm ilimlerinin
sagladig1 bilgi birikimi ile miimkiindiir. Fikih bilgisi dini metinlere basvurarak elde
edilse bile bir cesit beseri bilgidir. Ozetle sdylemek gerekirse, modern sosyal ve
insani bilimlerin insan ve sosyal yasamla ilgili olarak ortaya koydugu verileri goz
onlinde bulundurmadan yeni meseleler hakkinda goriis serdetmek miimkiin
degildir.”

Ugiincii olarak fakih, sosyal ve ictihddi olan muamelatla ilgili bir meselenin
nasilligina degil, dinin degersel ilkeleriyle ¢atisip ¢atismadigi hakkinda goriis belirtir.
Mesela anayasa, devlet yonetimi, siyaset ve ekonomi anlayisinin nasilligini hakkinda
ilk goris bildirmesi gerekenler siyaset ve ekonomi uzmanlari olacaktir. Clinkdi Sarii
mutlak, bu noktada bilmiyorsaniz bilene sorun buyurarak yol ve yontemi beyan
etmistir. Fakihin bu noktadaki gdrevi, saha uzmanlarinin isi bittikten sonra karar
kilinan sistemi dinin degersel ilkeleriyle uyumlu olup olmadigini ortaya koymaktan
ibarettir. Dolayisiyla hazirlik asamalar1 katedilmeden daha isin basinda sosyal, siyasi
ve iktisadi meselelere fikhi ve dini bir renk vererek aslinda beseri bilgi ve bilimlerle

ilgili olan birinci merhaleyi ictihad ve fikih agisindan ele almak teorik ve pratik pek

107 Sebusterd, age., s. 136.

1075 Sebusterd, age., ss. 76-78.
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¢ok soruna sebep olacaktir. Bu yiizden fakihin gorevi, her ¢agda toplumsal veya
bireysel yasamin tarz ve sekilleriyle ilgili olan genel ilkeleri Kur’an ve siinnetten

¢ikararak bunlarin makul bir yorumunu ortaya koymak olmalidir.’"

Dordiincii olarak igtihadi bilgi, beseri bilgi ve kabullerle i¢ ige gegmis
oldugundan ictihad kimsenin tekelinde degildir. Beseri bilgiler, herkes tarafindan
ortak yetiler araciligiyla bir siire¢ igerisinde elde edilir ve bu yiizden de herkes
tarafindan paylasilip anlasilabilir. Ictihat dzgiirce yapilan bir akil yiiriitme olduguna
gore fetva da fakihin uzmanhk alaniyla ilgili yapilmis bir fikir beyanindan ibaret
olacaktir. Bu da hi¢bir fetvanin iizerinde tartisilamayan kutsal bir goriis olmamasi
demektir. Kutsal fetva olmaz, olsa olsa uyulan bir fetva olabilir. Bir topluluk veya bir
kisinin, herhangi bir fakihin verdigi fetvayr benimsemesi mezkdr fetvanin uyulan
veya tabi olunan fetvd olmasindan baska bir sey degildir. Dini teorilerin
dokunulmazligin1 kabul etmek, bu teoriye veya ictihdda uygun olan yonetimsel bir

uygulamanin da kutsallik kilifina biirlinmesine sebep olma riski bulunmaktadir.**"”’

Fikih o6gretiminde iki sey onemlidir: Birincisi insan davranislarinin, tarih
boyunca nasil seyrettigine, hangi kanallardan beslendigine dair dikey arastirma;
ikincisi de ayn1 hadisenin ayn1 zaman diliminde, farkli bolgelerde nasil anlagildigina

ve nasil kurala baglandigina yonelik yatay arastirma.

[Ik dénemlerden itibAren Miisliimanlarin ameli hayatini, 6rf ve adetlerini ve
bunlarin kurallagmasini anlarken, eski Mezopotamya’dan, Ortadogu kiiltiiriinden,
Bizans’tan, Yemen’den ve Hicaz’in kadim geleneginden gelen damar dikkate
alinmalidir. Isliam’in ilk muhataplar1 olan Hicaz-Arap toplumunun yerlesik orf ve
adetini, marGf ve miinkerini, diger deger yargilarini, ortak yasama tecriibe ve
kurallarin1 bilmek gerekir. Bu dikey arastirmadir. Yatay arastirma ise, Islam
benimsenip yayildiktan sonra Miisliimanlar arasinda, bir diisiince ve kuralin ayni
zaman diliminde farkli cografyalarda nasil olustugunu, nasil farklilagtigin1 ve bunun

sebeplerini incelemektir.

Iste fikihta boyle bir bakis agis1 kaybolup da fikih, klasik literatiirdeki sekliyle

belli bir gerceve igerisinde oturtulup medreselerde okutulunca fikih algimiz tamamen

1076 Sebusterd, age., s. 138-139.
1077 Sebusterd, age., ss. 140-141.
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buna gore sekillenmistir. Halbuki klasik fikih literatiirii yeni fikhi meseleleri eski
kaliplar icinde ¢6zmek icin degil, yeni meseleleri ¢ozecek fakihler yetistirmek, yeni
donemin fikih zihniyetini gelenekten kopmadan istikrar icinde olusturmak igin

okutuldugunda bir anlam tasir.

Fikih alaninda yapilan teliflerde ve fikih 6gretiminde fikhin Hz. Peygamber
sonras1 donemlerdeki gelisim seyri anlatilirken veya aragtirmalara konu edilirken, bu
Ogretiyi besleyen farkli kaynaklardan, mesela farkli bolgelerdeki sosyal yapi, siyasal
iligkiler, sehir ve sahis tarihleri ile vakiat, nevazil literatiirii, seyahatnameler gibi
paralel verilerden de pek istifade edilmez. Bunun i¢in de klasik fikhin hem térihi
siire¢ icinde (dikey) hem de aym1 zaman diliminde farkli bolgelerde (yatay) sahip
oldugu degiskenlik ve dinamizm g¢ogu zaman fark edilmez. Dahasi, klasik fikih
kurallarmin ve literatiiriin tek bir cografyada ve tek bir zaman diliminde olusmus

metinler seklinde algilanmasinin 6nii iyice ac¢ilmis olur.

Mezheb iginde gelistirilen muhtasar metin gelenegi esasen o mezhebin ig
tutarliligini ve uygulamada birligi saglamaya matuftur. Serh ve hasiye gelenegi de
cogu zaman fikih egitim ve 6gretim araci olarak misyon iistlenir; gelenekle iletisim
icinde kendi toplumunun sorunlarini ¢oézecek fikihgilarin yetismesi ve bu yonde bir

fikih zihniyetinin olusmasi i¢in zemin olusturur.**’®

3. 3. DEGERLENDIRME

Bu béliimde, céhiliyye doneminden baglayarak giiniimiize kadar gecen siireyi
devirlere gore taksim ederek her devirde ahkdm insdma etki eden psiko-sosyal
gercekligi gormeye calistik.

Bir canli veya devlet gibi fikih da hayat seriiveni boyunca yeknesak olmamus,
hayatinda dogum/dogus, bebeklik/kurulus, genglik/yiikselis, istikrar/duraklama,
gerileme ve yeniden hayata tutunmaya calisma gibi donemleri olmustur. Bu
donemlerde fikhi ahkdma yon ¢izen psiko-Sosyal faktorler ya hiikiim koyanin kimligi

ya da i¢erisinde bulunulan atmosfer olmustur.

1078 Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Céziim mii?”, ss. 154-155.

232



Vahiy doneminde hem vahiy hem de Siinnette sosyal yapi ile diyalektik bir
iliski kurulmustur. Bu iki kaynaktaki ibtidai ve wvifaki hiikiimler vasitasiyla
igerisinden ¢ikarilmak istenen sosyal yapidan hem etkilenildigi hem de 0 yapinin
doniistiiriildiigli anlasilmaktadir. Bunun da anlami bu iki kaynakta kazuistik higbir
meselenin bulunmamasidir. Mekke ve Medine olarak iki asamasi olan bu devirde
bilhassa vahiyde, oncelenmesi gereken asil ve evrensel meseleler Mekke’de; furt
meseleler ise Medine’de tesri olunmustur. Stinnetin Mekke asamasi, vahiy haricinde
herhangi bir hiikiim insai ile sartlar geregi mesgul olamamis, sadece Kureys ile siyasi
bir miicadele seklinde gegmistir. Medine asamasinda ise vahiy haricinde psiko-sosyal

gerceklik nedeniyle ictihaden ve maslahata binden doydugu hiikiimler olmustur.

Vahiy doneminden sonraki ilk kusak olan sahdbe donemi ahkamu,
Miisliimanlarin kendi iradeleriyle olusturduklari tecriibelerdir. Donem, ihtiyaglarin
ve sartlarin zorlamasi nedeniyle, fikhin gelisme ¢ag1 olacaktir. Dénemin hem fikhi
ahkdma hem de i¢timal hayata etki eden en Onemli ictimal yonii i¢ karigikliklar,
siyasi ¢cekigsmeler ve fetihlerle farkli kiiltiirlerle tanigmadir. Bu donemde ahkam ingaz,
vahiy doneminde oldugu gibi devlet/otorite eliyledir. Devlet eliyle kurumsal
yapilagsma ve vahiy doneminde olmayan bir takim ahkam insai1 gerceklestirilmistir.
Ahkam insainda, ortam ve diger degiskenler, maslahat ilkesi gozetilerek dikkate

alinmustir.

Vahiy doneminden sonraki ikinci kusak olan tabin, Emeviler doneminde
yasamistir. Emeviler, i¢ isyanlar1 ve devletin islerini diizenlemek ve fetihlerle mesgul
oldugundan din islerine ve fikih ilmine ithtimam gostermiyorlardi. Fikhi ahkém,
donem siyasetine aykir1 olmamak kaydiyla alimler vasitasiyla sivil bir mecrada insa
oluyordu. Donem, Emevilerin irk¢1 politikalar: nedeniyle arap-mevéli ¢ekismeleri ile
gecmistir. Yoneticiler, bu donemde ortaya ¢ikan hicaz ve Kife ekoliiniin meydana
getirdigi ulema arasindaki akilci-gelenek¢i ayrismasinda gelenekgileri  yani
teamiilciileri desteklemistir. Etkisi giiniimiize kadar devam eden sii-siinni ve harici
yapilar1 bu donemde dogmustur. Yine bu donemde, ulemé farazi meseleler iizerinde
ahkdm ingd etmeye baslamig; dinin zdyi olma endisesi ve hadis uydurmalarinin

baslamasi nedenleriyle fikhin ana kaynaklarindan olan hadisin tedvini baglamustir.

Vahiy doneminden sonraki tiglincii kusak olan tebe-i taiin ve miictehid imamlar

donemi, mezheb imamlarinin yetistigi ve fikhi tedvin faaliyetinin basladigi olgunluk
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donemidir. Kusak, kismen Emeviler ama daha ¢ok Abbasiler doneminde yasamuistir.
Abbasi yoneticileri; selefleri Emevi yoneticilerinde oldugu gibi bir siyasetci gibi
degil miisliimanlarin bas1 ve Rastlullah’in halifesi gibi davranmislardir. Bu nedenle
devletin tiim isleri dini bir renge biirlindiiriilmiis ve fukaha eliyle fikha gore
diizenlenmistir. Yine Emevilerin aksine hareket ederek araplara ve gelenekgilere
degil iktidara gelmelerinde etkili olan mevaliye ve akilcilara destek vermislerdir.
Donemde mezhepler olusmaya baslamistir. Fikhi ahkdmi bir usil gergevesinde insa
eden farkli goriislerin ekollesip kurumsallasmasinda ve yayilmasinda psiko-sosyal

pek cok nedenin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Taklid ve donukluk devirlerinde ise bu devre gelinceye kadar oldugu gibi
fikhin seyri siyasi yapiyla paralellik arz etmis; Mogol istilast ve hagl seferleri ile
siyasi istikrarin bozulmasi ve farkli devletlerin ortaya c¢ikmasi fikhi ictihadlar1 da
etkilemistir. Bu donemlerde ulema, ictihad kapisinin kapandigi zannina kapilarak
kendilerini hiikiim insainda yetkisiz kilmistir. Fikri donuklugun ve taklidin pek ¢ok
sebebi bulunmaktadir; fakat siyasi istikrarsizligin getirdigi psikoloji yaninda fikih
adina soOylenmesi gerekenlerin, Kur’an, Siinnet ve sonrasindaki ilk i¢ kusak
tarafindan ve de mezheblerin kurucular1 tarafindan soylendigi algisi ve siyasi
istikrarsizlik nedeniyle yeteri kadar ilim adami yetismemesi nedeniyle ictihad
yetkisiz, belki de gayr-i miislim veya onlarin giidiimiinde olan, kisilerden koruma

diisiincesi daha ¢ok etkili olmus izlenimi olugmaktadir.

Neticede fukahd doniistirme gorevini icrd edememis, olaylarla ictihadlar
arasindaki iliskide ictihad pasif bir pozisyon almistir. Fikih adina yapilan ¢alismalar,
Kur’an ve Siinnete ulasilmasina engel olan bir mezheb seddi insa etmis, ilmi derinlik,
orijinallik ve sosyal realite ile olan iliski kaybolmustur. Taklit yoluyla fikih
daraltilmis ve bu anlayis da birbirinden kiz alip vermemek ve baska mezhepten olan
bir imamin arkasinda namaz kilmamaktan baslayip diger mezhep mensuplarini cizye
alimacak gayr-i miislim gibi gérmeye ve savaglara sebep olacak kadar biiyiik bir
mezheb taassubu fitnesine gotiirmiistiir. Fikih adina yapilan c¢aligmalarin ekserisi,
mezheb taassubu ekseninde oncekilerin mesailini ve metodlarint 6grenmek, menakib
ve hilafiyat yazmak, ihtisar ve serhler yapmak iizerine olmustur. Diger bir ifadeyle
fikha ve olusmus metinlere bigilen rol, ferdi ve toplumu doniistiirme araci degil de

sadece ge¢cmis kusaklarin birikimini yeni kusaklara 6gretmekten ibaret olmustur.
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H. 9., m. 15. yiizyildan itibaren ise bu zamana kadar miisliimanlarin gerisinde
ve tahakkiimiinde bulunan gayr-i miislim cografya ronesans, reform hareketleri ve
sanayi devrimiyle zenginlesmis, kendi kurguladig: diinya i¢in hilafet ¢atis1 altindaki
islam cografyasimi kiiclik devletlere bolerek oralarin hakimi olmaya baglamistir.
Daha 6ncesinden sanal bir taklide saplanarak duraklama yasayan zihinler, artik genel

olarak fiziken de isgale ugramistir.

Iste bu atmosferde giiniimiiz fikhi tesrii, onlarin da etkisiyle eskiden olmayan
ferdi ve kurumsal birtakim ¢aligmalar ve kanlnlastirma faaliyetleri sekline
bliriinmiistiir. Ameli ahkdmdan sadece ibadet konular1 fikha birakilmis, geri kalan
tim muamelat konularinin insa1 ve uygulamasi vad’i kanunlara birakilmistir. Bu da

miisliimanin diinyasinda ¢ifte mesraiyet olusturarak baska bir problem dogurmustur.

Giliniimiiz diinyasi, teknolojik gelismeler ve kiiresellesmenin etkisiyle biiyiik
bir kdye doniismiis, sinirlar kalkmistir. Gegmiste miisliimanlarin yaptigi daru’l-harp,
daru’l-islam ve daru’s-sulh ayrimini giinlimiizde bagkalar1 yapmaktadir. Herkes
birbirini etkilemekte ve digerinden etkilenmektedir. Bunda ise belirleyici olan iistiin
olan kiiltiiridiir. Bu da geg¢mise gore daha yerel kalmayir zorlastirmaktadir. Bu
nedenle tesri faaliyetinde ve egitimde, yerel olanla evrensel olanin, sabit olanla
degisebilir olanin gbz Oniline alinmasinin gerekliligi daha asikar olmaktadir. Zira
tamami elde dilemeyen sey biisbiitiin de terkedilmez. Aslinda gilinlimiiziin ictihad
yapilmas1 gereken meseleleri, fikihtan farkli olan bilimlerin alanina girmektedir. Bu
nedenle bu bilimlerin verilerinden hareketle ayiklama ve tercih ydntemleriyle
sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasi miisliimanlarin ve fikhin yararina olacak gibi

goziikkmektedir.
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SONUC

“Psiko-sosyal gercekligin fikhi ahkdmin insdindaki roli” isimli bu tez
calismamizda fikhin ve ahkdminin insan ve toplumla iligkisini anlamaya calistik. Bu
baglamda ahkam insainda etkili olan psiko-sosyal degiskenler ve yontemler ilk
konularimiz oldu. Sonrasinda ise farkli devirlerdeki fikhi ahkdmda psiko-sosyal
gercekligin roliinii tespit etmeye c¢alistik. Calismamizdan ortaya ¢ikan sonuglari

Ozetle ifade etmeye calisacagiz.

Islam hukuku, hayatin dini, sahsi, medent, ictimai ve ahlaki tiim dallarina samil
bir hukuk mahiyetindedir. Diger bir degisle fikih hem dini hem de ictimai bir
miiessesedir. Nasil ki semavi dinler, birbirinin devami olarak ortak unsurlar tasiyorsa
ictimal miiesseseler de umimiyetle tesir, teessiir ve tedricen tekamiil kaniinlarina
tabidir. Bu kanin geregince Miisliimanlarin ameli hayatina yon veren fikhi ahkam da
kamil olarak birden degil tedricen forma biirlinmiistiir. Ciinkii dinin kurucu iki
kaynagi olan Kur’an ve Siinnetteki hiikiimler, bireysel ve sosyal hayatin her alanini
ayrintiyla ele almamis, cogu yerde cevaba ve ¢oziime yardimer olacak ana ilke ve
hedefleri vermekle yetinmis ve geride ‘bilingli bosluk’ denilebilecek genis bir alan
birakmistir. Bu alan, tarihi siire¢ igerisinde farkli cografyalarda, farkli kisiler ve
ekoller araciligi ile farkli yorumlar, gelenek, kiiltiir ve siyaset gibi unsurlar

vasitastyla doldurulmustur.

Fikih, vahiy doneminden giiniimiize kadar bir dikey iliski olan kul-Allah
iligkilerini diizenledigi gibi daha ¢ok beseri ve i¢ctimai yatay iliskileri diizenlemistir.
Islam Hukdku, daha ¢ok diinya islerini diizenleyen, objektifligi saglamay1 hedefleyen
ve Miisliman devletlerin idari ve yaptirim sistemi olmustur. Normlar Allah,
Peygamber, miictehidler ve devlet erki tarafindan sivil ve resmi karakterli olarak
olusturulmustur. Farkli cografyalarda ve zamanlarda, diinya gorist, kisilik
Ozellikleri, idealler, etik, ictimai yapi, sartlar vs. fikhin mahiyetini belirlemistir.
Toplum, biisbiitiin yonlendirilen degildir; aksine o, daha ¢ok yonlendiren ve sekil

verendir. Vahiy bile ilk muhataplarinin durumlaria ve sorularina gore sekillenmistir.
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Fakih ve miictehidin de sekillenmesi i¢inde yasadigi toplum etkisi ile olmustur.
Ayrica fikhin muhataplar1 arasinda Misliimanlar oldugu gibi gayr-i Miislimler de

vardir.

Gerek Kur’an ahkami gerek Siinnet ahkadmi gerekse fikih kiilliyatlarindaki
ahkam, olustugu zaman, sart ve i¢timai hayatin iirliniidiir. Kur’an ve Siinnette
kazuistik/meseleci ahkdm bulunmamaktadir; hep reel ve giincel meseleler ¢oziime
kavusturulmustur. Kur’an’da ge¢mis milletlere indirilen hukiki diizenlemeler ile
[slam {immetine indirilen hukiki diizenlemelerin farklilik arz etmesi bile toplumsal
alt yapinin ya da zaman ve mekanin gozetildiginin bir kanit1 olup bunun anlami,
huktki ahkdmin toplumsal ihtiyaclara gore sekil almasindan baska bir sey degildir.
Fukaha da genel olarak hayata dair reel konular1 ele alip hayatin akisina yon vermeyi
amaglamigtir. Fikih, hayattan hi¢bir zaman kopuk olmamustir. Zira fetva literatiirleri,
kantnlastirma ¢aligmalari, furd-1 fikhin esaslarini belirleyen ustl-i fikih kaideleri,
genel kaideye uyuldugunda hayat i¢in sikintiya yol acan bazi ilkelerin istisnai
hiikiimler ile gevsetilmesi, serh, hasiye, muhtasar ve ta’likler toplumun ihtiyaglari

ekseninde yapilan ¢alismalardir.

Her ne kadar fikhi ahkamda asil olan Kur’an ve Siinnet olsa da bu iki kaynagi
ve bunlarin yaninda hayati da yorumlayan insan oldugu i¢in onun psikolojik,
sosyolojik, siyasi, ekonomik ve ahlaki durum ve beklentilerinin ahkdm insainda
onemli bir etkiye sahip oldugu sdylemek giic olmayacaktir. Denilebilir ki nasil ki
genel olarak insan yasadigi ortamin seklini aliyorsa basta nakil olmak iizere akil ve
aklin iirinii olan fikih da insanin sekline biiriinmiistiir. Bunun da anlami hem nakli
hem de akl1 yonlendiren sey ¢evreden baskasi degildir. Zira mevcut yapi, bazen insan
ve toplum menfaati dogrultusunda korunmus, bazen genisletici bazen de daraltici
yorumla 1slah edilmis veya degistirilmistir. Ideal olam yakalamak hedeflense de
sartlar gerektirdiginde reel ve miimkiin olan dikkate alinmigtir. Fikih daha ¢ok yatay
iliskileri diizenledigi gibi fikhi ahkdmin olusumunda da daha ¢ok asagidaki yatay
iliskinin yukariyla olan dikey iliskisi ve etkilesimi belirleyici olmustur.

Fikhin en temel o6zelligi, Kur’dn ve siinnetin kural ve ilkelerine aykiri
diismeksizin sorunlara ¢oziim bulma kabiliyeti; diger bir 6zelligi de i¢inde gelistigi
toplumun kiiltiirii, sosyal yapisi, insan iliskileri, telakkileri ve deger yargilarini

onemli Olgiide yansitmasidir. Fikih, ferdi ve ictimail hayatla i¢c ige olup ictimail
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hayatin icinde gelismis ve bir miislimanin ibadet hayatindan bireysel ve toplumsal
iligkilerine kadar hayatinin her asamasinda yasamina rehberlik etmistir. Verdigi
hiikiimler arasinda dinin asillar1 olan Kur’an ve siinnetten gelen bilgiler oldugu gibi
tarihi siirecte bu bilgiler iizerine insa edilmis kisisel yorumlar, kiiltiirel 6geler ve
toplumun ortak aklinin {iriinii sonuglar vardir. Diger bir ifade ile fikih, insan ve
toplumun diinya hayatini diizenlemeyi hedefleyen bir ilim olup, Kur’an ve siinnet
verileri yaninda insan ilimleri olan psikoloji, sosyoloji, antropoloji ve tarih

ilimleriyle de yakin iliski i¢erisinde olan normatif bir ilim mahiyetindedir.

Fikhi ahkdmda, hem yeni bir hiikiim konmasi (insd), hem de konan hiikmiin
yiirtirliigiiniin ve islevselliginin saglanmas: seklinde iki farkli eylem bulunmaktadir.
Psiko-sosyal gergekligin her iki eyleme etkisi i¢inde bulunulan tarih, cografya,
toplum ve sartlarla diyalektik bir iliski i¢inde bulunmak ve inisiyatifi elden
birakmamak seklinde olmustur. Ciinkii ahkdmin, diizen saglama ve yonlendirme gibi
bir misyonu ve kendine has amaci ve ilkeleri mevcuttur. Onun beslendigi ana damar,
dini bir mahiyet arz etse de dinin sabiteleri ile hayatin degiskenligi arasinda dinamik
bir karakter ortaya koymayi ¢abalamistir. Bir canli gibi toplumsal hayatin iginde
dogan, bebeklik, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik donemleri yasayan, farklh
kaynaklardan beslenen, diyarlar gezen islam Hukiku, bu siiregleri yasarken
karsilastig1 yeni durumlart kendi amag ve ilkeleri dogrultusunda ele almig; ahkdm
tesriinde bulunulurken giincel orf ve adetlerden bir kismu iptal, bir kismi tagyir ve
1slah, bir kismi da ibka etmis; bir kisminda da tamamen zaman-mekan ve sartlara

riayet ederek yeni tesri’de bulunmustur.

Vahiy déneminden sonra Islim cografyasmin genisleyerek farkli kiiltiirlerin
Islamla temas etmesi, zamanin degismis olmasi gibi nedenlerle vahiy doneminde ve
cografyasinda olusan kiiltiirle bunlarin entegre olma siireclerinde dogal olarak farkl
sorunlar ortaya cikmustir. Allah Ras@lii, Peygamberlik ve yoneticiligi boyunca
Miisliimanlarin sosyal ve siyasi yasamlarimi belirli kistas ve kurallara gore idare
ediyordu. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan sosyal ve siyasi gelismeler
bu kistas ve kurallarin huk(ki bir yorumunun yapilmasina sebep oldu. Fikhi ictihad,
Hz. Peygamber devrinde uygulanan kistas ve kurallarin yeni durumlara gore
yorumlanmasindan ibarettir. Yasam kosullar1 hi¢ degismeden Hz. Peygamber

devrinde oldugu gibi kalsayd: belki fikhi ictihada gerek kalmayacak ve dogal olarak
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da ortaya fikih ilmi ¢ikmayacakti. Zira risalet donemi Kur’an ve Siinnet ahkami1 ve
uygulamalar1 insanlara sonsuza kadar yetecekti. Ibadet, muamelat ve siyasi
konularda gergeklesen biitiin ictihadlar, sosyal ve siyasi yasamin beraberinde
getirdigi degisimlerin ortaya ¢ikardigi sorulara cevap verebilmek ig¢in yapiliyordu.
Baska bir ifadeyle fikih ilmi ve ictihad, kisilerin uzmanlik ve istemeleriyle ortaya
cikan bir sey degildir. Eger sartlar, fikhi hiikiimler ¢ikarilmasini zorunlu kilmamis
olsaydi fakihlerin Kisisel gerekge ve egilimleri boyle bir ilmin ortaya ¢ikmasi igin

yeterli olmayabilirdi.

Her ne kadar fikih ilminin dogmasinda etkili olan asabiyet ve suilbiyye
zihniyeti olumsuz ¢agrisimlar yapsa da veya ehl-i rey ve ehl-i hadis diisiince
farkliliklar1 zaman zaman ¢atisma ortami ve ayrilik olustursa da bunlarin en azindan
insanlarin beseri ve sosyal diizenini saglayan fikih ilminin dogumuna ve Islim
toplumunun ¢ok sesli olmasina, farkli sehirlerde ve farkli medeniyetlere besiklik
yapmis cografyalarda evrensel hiikiimlere kaynaklik eden yerel hiikiimlerin
olugsmasina diger bir ifadeyle olumsuzdan olumlu netice c¢ikarilmasina hizmet

ettiklerini sdylememiz miimkiin géziikmektedir.

Fikhin konular1 igerisinde higbir beseri sistemde bulunmayan ibadetlerin
bulunmasi, psiko-sosyal agidan onun ayricalikli yoniinii olusturmaktadir. Fakat ele
aldig1 konularin bir kisminin dikey bir kisminin da yatay iligkileri diizenlemesine ve
ahkamin nasslar yaninda igtihatla olusturulmasina ragmen fikhi birikimin tamamin
dini bir mahiyete biiriindliren tanimlamalarin fikih i¢in olumsuz bir netice verdigini
sOylememiz gerekecektir. Zira iceride mezheb taassubunun olugmasinin, disaridan da
donem donem dine ithamlar yapilmasmin koklerini dinin pratikte fikihla
Ozdeslestirilmis olmasinda aramak gerekmektedir. Halbuki fikhin mahiyetini kismen
nakle dayanmasindan ve igeriginde ibadet konularinin bulunmasindan dolay: ilah;
fakat daha cok genel, istisndi ve ekollere gore degiskenlik gosteren farkli
karakterdeki akli delillere dayanmasindan dolay1 da psiko-sosyal gercekligi dikkate
alan bir disiplin ve ilim olarak tanimlanmas: daha isabetli olacaktir diye

diisiiniiyoruz.

Konusu dogrudan insan ve toplum olan psikoloji ve sosyoloji ilimleri gibi fikih
da insan ve toplumla ilgilenmektedir. Zira fikhi ahkamda fert hem etkileyen hem de

etkilenendir. Fakih, hem i¢inde yasadigi toplumun kiiltiiriiyle yogrulan hem de o
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kiiltiire sekil vermeye calisan bir sahistir. Dolayisiyla insan ve toplumu tanimadan
fikhi miiktesabatt anlamaya c¢aligmak hiikmiin gerekgeli kararin1 anlamamak
anlamina gelecektir. Ayrica insan ve toplumu bilip tanimadan onlar i¢in ortaya konan
hiikkiimler, islevsel olamayacak ve netice itibari ile yok olup gidecektir. Fikhi
olusumlardan ve fikirlerden gilinlimiize kadar ulasanlar, basarisini insan ve toplum

nezdinde karsilik bulmasina borgludur.

Islam fikih ahkdmmin evrensellik, hayatin her alanini kusatma, insana deger
verme, sebat ve esneklige sahip olma, adalet ve kolaylig1 prensip edinme, tedrice
ridyet etme, fert ve toplum menfaatleri arasinda dengeyi gézetme ve vakiayr dikkate
alma gibi baz1 temel nitelikleri bulunmaktadir. Esasen fakihler fikih ilmini, bu esaslar
lizerine tesis etme gayretinde olmuslardir. Fukaha ilk donemlerden itibaren, ictihad
ve fetvalarinda sosyal gergekligi dikkate almiglar ve ferdi ve igtimal hayata bolca
atifta bulunmuslardir. Esasen, onlarin hiikiim istinbatinda kullandiklari kiyas, istihsan
ve Orf gibi deliller, nasslarla ictimal vakia arasinda birer kdprii mahiyetindedir.
Bunlarin yaninda, 1stislah, 1stishab, umimu'l-belva, tearuz-tercih, zartret hali, azime-
ruhsat gibi pek ¢ok hususun fikih ve usil eserlerinde genis¢e yer bulmasi insan ve

toplum unsuruna verilen 6nemin en agik gostergesidir.

Fikih, dinin ameli-pratik boyutunda tutulan bir yol olup; ameli ahkami inga
edenler olusturduklar 1stilahlarla ve kurallarla bu yola ¢esitli rotalar ¢izmistir. Diger
bir ifade ile yolda nasil ve hangi vasitalarla gidilecegini Sari veya miictehid
belirlemistir. Bu rota, amag¢ degil, hiikiim koyanin disiincesine gore ya dini ya da
insan ve onun olusturdugu toplumu korumay1 hedefleyen bir arag olmustur. Fikih,
farkli zaman ve mekanlardaki insan ve toplum hayatina ait pratikleri ortaya koyan
biiyiik bir gelenek ve kiiltliir mirds1 mahiyeti kazanmistir. Bu biiyilik gelenegin cesitli
duraklar1 veya kiigiik gelenekleri olugsmustur. Duraklar, ihtiyaca gore insa edilmis;
degistirilmis veya kaldirilmistir. Bu yolun genisligi, hedefin 6nemine gore ya
daraltilmis ya da genisletilmistir.

Fikhin mahiyetine bakildiginda sunlar1 sdylemek miimkiin hale gelmektedir:
Ahkaminin paydaslarindan kimisi sujedir, kimisi objedir. Bazi hiikiimleri, ibtidaen
yani herhangi bir sebep veya sorulan bir soru iizerine degil kendi bagina miistakil bir
hiikiim olarak tesri olunmustur. Baz1 hiikiimleri ise kevni/vifaki yani herhangi bir

sebeple yahut sorulan bir soruya cevap olarak tesri olunmustur. Ahkamin bazisinda
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herhangi maddi bir mieyyide Ongoriillmeyip sadece manevi miieyyide
Ongoriilmiisken bazilarinda terhib, bazilarinda da tergib yontemi uygulanmistir. Kimi
hiikmii viicubiyet, kimi hiikkmii nedb igermektedir. Kimi zaman kisiye ve mekéana
0zel mahalli ve yerel; kimi zaman da mutlak ve evrensel bir problemi ¢6zmek ve
rehberlik etmek amact gilitmiistiir. Ahkdminda esnek olanlar oldugu gibi statik
olanlar; orijinal olanlar oldugu gibi taklid olanlar, ilahi olanlar oldugu gibi beseri
olanlar mevcuttur. Ahkdmmi insd eden Allah, Peygamber, ashab, tabitn ve
miictehidlerdir. Muhtevasinda tamamen insan ve toplumun diinya hayatini
diizenleyen tarim, hayvancilik, ticaret, madencilik, siyaset, devletlerarasi hukik,
savas, barig, cezalar, sehir, koy; kadin-erkek, saglikli-6ziirlii, misliiman-kafir, canli-
olii gibi konu ve objeler vardir. Husun-ahsen, fetva-takva, tahfif-tesdid, ruhsat-azimet

gibi alternatif ¢oziimler igerir.

Fikih, itikattir; zira igerisinde inanmig insana ve digerlerine yonelik ahkam
barindirmaktadir. Mii’min, elfaz-1 kifir, mirted, miinafik, misrik ve kafirlere
yonelik ahkam ilgi alanlarindan bazilaridir. Fikih, ibadettir; zira icerisinde namaz,
orug gibi ibadet konular1 vardir. Fikih, hukaktur; zira kul-Allah, insan-insan, insan-
toplum, toplum-toplum iliskisi hak ve vazifeler baglaminda ele alinmistir. Hak ve
gorev ihlallerine yonelik cezai miieyyidelerle toplum ve ferdin giivenligini ve
istikrarin1 saglamayi hedeflemistir. Fikih, ahlaktir; zira akli basinda olan herkese
sorumluluk duygusu asilamay1 ve keyfilikten sakindirmay1 hedeflemistir. Sirf bu
nedenle yaratana ve insanlara karsi olan vazifeleri, ahlaki ve vicdani bir diizlemde
islemistir. Birlikte yasamay1 ve digerine yardima kosmayr Ogretmektedir. Sabri,
comertligi iffeti ovmekte; tahammiilsiizligi, israf ve cimriligi, ahlaksizlig1 yermekte
ve onlarin Oniline ge¢cmeye calismaktadir. Birer ahlaksizlik olan haksiz kazanci,

yalani, riigveti, hirsizligl, kumar1 6nlemeye ¢alismaktadir.

Fikih, insandir; zira gocuk-yetiskin, akilli-deli, kadin-erkek, mii’min-kafir,
hasta-saglikli, esnaf-zenaatkar, is¢i-patron, terzi-kasap, amir-memur, o6li-diri, evli-
bekar gibi tiim insanlar ilgi alanlaridir. Fikih, tarihtir; zira siire¢ icerisinde
miisliimanlara ait olusan ilmi ve bilimsel kiiltiir bu ilmin i¢eriginde mevcuttur. Fikih,
cografyadir; zira cesitli mekéanlarda olusmustur ve oralarin kiiltiirel izlerini
tagimaktadir. Fikih, felsefedir; zira usilii, nasil diigiiniilecegini, nasil diistinildiigini

ve miisliimanlarin diisiince bigimleri hakkinda bilgi verir. Fikih, antropolojidir; zira
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tiim mensuplarinin, sehirlerin ve tilkelerin evlenme- bogsanma, dogum-6liim, eglence-

hiiziin, ticaret ve siyaset, savag-baris gibi kiiltiirlerinden haber verir.

AAAAA

sOylemek yerine onu, ilahi iradeye uygun hiikmii bulmak, ideali yakalamak, insan ve
toplumun yararini temin etmek i¢in metafizik ve fizik aleminin nakli ve akli verileri
dogrultusunda tarihi silire¢ igerisinde meydana getirilmis normlar biitiinii olarak
tanimlamak daha isabetli ve giizel olacaktir. Fikih, nasslarin rehberliginde farkli
zaman dilimlerinde ve cografyalarda beseri ve sosyal hayatla irtibatli olarak dogmus
ve islevsel olmustur. Fikih, Miisliman toplumlarin sadece hukiiki bilgi birikimi
degildir. Fikih, sosyoloji, psikoloji, antropoloji, tarih, kiiltiir tarihi, siyaset, ahlak,
uluslararasi iligkiler ve diplomasi gibi farkli bilim dallarmin o cografyadaki tarihsel

gecmisi hakkinda da bilgiler veren bir ilimdir.
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